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Erstet Teil: Das religidse Brauchtum 


I. Einleitung * 
1. Der Name der Tujen 


In der europaischen Literatur werden die Leute der in Frage stehenden 
Volksgruppe gewohnlich Tujen (Turen, T’ou-jen, T’u-jen) genannt. Das ist der 
Name, den ihnen auch die Ch’inghai-Chinesen beilegen. Tujen heiBt soviel wie 
Eingeborner, Mann vom Orte. Das chinesische ¢’u bedeutet Ort, Boden, Erde ; 
und das jen bedeutet Mensch, Mann, Leute. Die Chinesen haben ihnen diesen 


* Die Anmerkungen (}, ?, ? etc.) finden sich in dieser Arbeit nicht als FuBnoten, 
sondern als selbstandige Unterkapitel und zwar jedes Mal unter der Uberschrift ,»An- 
merkungen“. Vgl. zu diesem Kapitel p. 17. 
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Namen gegeben, weil bei ihrer Einwanderung diese Leute schon vorhanden 
waren. Sie wenden diese Bezeichnung auch auf andere Vélkerschaften des 
Grenzgebietes an, z. B. in Szechuan ; damit ist iiber die ethnische Bestimmung 
nichts ausgesagt. Man darf aber nicht meinen, da8 nun die Tujen tatsdchlich 
die ersten Einwohner jener Gegend sind, wie P. A. VoLPERT es getan hat ; 
vgl. VOLPERT : Etwas iiber die Z’u-yen, Ureinwohner Westkansus (Anthropos 
18/19. 1923/24). Sie sind ihrer Tradition zufolge ebenfalls eingewandert, aber 
vor den Chinesen. 

Im iibrigen werden noch folgende Namen gebraucht : Dalden, Dolden, 
Daldy (PRZEWALSKI ; GRUM-GRZIMAJLO u.a.); ferner Dchiahour (Huc und 
GABET); Kansu-Mongolen, Mongols of Kansu (DE SMEpT und A. MosTAERT); 
Monguor (DE SMEDT und MostTAErRT). A. MosTtaERT michte das Wort 
Dalden vom mongolischen Dolot ableiten, womit die Mongolen die Tujen 
benennen ; vgl. MosTaERT, The Mongols of Kansu, p. 84; DMF, p. II (1). 

Die Tujen selber bezeichnen sich mit Movgol kun (mongolische Men- 
schen) oder ¢sigan Mongol (weiBe Mongolen) im Gegensatz zu den andern 
Kukunor-Mongolen, die sie xara Mongol (schwarze Mongolen) nennen. Der von 
P. A. MosTaERrT eingefiihrte Name Monguor geht auf diese Selbstbezeichnung 
zuriick ; die von ihm fixierte Dialektvariante spricht das / nach vy hin und 
hat vor dem offenen o noch einen “-Vorschlag. Die benachbarten Tanguten 
gebrauchen fiir die Tujen den Namen Kazvlon, der offenbar tibetischen Ur- 
sprungs ist. In der tibetisch geschriebenen Geographie des sMin-’Gyur (Min- 
chu)-Hutuktu wird der Tujen-Stamm 7Gya-Hor genannt, gesprochen Dyahor, 
was also die gleiche Bezeichnung ist, die Huc und GABET benutzen. Auch 
heute noch ist dieser Ausdruck beim Volke im Gebrauch, welches ihn mit 
dem derben chinesischen Wort tsa-chung (Misch-Same), Bastard, wiedergibt. 

An alle diese Namen kniipfen sich verschiedene Erklarungstheorien, die 
nicht hierher gehéren. Keine Bezeichnung ist restlos eindeutig. Am ehesten 
kamen noch in Frage Chiahor und Monguor. Da aber Tujen am meisten 
eingebiirgert ist, sei dieser Name auch an dieser Stelle weiter gebraucht. 
Das passendste ware jedoch, die Selbstbezeichnung der Tujen anzuneh- 
men: WeiB-Mongolen. 


2. Die Verbreitung der Tujen 


Das Hauptverbreitungsgebiet der Tujen in der heutigen Ch’ing-hai- 
Provinz hegt siidlich vom Richthofen-Gebirge, und zwar im Dreieck, das vom 
Sining- und Taitungflu8 gebildet wird. Das Kernstiick in diesem Dreieck 
bilden die ndrdlichen Seitentaler des Siningflusses, ndmlich das Sha-t’ang- 
ch’uan, das Ha-la-chih-kou, das Hung-nai-tzu-kou und das Shui-mo-kou. 
Fast der ganze Bereich gehért zur Stadt Huchu, welche im Oberlauf des 
Sha-t’ang-ch’uan liegt. AuBer im Kreise Huchu siedeln die Tujen. vorwiegend 
noch in dem Kreise Minho und als kleinere Gruppen in den Kreisen Lotu, 
Tatung, Kungho. Ihren Wohnbereich nennen die Tujen selbst Amdo (tibe- 
tisch). Ihre Gesamtzahl 14Bt sich nicht genau angeben, da die amtlichen 
Statistiken unzuverlassig sind. Ein Abri8 einer Ch’inghai-Chronik (1943) setzt 
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0 Mungyuan 


< Tk-érh- szia> 


hMerbretlung der \Tusyen 


.Tsung-char 


Kan- chia: p'u 


(|Pei- Ta-tung> 


Hsiang. t'ang 


Nach einer Karte aus: Anthropos 24. 1929, p. 144/45. 


* @ oO O & 


Kléster. 

Chinesische Stadte. 
Chinesische Dorfer. 

Tu-jen - Siedlungen. 

Tuo-chia 7% G, die Heimat 
des Gewahrsmannes. 
Ch’ang-kou & +, die Heimat 
des jetzigen T’u-kuan Hutu- 
ktu, angeblich auch des 1Can- 
skya-Hu-tuktu 2° §. 
dGon-luh £35: yt, Brh-ku- 
lung-szu % # th f oder Yu- 
ning-szu 44 # 4, das Tujen- 
Kloster Régulon (Rguldn). 
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ihre Gesamtzahl fiir Ch’inghai schatzungsweise auf 27 000-30 000 fest ; vgl. 
Hst Kune-wu : Ch’ing-hai chih-liieh. Andere Statistiken jiingster Zeit, beson- 
ders die der Zeitschrift Hsi-pei-t’ung-hstin, sind mir verloren gegangen. Die 
von P. M. HERMANNS angefiihrte Zahl scheint mir zu tief gegriffen; s. 
HERMANNS, Nomaden, p. 30. 

Religidses und geistiges Zentrum der Tujen des Kreises Huchu ist das 
Kloster dGon-lun, in der Tujensprache Régulén genannt! (Rguldn). 


3. Stand und Aufgabe der Forschung 


Uber die Tujenforschung ist nur wenig zu berichten. Die europdische 
Wissenschaft wurde erst in der zweiten Halfte des vorigen Jahrhunderts auf 
diese V6lkerschaft aufmerksam, nachdem die franzdsischen Missionare Huc 
und GABET auf ihrer Tibetreise (1844-46) das Kukunorgebiet durchzogen und 
auch die Heimat ihres Reisefiihrers streiften, der ein ehemaliger Tujen-Lama 
war ; vgl. M. Huc, Travels, p. 284. Nach ihnen kamen auch andere Forscher 
mit den Tujen in Beriihrung ; so PRZEWALSKI (1873), POTANIN (1884), Rock- 
HILL (1891/92). D’OLLoNE besuchte eine verwandte Volksgruppe in Siid- 
kansu (1906), aber nicht die Tujen von Ch’inghai. Ebenso hielt sich MANNER- 
HEIM nur bei den Shera-Y6gur auf, die man gerne mit den Tujen in Be- 
ziehung setzen méchte. 41905-1908 machte A: TAFEL seine Tibetreise und 
besuchte kurz die Tujen in der Gegend des heutigen Huchu. FILCHNER ist 
auf seinen Reisen nicht im Gebiet der Tujen gewesen, obwohl er Bilder von 
ihrer Tracht bringt. Die von diesen Forschern verfaBte Literatur im einzelnen 
anzufiihren, eriibrigt sich. Fiir nahere Angaben sei auf den Aufsatz von 
A. MOSTAERT verwiesen: The Mongols of Kansu ; vgl. Literaturverzeichnis 
am Anfang dieser Arbeit. MosTAERT erwahnt aber nicht A. TAFEL. 

Alle diese Reisenden haben keine besondern Studien iiber die Tujen 
betreiben. wollen, weshalb auch ihre Berichte nur kurz und mehr oder weniger 
allgemein gehalten sind, wie es eben bei groBen Reisebeschreibungen nicht 
anders méglich ist. Sie begniigen sich meist mit Angaben iiber Kleidung, 
Sprache, Ortsnamen und die mutmaBliche Herkunft. VerhaltnismaBig um- 
fangreich ist das Kapitel, welches TaFEL den Tujen widmete ; s. Tibetreise, 
Bd. I, pp. 241-257. TAFEL muB8 gute Berichterstatter gehabt haben, daB er 
bei seinem zweitégigen Aufenthalt in Wei-yiian-pu so zuverlassig berichten 
konnte. Seine kurze Darstellung orientiert zwar ziemlich gut iiber die Fragen, 
die mit den Tujen zusammenhiangen, ergeht sich jedoch zu viel in um- 
strittenen Hypothesen iiber die Geschichte. Auch sie bietet, wie die oben 
angefiihrten Berichte, praktisch wenig Stoff, aus dem sich ein Bild tiber die 
Kultur der Tujen gewinnen lieBe. 

Die eigentliche Erforschung der Tujen setzt erst mit den Scheutvelder- 
Missionaren ein, die anfangs unseres Jahrhunderts im Amdo-Gebiet ihre 
Arbeit aufnahmen. P. DE SmEpT gab sich bald an die Erlernung der Tujen- 
sprache und sammelte umfangreiches linguistisches Material, das er mit dem 
bekannten Mongolisten P. A. MosTaERT zu drei groBen Werken verar- 
beitete : die Phonetik (Anthr. 24/25), das Monguor-Franzésische Worterbuch 
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(Peking 1933), die Monguor-Grammatik (Peking 1945). P. L. SCHRAM stu- 
dierte die sozialen Verhiltnisse der Tujen und verdffentlichte eine Mono- 
graphie iiber die Heirat (Shanghai 1932). Alle diese Arbeiten erschienen, 
nachdem die Scheutvelder Missionare ihr Kansugebiet wieder aufgegeben 
hatten, das sie den Steyler Missionaren iiberlieBen. Nach ihrem Weggang 
geriet die Erforschung der Tujen wieder ins Stocken, Die Sprache war bereits 
ziemlich gut erfaBt. Es fehlten aber noch die Aufnahme der reichen Volks- 
literatur und der Vergleich mit den andern Tujendialekten in Kansu. Fur 
die Soziologie war ebenfalls ein gutes Fundament gelegt. Jedoch die andern 
Bereiche waren noch nicht in Angriff genommen, so vor allem die Religion 
und materielle Kultur (Wirtschaft, Kleidung). 

Als der Verfasser nun 1946 in jenes Gebiet kam, wollte er darum gerade 
an diesen Punkten ansetzen. Die Tujen sind bereits weitgehend sinisiert. 
Aber in ihrer Sprache, Religion und Kleidertracht konnten sie bis in die jiingste 
Zeit noch eine groBe Eigenstandigkeit bewahren. Daher wurden vor allem 
die Sagen und Lieder aufgenommen, die religidsen Gebrauche studiert und 
die Tracht der Tujenfrauen beschrieben. Am anziehendsten erschien dem 
Verfasser die Religion, welche in der folgenden Arbeit behandelt werden soll. 
Die Darstellung ist nicht endgiiltig, wie weiter unten immer wieder deutlich 
wird ; aber sie bringt doch das Grundlegende und Wesentliche. 

Weil es nun iiber diesen Gegenstand fast keine literarischen Berichte 
gibt, muBten die lebendigen Quellen ausgeniitzt werden, welche dem Verfasser 
in seinem dreijahrigen Aufenthalt (bis 1949) neben eigenen Beobachtungen 
zur Verfiigung standen. Das waren in der Hauptsache ein hervorragender 
Tujen-Mann, ein lebendiges Buch seines eigenen Volkstums, und ein Tujen- 
Sanger mit einem Riesenschatz an Sagen, Marchen und Liedern. 

Die Arbeit zerfallt in zwei Teile. Der erste ist eine kritische Darstellung 
der aus den Quellen gewonnenen Tatsachen, wobei einleitend die Haupt- 
Quelle selbst (der Gewahrsmann) zu kennzeichnen ist. Der zweite Teil bringt 
die theoretischen Ergebnisse aus diesen Tatsachen, namlich den Versuch, 
ein Gesamtbild der Religion zu zeichnen und die Schichten aufzuweisen, aus 
denen sie gebildet wird. Es handelt sich also nicht nur um einen. freien 
Feldbericht, sondern auch um eine systematische Aufnahme des religidsen 
Bestandes und dessen Auslegung. Zu bedauern ist, daB diese Arbeit an Ort 
und Stelle wegen der plotzlich einbrechenden Unruhen abgebrochen werden 
muBte ; und nur der Hilfsbereitschaft seiner Konfratres verdankt der Verfasser 
die Sicherstellung des gesammelten Materials. Neben den PP. EICHINGER 
und GRUNEWALD, S.V.D., sei hier besonders des P. RIcu. Haas, S.V.D., 
gedacht, den bald darauf in der Kukunor-Steppe ein gewaltsamer Tod ereilte. 


4. Die Quellen (der Gewahrsmann) 


Der Gewahrsmann stammt aus Tuo-chia, d. h. Tuo-Heim, etwa 1 km 
dstlich von Chi-chia-ling, das am Bergwege von Kan-chia-pu (im Sha-t’ang- 
ch’uan) nach Pai-nai (im Ha-la-chih-kou) liegt. Tuo-chia hat seinen Namen 
von der Sippe des Gewahrsmannes und umfaBte friiher vielleicht vier Gehéfte, 


Zur Religion der Tujen des Sininggebietes (Kukunor) 9 


von denen aber ein Teil durch einen Bergrutsch zerstért wurde. Jetzt sind 
nur noch zwei Hofe und der Tempel iibrig. Die Tuo waren nicht immer hier 
ansdssig. Sie stammen aus der Nahe des Tujenklosters Rgul6n, wo sie noch 
vor 100 Jahren zwei groBe Pferdeweiden besaBen. Spater zog einer der Ahnen 
in die Nahe von Chi-chia-ling und bebaute das ziemlich ausgedehnte Berg- 
land, welches dem Kloster tributpflichtig war, heute aber Privatbesitz der 
Tuo-Familie ist und dem Kreise Huchu Steuern zahlt. Es sind etwa 
200 chinesische Morgen Land. 

Der Bericht hat in erster Linie Geltung fiir diese Gegend, namlich fir 
die Tujendérfer Chi-chia-ling, Ta-yang-chiian, Hsiao-yangchiian, Sha-pa-kou 
bis hinein ins Na-ling-kou. Da aber nach eigener Beobachtung und der Aus- 
sage des Gewadhrsmannes die Sitten im Kreise Huchu ziemlich einheitlich 
sind, 1aBt sich der Geltungsbereich weiter ausdehnen, und zwar auf die Dérfer 
zwischen Huchu und Rgul6n. Diese Dérfer haben unter sich einen sehr 
regen Verkehr und sind weitgehend miteinander verwandt. ZahlenmaBig ware 
mit diesem Bericht etwa ein Viertel aller Tujen des Sining-Gebietes erfaBt 
und zwar in einem Gebiet, das allgemein als ihr Verbreitungszentrum gilt. 

Der alte Tuo ist Sippenaltester und hat noch zwei jiingere Briider, 
die mit ihm, seinen Sdhnen, Sohnsfrauen und Enkelfamilien zusammen 
wohnen. Mit seinem Vornamen heiBt er yifula, d.h. Berggeist, weil er bei 
der Namengebung dem Berggeist geweiht wurde. Er ist im Zeichen des 
Schafes geboren und zwar im zweiten Monat; das ist nach europdaischer 
Rechnung im Marz 1883. 

Der Alte ist, wie alle Tujen, Lamaist und hangt am Glauben und den 
Sitten seiner Vater. In der ganzen Umgebung ist er als einer der wenigen 
bekannt, die sich noch sehr gut im iiberlieferten Brauchtum auskennen. Dar- 
um ladt man ihn iberallhin als Zeremonienmeister, Festredner, Opfervor- 
steher und Sanger ein. Fragt man in jener Gegend jemanden nach Sitten 
und Gebrauchen, dann erhalt man gewohnlich die Antwort : ,,Geh zum alten 
Tuo, der weiB es am besten.“ 

Dazu besitzt er den Vorteil, der unter den Tujen selten ist, daB er 
die chinesische Klassikerschule absolviert hat. Er kann sehr gut lesen und 
schreiben, besser als die meisten der chinesischen Nachbarn. Geschichts- 
biicher, Klassiker, Ortschroniken usw., die zum Teil in der Literatensprache 
geschrieben sind, versteht er ohne Schwierigkeit. Die Fandse-Sprache be- 
herrscht er nicht so, daB er flieBend sprechen kénnte. Aber er kennt die 
Termini der Lamas und wei8 ziemlich gut bei einem Wort zu unterscheiden, 
ob es echtes Tujen oder ein Fandse-Wort ist. Er selber hat in seiner Jugend 
in chinesischen Zeichen eine Menge Fandselieder aufgezeichnet, die er iiber- 
setzen und erklaren kann, auch einige Sagen und Reden. Von der Tujen- 
- sprache behauptet er, sie sei friiher auch geschrieben worden, nur habe man 
die Schrift verloren. — Die Sprache der Kukunor-Mongolen spricht er nicht. 
Er meint aber, man kénne sie zur Not verstehen. Die Tujen wohnen auch zu 
weit von diesen Mongolen weg ; nur die in der Nahe von Huchu haben itiber 
das Kloster Kuo-mang-szu hinaus eine lockere Verbindung mit den Mongolen 
am Tai-t’ung-FluB. 
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Es war im Anfang nicht leicht, den Alten, der seit 20 Jahren nicht 
einmal mehr in dem nahegelegenen Sining war, zu mir auf die Missionsstation 
nach Kan-chia-pu einzuladen, obwohl der Weg nur zwei Reitstunden betrug. 
Im Spatherbst 1946 kam er einmal nur fiir einen Tag. Ich frug ihn damals 
iiber das Herbst-Dankopfer aus ; das Ergebnis war ein Artikel, welcher im 
,Anthropos“ 37/40 erschien. Der Alte wurde nicht klug daraus, was ich vor- 
hatte, Zudem hatte ich ihn nicht respektvoll genug behandelt und den Fehler 
begangen, da8 ich ihm nicht genug Branntwein anbot. Ich kannte ja noch 
nicht das Sprichwort der Chinesen : t’u-jen chien chiu, chia-la chien liu ; frei 
iibersetzt : ,,Die Tujen sind scharf auf Branntwein wie Ziegen auf Griines.“ 

Erst nach einem Jahre kam ich wieder in Fiihlung mit ihm. Damals 
feierte ich in einer benachbarten Gemeinde ein Fest und lie8 den Alten durch 
einen Boten zum Hammelessen einladen. Er erhielt den Ehrenplatz neben 
mir, tat sich giitlich am Fleisch und wurde von einem nach dem andern zum 
Trinkspiel aufgefordert, wobei er reichlich auf seine Rechnung kam. In 
diesem gehobenen Zustand verhandelte ein alter Chinese, sein ehemaliger 
Klassengenosse, mit ihm und erreichte die Zusage, daB er fiir einige Tage 
bei mir in der Station wohnen wolle. Als er hierauf im Januar 1947 erschien, 
wurde er aufs freundlichste empfangen. Er saB mit mir zu Tisch und bekam 
soviel Gerstenwein als ihm lieb war, wovon er aber auch eine gehérige Menge 
vertrug. Beim Abschied am Nachmittag schenkte ich ihm Zucker, Korinthen, 
Geback, Wurst und Zigarren, alles Sachen die dort nicht alltaglich sind, 
womit er zu Hause, wie er sagte, die GroBziigigkeit des Europders bewies, 
der ihn als vollen, ébenbiirtigen Menschen behandelt habe. Als ich dann 
noch bei den Missionsschwestern eine kostenlose Krankenbehandlung fiir ihn 
und seine Frau veranlaBte, war sein MiBtrauen geschwunden ; er erschien 
von da an immer wieder fiir einige Tage bei mir, und zwar genau auf das 
abgemachte Datum, was bei diesen Leuten erstaunlich ist. 

Hier sei zur Ehre des Alten gesagt, daB er nachher iiberaus anspruchs- 
los war. Er hielt auf seine Ehre und wollte ernst genommen sein. Im iibrigen 
wohnte er mit den Angestellten der Missionsstation im gleichen Raum, schlief 
auf gleichem Kang und a8 das gleiche Essen, obwohl ich ihm ein eigenes 
Zimmer und eigene Kost anbot. Er meinte: ,,Fiir mich alten Bauern paBt 
das nicht ; ich will mit deinen Leuten zusammen sein, damit ich Gesellschaft 
habe.“ Nur an bestimmten Tagen, z. B. bei Festen oder Besuch, muBte er 
einen ordentlichen Trunk haben. Das regte ihn sehr zum Erzahlen an, wo- 
durch ich auf allerlei Dinge aufmerksam wurde, die ich mir merkte, um nach- 
her mehr dariiber zu erfahren. 

Der Alte erhielt keinen festgesetzten Lohn. Er sagte : ,,Wir zwei sind 
jetzt aneinander gewéhnt wie Freunde. Wenn du mir ab und zu ein Stiick 
Tuch gibst fiir Kleider, dann soll es schon recht sein.“ Es war eben Sache 
des Gesichtes. So bekam er denn ab und zu Tuch fiir sich und seine Enkel 
oder, wenn er krank war, einige Medikamente. Oder ich schenkte ihm zum 
Herbstfest ein Paar Spruchrollen, kaufte Tusche und Papier, schickte ihm 
ab und zu ein Kriiglein Wein usw. Andererseits machte er mir an den 
iiblichen Feiertagen seine Aufwartung oder schickte Geback, ein Stiick Fleisch, 
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etwas Milch, so wie es zwischen guten Bekannten Brauch ist. Fiihrte sein 
Weg zufallig an meiner Station voriiber, dann kam er kurz herein, um sich 
nach mir zu erkundigen. Auch seine Verwandten stiegen ofters ab, wenn 
sie ihre Sacke zur Wassermiihle im Tale brachten, vor allem dann, wenn der 
Alte gerade da war. So versammelte sich mitunter eine ganze Menge Tujen, 
Manner, Frauen und Kinder im Hofe und waren zu Gast. Sie erzahlten, sangen 
und lachten, und ich muBte sie gegen ein Entgelt an Weizen photographieren. 
Auf diese Weise war ich bald bei ihnen in den Bergen bekannt. 

Eines Tages brachte mir der Alte einen jungen Mann heran und sagte : 
»Hier ist ein Tochtermann von mir; der kann alle Tujenlieder auswendig 
und weiB viele Sagen. Wenn du willst, wird er alles diktieren. Auch Bilder 
kann er malen.“ Natiirlich wollte ich. So brachte ich eine ganze Reihe Lieder, 
Marchen und Mythen zu Papier, darunter auch die Gesersage. Er malte 
mir dazu eine Serie Bilder und sang mit unermiidlicher Geduld die einzelnen 
Melodien vor, bis ich sie auf der Flote nachspielen und aufzeichnen konnte. 
Wenn wir dann abends bei einem Kruge Wein zusammen saBen, sangen die 
beiden Manner ihre Lieder, und ich blies die Fléte dazu. Dann fiihlten sie sich 
wohl und meinten: ,,Nachstens werden wir alle herkommen, Manner, Frauen, 
Buben und Madel ; du schlachtest ein Schaf und sorgst fiir den Gerstenwein ; 
und wir werden tanzen und singen.“ 

Leider kam es nicht mehr soweit! Die Zeitereignisse machten einen 
langeren Aufenthalt nicht mehr méglich. Am 1. Juli 1949 nahm ich Ab- 
schied von den lieben Leuten, wie wir meinten, nur fiir einige Wochen. 
Tatsachlich aber sollte ich sie nicht mehr wiedersehen. Im Herbst des 
gleichen Jahres starb der alte Tuo, und mit ihm sank ein Stiick alten 
Wissens ins Grab. 

Meine Berichte iiber das Leben der Tujen sind also unvollstandig, weil 
vorzeitig abgebrochen. Auch ging die Sammelarbeit nicht der Reihe nach. 
Bald diktierten die beiden nur Lieder. Bald erzahlte mir der Alte von den 
Sitten ; bald muBte ich fiir einige Wochen fort; bald drangte bei ihnen die 
Feldarbeit, so daB sie monatelang ausblieben. Zwischendurch konnte ich 
einiges selber beobachten und die Berichte kontrollieren ; oder ich traf andere 
Tujen und lie8 mir von ihnen erzahlen. 

Immer wieder fand ich, daB die Berichte des Alten die genauesten, 
reichhaltigsten und zuverlassigsten waren. Als ich einmal einen Teil der 
Altersweihe beobachten konnte, frug mich der Alte gleich: ,,Na, wie war es? 
Nicht wahr, ich habe doch alles richtig erzahlt ?“ Er stand auf dem Stand- 
punkt: ,,Ich alter Mann liige nicht mehr.“ Mitunter sagte er auch: ,,Was 
ich sage, ist wahr ; was ich nicht weiB, sage ich nicht. Ich habe alles selber 
daheim mitgemacht, geleitet und gesehen. Frag die andern.“ Er konnte 
‘mich auch vor andern warnen: ,,Was der sagt, ist nicht ganz richtig, der 
iibertreibt ; das ist noch ein junger Bursche.“ Auch unter seinen Landsleuten 
galt der alte Tuo als ein ehrlicher Mann; besonders sein Klassengenosse 
betonte dessen Zuverlassigkeit. Er vertrat auch mir gegeniiber seine Auf- 
fassung, wenn ich meinte, ich hatte etwas so und so gesehen: ,,Pater, du 
hast dich vertan.“ Von einer Schénrederei mir zuliebe war wenig zu merken. 
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Als er einmal schwer krank war und mehrere Monate nicht aufstehen 
konnte, d4uBerte ich vor andern: ,,Wie schade, wenn der alte Tuo stiirbe ; 
er ist ein so ehrlicher, guter Mensch.“ Das hat man ihm spater erzahlt und 
es tat ihm sehr wohl. Wie ich einmal unbemerkt von meinem Zimmer aus 
feststellen konnte, bestarkte ihn das in seinem Ehrgefiihl: ,,Was ? Der Pater 
sagt, ich sei ein ehrlicher Mann. Ich bin es mir schuldig, da8 ich die 
Wahrheit sage.“ 

Das Haupthemmnis bei ihm war die Angst vor der Lacherlichkeit. Es 
dauerte lange, bis er sicher war, daB ich ihre Sitten achtete, nicht verurteilte 
und nicht als riickstandigen Aberglauben brandmarkte. Man kann sich hierin 
auf die Dauer nicht verstellen. Mit sicherem Gespiir merken es die Einhei- 
mischen, ob man ihnen mit Wohlwollen und Hochachtung entgegentritt 
oder ob man sich ihnen iiberlegen diinkt. Da der Alte kein Dummkopf war 
und auch manches chinesische Buch gelesen hatte, wuBte er z. B. daB die 
Chinesen ihre Randvolker gerne als Barbaren abtun. Auch war ihm bekannt, 
wie die chinesische Umgebung die Tujen als riickstandige ,,Eingeborne“ 
belachte. Und schlieBlich hatte er gehért, daB die Christen vieles als Abe1- 
glauben bezeichnen, was den Tujen und den Chinesen lieb und teuer ist. So 
ist es verstandlich, wenn er mitunter sagte : ,,Pater, wundere dich nicht, 
wenn ich das und das erzahle. Wir glauben daran.“ Oder: ,,Bitte, lache nicht 
dariiber, wenn wir so etwas tun.“ Von seiner Seite aus wurde dieses Hemmnis 
weitgehend durch die echt tolerante Einstellung des Asiaten iiberbriickt : 
»Alle Religionen sind gut. Das Ziel ist gleich, nur die Wege sind verschieden.“ 
Von meiner Seite aus war die Haltung maB8gebend, daB man jedes Menschen 
Uberzeugung achten soll, der es ehrlich meint, auch wenn er objektiv auf 
falschem Wege sein mag. Dasselbe gilt auch fiir die Religion. Und wenn 
ich dem Alten sagte: Ich glaube dies und dies, du glaubst das und das; 
aber darum bin ich doch nicht besser als du ; es kommt auf das Gewissen an“, 
dann stimmte er gerne zu. Es wurde auch nie der Versuch gemacht, ihn 
religiés zu beeinflussen. Vom Christentum wuBte er wenig. Er empfand es 
aber auch nicht als Geheimnistuerei, wenn er sich bei meinen Leuten erkun- 
digte. Sie betonten ihm stets: ,,.Du kannst alles sehen und héren, was wir 
tun. Wir haben keine Geheimreligion. Alles sagen wir dir. Wenn du unsere 
Biicher lesen willst, kannst du sie haben.“ Eines Tages kam er mit der Frage : 
,soll ich nicht Christ werden ?“ Ich sagte ihm: ,,Das hangt von dir ab. 
Das Herz des Menschen kann man nicht zwingen. Jeder soll nach seiner 
Erkenntnis handeln.“ 

Sehr erleichtet hat es seine Offenherzigkeit, da er so manche Ahnlich- 
keit zwischen den christlichen und Tujen-Zeremonien fand. So war er iiber 
die Feuerweihe an Karsamstag ganz iiberrascht. Er sah in der Kirche 
Altare, Heiligenbilder, eine Ollampe. Er sah;wie sich die Christen auf die 
Knie warfen. Er wuSte : auch wir opferten Brot und Wein, auch wir hatten 
einen Himmelsherrn, auch wir hatten eine heilige Mutter ;. auch wir ver- 
brannten Weihrauch, hatten geweihtes Wasser, segneten Hauser und Vieh ; 
auch wir beteten iiber die Kranken und salbten sie mit Ol ; auch wir hatten 
eine Taufe ; auch wir hatten eine Flurprozession und beteten den Wetter- 
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segen ; auch wir hatten einen Erléser, ahnlich wie ihr Geser ; auch wir hatten 
Tempel mit feierlichem Gebet und Gottesdienst ; auch wir hatten Ménche 
und Nonnen ; auch wir hatten gute Engel und bése Damonen. 

So fithlte sich der Alte in unserer Umgebung immer mehr heimisch, 
wenn er auch nicht mehr vom Christwerden sprach. Am Schlusse war sein 
Urteil jedoch: ,,.Euere Religion ist besser. Ihr helft den Menschen.“ 

Unsere gegenseitige ehrliche Hochachtung hatte die Folge, daB mich 
der Alte in seinem Bekanntenkreis, vor allem bei den Lamas, ins rechte Licht 
ruckte. Sie betrachteten mich als einen, der selber Religion hat und sich 
nicht iiber ihre Gétter und Ménche lustig macht. So wurde ich denn auch 
eines Tages von einer Tujenfamilie als ,,Beter“ fiir eine Leichenfeier ein- 
geladen, was ich jedoch ablehnte. Kam ich in die Tujen-Lamaserie, dann 
wiesen mir die Ménche einen sauberen Raum an fiir die Messe. Sie ver- 
standen, wenn ich fiir das ,,Opfer“ reines Wasser erbat, wenn ich keine 
Stérung liebte. Dann stellte ich ein Kreuz vor die Bilder der lamaistischen 
Gottheiten und feierte im Beisein von neugierigen, aber stillen Lamas das 
MeBopfer. Und wie ich niemals erwartete, daB sich die Leute z. B. hin- 
knieten oder sonstwie Zeichen der Ehrfurcht gaben, genauso wenig erwarteten 
sie ein ahnliches Entgegenkommen von uns. Wenn iibrigens gewisse Reisende 
berichten, wie sie sich hatten weissagen lassen oder wie sie sich von dem und 
jenem Hutuktu den Segen geholt hatten usw., so macht das auf die Bevélke- 
rung nur wenig Eindruck, abgesehen davon, daB die Leute ein solches Verhalten 
durchschauen und oft nur als eine iiberfltissige Anstandsgeste gelten lassen. 

Trotzdem ich auf dieses gute Einvernehmen hin allerlei zu sehen und 
zu héren bekam, weiB ich doch recht gut, daB ich lange nicht alles erfahren 
habe. Niemand wird gerne einem Auslander alle Schattenseiten seines Volkes 
oder heikle Dinge erzahlen. Das war bei dem ausgepragten Ehrgefiihl des 
Alten auch nicht anders zu erwarten. Er war z.B. nicht zu bewegen, die 
bekannten Berglieder zu diktieren, die oft recht derbe Anziiglichkeiten bringen. 
Dann sagte er: ,,Fiir mich Alten paBt das nicht, fiir dich auch nicht. Ja als 
ich jiinger war...“ Tatsadchlich sind jiingere Leute diesbeziiglich freier. 
Aber auch dann fragen sie noch: ,,Sind auch keine Frauen in der Nahe ?“ 
Nicht zu iibersehen ist, daB der Alte genau wuBte, daB meine Aufzeichnungen 
auch ins Ausland kommen sollten. Er erzahlte mir von dem Gewahrsmann 
des P. DE SmepT, der diesem geholfen habe, Biicher zu schreiben und sogar 
weit fort in der Mongolei gewesen ware. —- Gewohnliche ungebildete Bauern 
lassen sich leicht mit der Bemerkung abfinden: ,,Wenn du nach Europa 
kdimst, wiirdest du da nicht fragen, was sie dort essen und trinken und was 
sie fiir sonderbare Sitten haben ? Was fiir Lieder sie singen, welche Gétter 
sie verehren ?“ Und man kann tatsachlich oft von den Leuten héren: 
_K’an 1-ko jé-nao, k’an 1-ko hsi-ch’a, d. h. ,,LaBt uns mal den Trubel anschauen 
und was Seltenes sehen.“ Bei dem Vélker- und Religionsgemisch in Ch’inghai 
sind die Leute hierin viel groBziigiger. 

Der Alte war sich sofort dariiber klar, da8 meine Aufzeichnungen ein 
Buch bilden wiirden. Und er war stolz darauf, dabei mitzuhelfen: ,,[hr 
Europier seid zu bewundern. Wir Tujen tun nichts, um unsern Nachkommen 
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unsere Geschichte aufzubewahren. In einigen zehn Jahren sind wir Chinesen 
geworden ; dann wei man nichts mehr von unserer Sprache, unsern Sitten, 
unserer Religion. Und du willst nun alles aufschreiben, damit nichts ver- 
gessen wird; dein Verdienst ist groB.“ 

Ein anderes Hindernis bei der Aufnahme war das Alter des Gewahrs- 
mannes. Er ermiidete sehr leicht, machte Abschweifungen, konnte mitunter 
in der interessantesten Erzahlung plotzlich fragen : ,,Lebt dein Vater noch ? 
Wie alt ist er ? Gehst du nachstens an den Kukunor ?“ — und dann verlief 
sich alles in einer zwanglosen abwegigen Unterhaltung. Oder er fiihlte sich 
auf einmal unwohl, wollte gleich schlafen gehn usw. Offenbar hatte er etwa 
diese Einstellung : Ich bin hier bei einem guten Bekannten zu Gast, so wie 
bei meiner Sippe ; man redet iiber dies und jenes, geht heim, wann man will, 
kommt wieder ... So kam es auch vor, daB er sich einstellte, wenn ich nicht 
zu Hause war, nur um die Leute zu besuchen, mit denen er so bekannt war. 
Als Sippenvater an ein freies, eigenherrliches Leben gewohnt, war ihm aller 
Zwang verhaBt. ; 

SchlieBlich ist noch zu beriicksichtigen, daB es fiir einen Einheimischen 
nicht leicht ist, gerade das herauszugreifen, was dem Fremden wissenswert 
erscheint. Ihm ist alles selbstverstandlich. Und auch der Fremde kann 
nicht auf einmal, auch nicht beim dritten und vierten Male alle Einzel- 
heiten erschépfend fragen. Aber auch hierin kam mir der Alte soweit wie 
moglich entgegen. 

5. Die Aufnahme 


Die Unterhaltung und Befragung geschah immer auf Chinesisch, eine 
Sprache, die alle Tujenmanner und fast alle Tujenfrauen sprechen, auBer 
wenn sie unter sich sind. Heute sind in den meisten Dérfern Schulen, in 
denen Chinesisch die vorgeschriebene Unterrichtssprache ist. Da ich die 
Tujensprache erst lernen wollte, kam auch nur das Chinesische in Betracht ; 
und bei unserer beiderseitigen Vertrautheit mit dieser Sprache war die 
Moglichkeit eines MiBverstehens sehr gering. Bei etwaigen Unklarheiten des 
Dialektes konnte der Alte immer die entsprechenden chinesischen Schrift- 
bezeichnungen angeben ; ererklarte dann den Sinn in verschiedenen Wendungen. 

Der Alte ging davon aus, daB ich die Tujen-Sprache lernen wollte. Darum 
diktierte er mir iiber einen bestimmten Gegenstand kurze Satze, die ich 
notierte ; z.B. ,Der Lama kommt. Man fegt das Haus. Man verbrennt 
Weihrauch. Die Lampen stellt man auf den Tisch, usw. ...“ Leider habe 
ich diese Sdtze nicht aufbewahrt. Danach gab er mir auf Chinesisch eine 
Wiederholung des Sinnes ; einige Worterklarungen schlossen sich an. Das war 
jedesmal der erste Bericht. Diesen schrieb ich sofort in Deutsch auf. Manch- 
mal fiel er sehr knapp, manchmal etwas langer aus. Immer aber war kurz 
und biindig der Gang einer Handlung, die Eigenart einer Zeremonie usw. 
zusammengefaBt. Da es mir aber tatsdchlich nicht zuerst auf die Sprache 
ankam, sondern auf den Inhalt, frug ich nach jedem Bericht erganzende 
Einzelheiten ; bisweilen sofort anschlieBend, bisweilen erst im Laufe des 
Tages oder sogar nach mehreren Tagen, so wie es meine Berufsarbeit erlaubte. 
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Diese Einzelheiten fiigte ich unter den entsprechenden Stichworten dem Erst- 
bericht bei. Anfangs lieB ich auch die Tujenwérter im Text. Spater aber 
setzte ich sie unter dem Stichwort ,,Ausdriicke“ an den SchluB eines jeden 
Kapitels. Selbstverstandlich begriff auch der Alte bald, daB es mir in erster 
Linie auf die Sache und nicht auf die Worte ankam. Darum iiberraschte er 
mich eines Tages mit folgender Bemerkung, welche die Grundlage zur Ein- 
teilung des Ganzen bot : ,,So, jetzt werde ich dir zuerst erzaihlen, was wir fiir 
das Gliick der Familie tun, fiir das Gliick des Einzelmenschen, fiir das Gliick 
der Herden und Felder.“ 

Zu den aufgezeichneten Berichten machte ich meine eigenen Beobachtun- 
gen, frug andere, verglich mitunter die Sitten der benachbarten Volksgruppen, 
fand bisweilen eine Bemerkung in der Literatur, und fiigte diese Erganzungen 
als eigene mit Zahlen versehene Anmerkungen zu jedem Abschnitt hinzu. 

So hat jedes Kapitel zwei Teile. Der erste Teil bringt zunachst einen 
kurzen Bericht, dann unter bestimmten Stichwoértern die Einzelheiten dazu, 
und schlieBlich die Wérterliste. Dieser Teil hat ausschlieBlich den Gewahrs- 
mann zur Quelle. Der zweite Teil ist vom Schreiber selber, namlich die 
numerierten Anmerkungen. Sie beruhen fast ganz auf eigener Beobachtung 
oder anderen Quellen, die jedesmal angegeben sind. 

Es ist aber nun nicht so, als ware der erste berichtende Teil ein wort- 
liches Diktat, das den Schreiber jeder weiteren Miihe enthoben hatte. Er 
muB8te vielmehr alles nach ethnologischen Gesichtspunkten mit dem Alten 
erarbeiten, an Hand von stets wiederkehrenden Fragen, wie sie sich in den 
Stichworten spiegeln. Dabei sollte, soweit eben méglich, die schlichte und 
klare Ausdrucksweise des Alten beibehalten werden. Immer wieder habe ich 
ihm die einzelnen Kapitel an Hand meines deutschen Stenogramms in Chine- 
sisch vorgelesen: ;,H6re einmal zu! Jetzt lese ich dir vor, was du gesagt 
hast.“ Hatte ich etwas nicht richtig wiedergegeben, sagte er sofort: ,,Das 
habe ich nicht gesagt ; das ist so und so.“ Manchmal kam er nach einigen 
Tagen wieder und frug: ,,Kann ich noch einmal héren, was du notiert 
hast ? Mir ist noch etwas eingefallen, schreibe das und das hinzu.“ Er 
wuBte dann jedesmal genau, auf welchem Blatt die Stelle war,’ obwohl 
er nichts davon lesen konnte; ein Beweis fiir seine Aufmerksamkeit und 
sein gutes Gedachtnis. 

Manchmal mag es scheinen, als bringe die sprachliche Einkleidung dieses 
ersten Teiles zu sehr meine europdischen Fachausdriicke und nicht die ein- 
fache Sprache des Gewahrsmannes. Das ist aber nicht der Fall ; denn sowohl 
im Chinesischen als auch in der Tujen-Sprache finden sich solche termini 
technici. Chinesen und Tujen haben eigene Worter fiir Trance, Betrachtung, 
Opfer, Libation, Gebet usw. Sie unterscheiden zwischen Schlachtung und 
‘Darbringen eines Opfers, zwischen Ménch und Laie usw. Es sind ja An- 
schauungen eines Volkes, das nicht nur weitgehend vom Lamaismus mit 
seinen reichhaltigen religidsen Formen beeinfluBt ist, sondern auch in regem 
Verkehr mit der chinesischen Kultur steht. Darum sei betont, daB alle Worter 
am. Schlusse eines’ Kapitels, die unter dem Stichwort ,,Wérterliste“ stehen,. 
vom Gewahrsmann stammen, samt dem Hinweis auf eine etwaige tibetische 
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oder chinesische Herkunft 3. Es ist nicht verwunderlich, daB so viele tibetische 
Fremdwérter aufgefiihrt werden ; denn Tibetisch ist die offizielle Sprache des 
Lamaismus, der einen so breiten Raum im Volksleben einnimmt. Hier sei 
erwahnt, daB der Alte die Ausdriicke aus dem Tibetischen oder dem Mongo- 
lischen als ,,hdhere Sprache“ oder ,,Literatursprache“ bezeichnet hat, eine 
Wertschatzung, die er dem Chinesischen nicht zubilligte. 

SchlieBlich noch ein Hinweis auf die Eigenart dieser Arbeit. Sie stellt 
eine Volksreligion dar, und zwar die einer bestimmten Gruppe. Das besagt 
erstens, daB sich nicht alles fiir das Kukunorgebiet, auch nicht fiir alle Tujen, 
verallgemeinern l4Bt. Zweitens wird man keine Ausfiihrungen iiber die 
Glaubenslehre, die offiziellen Riten oder geheimen Praktiken des klésterlichen 
Lamaismus und der héheren Bonreligion finden. Dariiber geben die tibe- 
tischen und mongolischen Schriften Aufschlu8. Es war auch nicht notwendig, 
die wesentliche Literatur hieriiber heranzuziehen, wenigstens nicht in gr6Berem 
Umfang. Zwar ist das nicht selten geschehen, aber doch nur dann, wenn es 
zum Verstandnis der Volkssitten erforderlich schien. Mit Vorliebe wurde dabei 
vom Sprachlichen ausgegangen. Andererseits ist eine Darlegung der gelebten 
Volksreligion eine Hilfe fiir die Kenntnis der offiziellen Religion. Der Volks- 
glaube mit seinen abwechslungsreichen Sitten wirft wieder neues Licht auf die 
Vielgestalt des kldésterlichen Lamaismus, der so viele vorbuddhistische Ziige 
aus dem mittelasiatischen Vorstellungsbereich angenommen hat. 


6. Die Umschrift der Tujensprache 


Der Umschrift fiir die Tujenwérter und die tibetisch-mongol. Fremd- 
worter liegt die Schreibweise des DMF zugrunde. Aus praktischen Riick- 
sichten wurden jedoch die groBen Buchstaben durch kleine ersetzt und die 
diakritischen Zeichen vereinfacht. Folgende Tabelle bringt zuerst die hier 
angewandte Schreibweise (S), darunter die von P. A. MosTaERT im DMF 
(M) und darunter die Lautwerte des Anthroposalphabetes (A). 


Konsonanten 


| Laryngale | Velare 2 | Mediogutturale 2 Praegutturale | Palatale | Palatalisierte 1 


= h g x gk y ao a7, tS s dz ts 
M x G x G R’ y Z 3 DZ ts SZ ts 
A h ee g kh y tee Be pth [ts ee ae 
SS90—O@o@tEé0O$“$*OoaO@oo0osS 00 0—0—0—0—0—O a 
| Dentale | Dentilabiale Labiale 2 | Liquide Nasale 
S dies. deers f bp wtf ri nnm 
MeeLDséushDZots’ f Be wf enh Lg nan nm 
A d th s dz tsh } b ph w ff rd nnnm 


* Nur vor den Diphtongen ia, ie, id und vor i. ‘i 
: g, &, 6 tragen im Anthroposalphabet (A) das Enttonungszeichen ,,-“. 
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g, g, b, d sind immer stimmlos. Darum ist das Enttonungszeichen (- ) 
tiberfliissig. , ¢, k, ts, s, t8, k sind immer aspiriert, weshalb sich das Aspi- 
rations -/ eriibrigt. d und ¢ werden nur in Verbindung mit dz und ¢s palata- 
lisiert, so daB ein Palatalisationszeichen nicht notwendig ist. Dasselbe gilt 
fiir s, dz, ts, sdz, sts, die nur vor 7, 7a, ie, id palatalisiert werden. z. B. statt 
des dzia (nach dem Anthropos-Alphabet) steht einfach dzia. 

Das DMF hat auBer J und 7 noch einen Zwitterlaut, der etwa dem 
englischen einmal angeschlagenen 7 entspricht, und setzt dafiir immer 7. Der 
Dialekt in der Gegend meines Gewahrsmannes hat fiir diesen Zwischenlaut 
lange nicht so viele Belege. Die Leute unterscheiden dort fast immer zwischen 
1 und y und fast immer im Sinne des Schriftmongolischen, wie ich spater fest- 
stellen konnte. Nach dem DMF kann Gar »Feuer“ und ,,Hand“ bedeuten ; 
lautlich ware kein Unterschied. Meine Gewahrsleute hingegen sagen fiir ,, Feuer“ 
ganz klar gal und fiir ,, Hand“ gar. 

Das / ist vor u immer bilabial und fungiert als Bilabial gerne fiir das 
tibetische Anfangs-b in Lehnwértern ; z. B. fdzan (Weihrauch) fiir das tib. 
bsans. Ferner ist bei tib. Lehnwortern zu beachten, da8 die stummen Kon- 
sonanten der Schriftsprache meist mitgesprochen werden. 


Vokale 
S CGE SPO EOGs FX Gaw Mn 
Mos 4) ge ie Mig Uae J agttel 4 
s Xv Sy 
A Pe) rer Bie “y Ta tig? Otky 


Die Nasale sind 4, é, 6, d. Sie kommen meist in Verbindung mit 7 vor. 
Ein Strich iiber einem Vokal bedeutet Dehnung. Die Diphtonge ze, 7d, za, 
iu, 10 sind immer steigend. Es gibt nur einen fallenden Diphtong, namlich 
ou ; dafiir ist immer 6 gesetzt, weil das wu fast kaum wahrnehmbar ist. Eine 
Besonderheit stellt der Murmelvokal é dar. Es ist in der Umgangssprache oft 
schwer feststellbar, ob es sich bei leichten Silben um 7, e, u usw. handelt, 
besonders bei Kasusendungen. So findet sich mitunter im Text dieses é fiir 7 
und neben dem eindeutigen 7 des Nominativs oder Akkusativs oder fiir das u 
des Dativs usw. z. B. moré neben mori (Pferd) oder moriné neben morini (des 
Pferdes), oder tiengérdé neben tiengévdu (dem Himmel) usw. 

Als Umschrift fiir das Chinesische ist die von GILES-WADE verwandt, 
fiir das Tibetische die von GRUNWEDEL mit Modifizierungen, fiir das Mongo- 
lische die von UNKRIG. P 

Anmerkungen 


1 Der gewohnliche chinesische Name ist Erh-ku-lung szu, seltener Yu- 
ning szu. Uber die Geschichte und Bedeutung dieses Klosters und seiner 
Tulkus (Ch’ang-chia und T’ukuan Hutuktu) vgl. die Ausfiihrungen am Schlusse 


des zweiten Teiles. 
2 Bei Fertigstellung des Manuskriptes erfuhr ich, daB P. L. ScHRAM 
noch andere Monographien iiber die Geschichte und Gesellschaftsordnung der 


Tujen in Vorbereitung hat. 


2 Vol. 47 
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3 Herr UnKRIG hatte die Giite, die Wortlisten nachzupriifen. Dabei 
stellte sich heraus, daB der Gewahrsmann ziemlich zuverlassig war mit seinen 
Angaben iiber die tibetischen Aquivalente. Wo es nétig schien (nicht immer), 
sind diese Aquivalente in der eindeutigen Form der Schriftsprache (tib. und 
mong.) den einzelnen Kapiteln hinzugefiigt worden mit dem Vermerk : (UN- 
KRIG). Herrn UnxKriG verdanke ich noch manch andern sprachlichen Hinweis 
und vor allem die Einsicht in die Lexika und lamaistische Literatur, die 


sonst nicht erreichbar war. 


II. Brauche um Religionsdiener 
1. Der Geisterspeer-Wahrsager * 


Bericht 


Das Wahrsagen mit dem Geisterspeer heiBt wie alle andern Arten des 
Wahrsagens durch eine Gottheit ,,den Geist befragen“. Es geht so vor sich : 

Man holt einen Geisterspeer, falls man nicht selber einen in der Familie 
hat. Dann ladt man den Wahrsager ein. Er wird mit Tee und Brot bewirtet. 
Unterdessen fegt man den Hof und den Ort, wo die Wahrsagung stattfinden 
soll. Im Hofe bringt man in der iiblichen Form das groBe Weihrauchopfer 
dar, welches wahrend der ganzen Zeremonie brennen bleibt. Der Wahrsager 
zieht ein langes Kleid an, nimmt die Miitze ab, wascht sich Hande und Gesicht 
und spiilt den Mund. Dann tritt er vor den Speer, der entweder in den Boden 
gerammt oder von einem Manne gehalten wird, und macht einen dreifachen 
Kotou. Er erhebt sich, faBt den Speer mit beiden Handen in der Mitte des 
Schaftes und halt ihn senkrecht vor sich hin. In dieser Stellung betet er das 
Einladungsgebet. Wahrend dieses Gebetes steigt der Geist herab. Der Speer 
fangt an zu zittern und mit ihm die Arme des Wahrsagers ; man hért die 
Schellen rasseln. Jetzt trigt der Bittsteller seine Sache vor und erhalt vom 
Geiste im Speer Anweisung, was er zu tun hat. Der Wille und die Antwort 
des Geistes offenbart sich aus den Bewegungen des Speeres, z. B. durch 
Stampfen, Hochspringen, Schiitteln. Auch der Wahrsager fragt den Speer- 
geist und teilt dessen Antwort mit. Ist die Wahrsagung vorbei, so betet der 
Wahrsager das Abschiedsgebet. Der Speer beruhigt sich und steht still. Der 
Geist ist fort, und der Wahrsager stellt den Speer wieder beiseite und macht 
seinen dreifachen Kotou. 

Das Speerwahrsagen wird fast immer bei allen Zeremonien geiibt, um 
den Geist als Zeugen herabzurufen. Die Wahrsagung geschieht dabei stets 
in der gleichen Weise. 


Einzelheiten 
Der Wahrsager: Der Wahrsager heiBt ,,das Geweihte Fassender“. 


Er geht mit dem Geist eine enge Verbindung ein, wird aber nicht von ihm 
besessen. Jedoch ist er nicht Herr iiber seine Bewegungen, sondern der Geist. 


i 


* Anmerkungen siehe pp. 23-26. 
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Dieser schiittelt den Speer und die Arme des Wahrsagers. Der Wahrsager 
kommt auch nicht in Extase, wie andere Schamanen, bei denen der ganze 
Korper bebt. 

Nicht jeder ist fahig, vom Geiste bewegt zu werden und dessen Sinn 
zu erfahren. Erst durch Ausprobieren entdeckt man diese Eigenschaft ; das 
geschieht meist allein an einem einsamen Ort. Wenn in einem Orte kein 
Wahrsager ist, so bitten die Leute den einen oder andern, den sie fiir geeignet 
halten, er mége es einmal versuchen, besonders wenn es dringend notwendig 
ist, z. B. bei einem heranziehenden Gewitter oder bei plétzlicher Krankheit. 
Eigene Schulen oder Lehrer gibt es nicht. Das Speerwahrsagen wird nicht 
in der Familie weitervererbt. 

Die Speerwahrsager bilden eine besondere Art, die von andern Wahr- 
sagern und Schamanen verschieden ist. Jeder iibt fiir sich seine Tatigkeit 
aus. Unter sich stehen sie in keinerlei Verbindung und haben keine gesell- 
schaftliche Sonderstellung oder Rechte. 
Auch haben sie keine eigenen Lehren 
oder Geheimnisse wie z.B. gewisse Scha- 
manen. Es sind gewodhnliche Bauern 
mit Frau und Kind. 

Wohl kénnen auch Lamas, Bon- 
priester und andere Schamanen mit dem 
Speer wahrsagen, aber auch nicht alle; 
und dann hat das mit ihrem Stand 
nichts zu tun. Darum ziehen sie dabei 
nicht ihre eigene Amtstracht an, falls 
sie diese nicht so schon tragen. 

Der Speerwahrsager ist nicht an 


a 
fal 


Sdien doy t a 


SY 


(Bury ws oF) rSpdJquoyaiA, 


FESS SSS 


| SPIEGEL UND 


einen bestimmten Geist gebunden wie RASSELN von 

z. B. der Schwertschamane, der nur sei- i ete 

nen Schutzgeist herabrufen kann. Ein E 

Speerwahrsager kann mit allen Spee- 7 

ren und allen Geistern wahrsagen, zu i 

jeder Tag- und Nachtzeit und an je- 4%," 

dem Orte, mag er auch 1000 Meilen € 

weit wandern. ii eer g pice” 
Darum ist der Speerwahrsager der “wr'B.auna (Zeige oa rae Behan) 


von den Tujen am meisten gebrauchte 
Wahrsager. Man hat fast in jedem 
Dorfe einen solchen, und er ist leicht zu | 
finden, weil sonst keine besondern moralischen und gesellschaftlichen Voraus- 
setzungen notwendig sind. So amtet er als Wahrsager und Geistrufer bei fast 
allen Unternehmungen, wie beim Hausbau, Orakel, Opfern, Festen, Reisen usw. 


Fig. 1. Geisterspeer. 


Der Speer, Der Geisterspeer heiBt schlechthin ,,das Heilig-Erhabene". 
Er sieht aus wie ein gewodhnlicher Speer, nur ist er schéner. Unmittelbar 
unter der sehr langen Spitze befestigt man eine Menge bunter Bander in den 
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fiinf heiligen Farben und Zeremonientiicher (Hada). Ebenfalls unmittelbar 
unter der Spitze, aber durch die Bander verdeckt, befindet sich ein Kranz 
von kleinen Schellen und eine Reihe von dollar-groBen Metallspiegeln. Die 
Bander hei®en ,,Weihebainder“. Sie kénnen aus allen méglichen Stoffarten 
genommen werden, einerlei woher sie stammen und wozu sie bereits ver- 
wandt wurden. Durch die Bander ist der Speer geweiht, so daB der Geist 
darin wohnt. Durch die Schellen verkiindet er seine Tatigkeit. Die Metall- 
spiegel stellen seine Allwissenheit dar, wodurch er alles wie in tausend Spie- 
geln sieht. Friiher waren diese Spiegel aus Gold. Jetzt aber sind es gewohn- 
lich nur Kupferplattchen, die an einer Ose, ahnlich wie Knépfe, angeheftet 
werden. Die Zabl der Bander, Schellen und Spiegel ist nicht vorgeschrieben. 


Die Herstellung des Speeres: Das Holz des Schaftes muB wild 
gewachsen sein. Nie darf selbstgepflanztes Holz oder solches von bewohnten, 
belebten Gegenden genommen werden ; denn es ist nicht rein. Man sucht es 
darum in einsamen Waldern und Bergen. Das vornehmste Holz ist Sandel- 
holz. Da dieses aber selten ist, nimmt man meist die Bergesche. — Das Eisen 
ist gewohnliches Schmiedeeisen. Uber seine Herkunft bestehen keine Vor- 
schriften.. Man kann es kaufen, von alten Geraten abnehmen usw. 

Jedermann darf einen Geisterspeer haben und jedermann kann ihn selber 
verfertigen, nie aber Frauen. Wenn der Besitzer jedoch einen sch6nen Geister- 
speer haben will, geht er zu einem geiibten Handwerker, Schreiner und 
Schmied. Die Regel verlangt, daB sich der Handwerker vor der Arbeit den 
Mund spiile, Gesicht und Hande wasche und diese iiber den Rauch von 
Zypressenfeuer halte. Auch die Werkzeuge werden abgerauchert. Der Schmied 
wirft iiberdies noch Zypressenweihrauch in sein Schmiedefeuer. 

Der Handwerker kann zu Hause in seiner Werkstatt arbeiten oder 
auch in der Familie seines Auftraggebers. Die einzelnen Teile werden getrennt 
angefertigt, also der Schaft vom Schreiner, Spitze und Fu8 vom Schmied. 
Sie bringen die Teile zum Hause des Eigentiimers. Dieser opfert dann auf 
der Lade vor dem Buddhabild zw6lf Dampfbrote (oder gebackene Brote), ein 
rotes Stiick Tuch und ein Ma8 Gerste. Die Handwerker legen ihre Instru- 
mente auf das Getreide im Scheffel, und alle machen vor dem Buddhabild 
Kotou, wahrend drauBen das Weihrauchopfer dargebracht wird. Die Gerste 
erhalt der Schreiner, die zwélf Brote mit dem roten Tuche erhalt der Schmied. 

Wer den Speer zusammensetzt, ist ganz gleich. Es sind keine besondern 
Zeremonien damit verbunden. Nun besorgt der Eigentiimer Bander, Schellen, 
Kupferplatten. Die Schellen sind die gewohnlichen kleinen Rasselschellen, wie 
Pferde sie um den Hals tragen. Man kann den Speer in ein Lamakloster 
bringen oder auch zu Hause weihen lassen; die Zeremonien sind an beiden 
Orten gleich. 


Die Weihe des Speeres: Den Speer kann kein gewohnlicher Lama 
weihen ; es mu8 ein lebender Buddha sein. Nur er hat die Vollmacht, einen 
Geist in dem Speer wohnen zu lassen. 
Nachdem der Hutuktu in der iiblichen Weise bewirtet ist, die all- 
gemeinen Zeremonien des Lama-Empfanges vollzogen sind, und die Tormas 
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vor dem Hausaltar stehen, beginnt die Weihe. Junge Hutuktus nehmen sie 
in der Hauskapelle vor, alte jedoch bleiben auf dem warmen Kang im 
Haupthaus sitzen. 

Der Hausherr rammt den Speer vor dem Lama in den Boden, falls er 
ihn nicht wahrend der ganzen Zeremonie aufrechtstehend in seinen Handen 
halt. Ein anderer bringt auf einem Tablett die Angebinde fiir den Speer. 
Zuerst werden die Bander, dann die Rasseln und die Spiegel angekniipft. 
Will es ein Hutuktu nicht selber tun, so besorgt es ein assistierender Lama 
oder sonst ein Mann. Jedes Stiick wird vor dem Anbinden in den Weihrauch 
gehalten, den man in einem Eisenloffel bereithalt. 

Ist der Speer so hergerichtet, dann bringt ihn der Hausherr entweder 
in die Kapelle oder auf die Lade vor dem Hausaltar, wo er ihn in einen groBen 
Stander steckt. Er verbrennt vor ihm duftenden Sandelholzweihrauch, stellt 
brennende Ol- oder Butterlampchen hin, opfert kleine Schalchen mit Gerste, 
Wein und Wasser und schlieBlich ein groBes mehrpfiindiges Weizenbrot. Der 
Hutuktu begibt sich jetzt selber vor den Speer und besprengt ihn mit dem 
geweihten Wumba-Wasser. Hierauf setzt er sich mit gekreuzten Beinen auf 
eine weiBe Filzmatte vor den Speer und betet das Weihegebet. Dann erhebt 
er sich, nimmt von einem dargereichten Tellerchen eine Prise Tibetgerste, 
blast dariiber und wirft sie mit der rechten Hand iiber den Speer. Wahrend- 
dessen machen alle Anwesenden vor dem Speer Kotou, die Manner im Raume 
selber, die Frauen vor der Tiir im Freien. 

Jetzt erst kann der Geist im Speere wohnen. Welcher Geist das ist, 
hangt ganz von dem Eigentiimer des Speeres ab. Er teilt das vorher dem 
weihenden Hutuktu mit, und dieser betet ein dementsprechendes Weihe- 
gebet. In einem Speer wirkt immer nur ein Geist. Nie nimmt der Tiengére 
oder der Himmelsgott Sitz im Speer. Es sind immer gewohnliche Geister, 
z. B. die Muttergéttin, der Tigergott, der Berggeist usw. 

Nach der Weihe bleibt der Hutuktu bis zum folgenden Morgen im Hause 
und wird dann mit einem entsprechenden Lohne verabschiedet. Der Haus- 
herr aber ladt seine Freunde und Bekannten ein und feiert mit ihnen bei 
Gerstenwein und Liedertanz bis spat in die Nacht das neue Ereignis. 


Aufbewahrung des Speeres: Da auch ein ganzes Dorf einen Speer 
weihen lassen kann, so kommt es oft vor, daB dieser einfach im gemeinsamen 
Ortstempel aufbewahrt wird. Auch bei Privatleuten ist das leicht der Fall, 
weil der Tempel als der vornehmste Platz gilt. Im Tempel selber steht er in 
einem Holzstander auf einem der vielen Altare neben den andern Géttern. 
Bisweilen lehnt man ihn einfach in einer Gétternische an die Wand. 

Will jemand den Speer in seinem eigenen Gehdft aufbewahren, dann ist 
eine eigene Kapelle erforderlich. Die meisten Hauskapellen werden gerade fiir 
so einen Speer hergerichtet. Auch hier kann er in einem Gestell stehen, an 
die Wand gelehnt oder in den Lehmboden gerammt sein. Es kommt nur 
darauf an, daB der Speer aufrecht steht. Man diirfte ihn z. B. nie flach auf 
den Altar legen. Vor dem Speere bringt der Hausherr 6fters das kleine 
Weihrauchopfer dar. Es ist nicht erforderlich, daB ein Speer im Hause des 
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Dorfwahrsagers aufbewahrt wird, ja viele Wahrsager haben selber tiberhaupt 
keinen Geisterspeer. 

Der Raum oder der Tempel, worin der Speer steht, heiBt einfach 
,Heiligen-Haus“. Im Gehéft ist es meist nur ein Zimmer. Dieses muB von 
allen andern Raumen durch eine Wand getrennt sein und eine eigene AuBen- 
tiir besitzen. Man darf die Kapelle nicht so anlegen, da8 sie auch noch durch 
einen andern Wohnraum erreicht werden kann. Sie mu8 sich im Haupthaus 
befinden. Um aber jede Gefahr einer Verunreinigung auszuschalten, wird die 
Kapelle mit Vorliebe auf dem Dache des Haupthauses errichtet. In welchem 
Teil oder auf welcher Seite des Haupthauses sie sein soll, bestimmt der Wahr- 
sager. Abgesehen von der Stille ist der Grund fiir diese strenge Trennung 
von den andern Raumen der, daB man beim Durchschreiten anderer Raume 
unrein werden kann, besonders dann, wenn sie den Frauen zuganglich sind. 


Reinheitsvorschriften : Fiir gewohnlich darf jeder Mann oder Junge 
den Speer beriihren, ihn holen und fortbringen. Auch diirfen sie beliebig die 
Kapelle betreten. Nie aber diirfen Frauen den Speer berihren oder die 
Kapelle besuchen. Sie gelten immer als unrein. Fiir die Manner gelten aber 
iiberdies noch gewisse Tabuvorschriften. 

Die Frau des Mannes oder irgend eine andere Frau in der Familie darf 
sich nicht im Wochenbett befinden. Erst zehn Tage nach Abschlu8 des 
Wochenbettes, d.h. 40 Tage nach der Geburt, ist der Mann rein. Hat er 
eine andere Familie mit einer Wo6chnerin besucht, so ist er schon sofort nach 
Abschlu8 des Wochenbettes rein, d. h. 30 Tage nach der Geburt. 

Trauertragende sind 49 Tage unrein, wenn es die eigenen Familien- 
mitglieder des Toten sind. Sind die Eltern gestorben, dann gelten die Kinder 
100 Tage als unrein. Hat jemand am Begrabnis einer fremden Familie teil- 
genommen, dann ist er nur 3 Tage unrein. 

Diese Reinigkeitsvorschriften gelten auch fiir den Wahrsager. Er darf 
in dieser Zeit nicht die Kapelle betreten, erst recht nicht den Speer beriihren 
oder sogar wahrsagen. Ist die Zeit abgelaufen, dann sind die Manner von selbst 
wieder rein ; eine eigene Reinigungszeremonie gibt es nicht !. 


Worterliste 
Wahrsagen : purgandé sila = den Geist befragen *, 
Speerwahrsager : Sdiendzén ; Sdien (tib.) =. Geweihtes, Heiliges ‘. 
; dzén (tib. Lehnwort) = halten, fassen. 
Geisterspeer ; Sdiendon ®; don (tib. Lehnw.) = Muschelhorn, erhaben, weiB, 


rein. 
purgan = Gott, Geist, Damon. 
fo-yeh (chines.) = Buddha-Vater 5. 


Die Weihebander : Sdien ; oder xuon (tib.) ; oder sénisial (tib. ?) 4. 
Schellen (Rasseln) : xOnguor 1, 

Spiegel : xaldan mdalonr = Gold- Splepel’ 

adzév (tib.) malo = Gold-Spiegel. 

Sandelholz : dzinddn médé = Sandel-Holz ". 

Berg-Esche : gadani yargé modé = des Berges Esche Holz 8, 
Weihegebet : vami (tib.). 


Wapelle, Tempel : Sdien kan (tib.) = Heiliges Haus. 
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Einladungsgebet : gsolk& (solka) (tib.). 

ch’ing tsan (chin.) = Lobpreis °. 
Der Geist ist da (sc. im Speer): purgdn xdrgédzi kurdzia = Der Geist kreisend ankam. 
Speer : sdzida ®, 


Speerspitze : tolgue = Kopf, Spitze ’. 

Speerschaft : sdzida gdndzé (chin.) = Speer Schaft. 
SpeerfuB : sdzida xuedé = Speer Ende. 

zweischneidige Spitze : niengdn tolgue = platte Spitze. 
Dreikant-Spitze : guvan bulonvdé tolgue = dreier Kanten Spitze. 
Vierkantspitze : dievan buléndé tolgue = vier Kanten Spitze. 
Dreizack-Spitze : guvan sala tolgue = drei Gabel Spitze. 


Der Speer schiittelt sich : $dien (purgan, Sdienddn) bddzia ®. 
Anmerkungen 


' Die Reinigkeitsvorschriften sind dieselben wie bei den Chinesen in 
Ch’inghai ; sie gelten fiir alle religidsen Handlungen und Tempelbesuche. Die 
Chinesen haben hieriiber noch besondere Spriiche, die den Tujen fehlen. 

2 Dieser Ausdruck gilt sowohl fiir die Leute, welche den Gott befragen 
als auch fiir den Wahrsager, der den Geist herabruft. Die Chinesen sagen 
dafiir ch’ing fo-yeh, d. h. ,,den Buddha-Vater einladen“. Dieser Ausdruck gilt 
in erster Linie fiir den Wahrsager selber, im weitern Sinne bedeutet es jedes 
Befragen durch eine Gottheit, Wahrsagen, Orakel. 

3 Das Einladungsgebet ist je nach den herabzurufenden Geistern ver- 
schieden. gsolka oder solka ist das tibetische gsol k’a (cf. DMF 354). Cu. Das 
(p. 1315) iibersetzt es mit: ,,request, prayer“. Es ist eine Bitte an den 
Geist, herabzusteigen. Der chinesische Ausdruck ch’ing-tsan besagt wortlich 
,bitten, preisen“. Tatsadchlich sollen diese Einladungsgebete zugleich auch 
einen Lobpreis auf den betreffenden Schutzgeist enthalten, ahnlich wie die 
Schamanengebete. 

4 Sdien heiBt sowohl der geweihte, mit Bandern behaftete Speer als 
auch das Weiheband (oder die Bander) selber, aber erst die Bander nach der 
Weihe und losgeloést vom Speer. Die geweihten Bander am Speere nennt man 
dem Gewadhrsmann zufolge mit den tibetischen Namen xwon (Seidentuch) 
und sénistal (Seidenfaden). Diese tibetischen Namen sind sakral, wogegen 
im profanen Sprachgebrauch die Seide turgwo und die Faden Sdadzé heiBen. 
Zum Gebrauch von Sdien vgl. auch das Kapitel: Die Tierweihe, Anm. 4. 

Zur Erklarung des tibetischen Lehnwortes Sdien schrieb der Alte die 
chinesischen Zeichen kung-féng, ,,verehren, weihen“, hin. Um einen Gegen- 
stand zu weihen, fiir die Gétter zu bestimmen und besonders verehrungs- 
wiirdig zu machen, kniipfe man ein Band daran. Spater habe man den ganzen 
Gegenstand, die Figur usw. Sdien genannt, ebenso die Bander und Faden, 
die den Speer heilig machten. Das DMF (p. 371) erklart Sdien: ,,piéce 
d’étoffe rouge ou jaune qu’on met aux idoles pour les vénérer, aux hommes 
ou aux animaux pour les consacrer aux dieux ou leur conserver la vie.“ Cf. 
tib. rten ,,visible representation, symbol, seat of deity“ (?). Diese Erklarung, 
die sich auf einen andern Tujen als Gewadhrsmann stiitzt, stimmt fast ganz 
mit der des Alten iiberein. Er bemerkt dazu nur, daB es nicht nur rote oder 
gelbe Bander, sondern auch solche von verschiedenen Farben sein kénnten ; 
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an Menschen wiirde man sie jedoch nicht heften. Rot scheint aber die wich- 
tigste Farbe zu sein, wie aus dem chinesischen Namen hung-hung-tzu, ,,das 
Rote“, hervorgeht. 

&dien ist vom tibetischen rten abzuleiten ; Naheres siehe im folgenden 
Kapitel: Der Gurtum; ebenso im 2. Teil. Hier sei nur bemerkt, daB Sdien 
(rten) im engeren Sinne ,,enthalten, Behialtnis“ bedeutet, d. h. Geistersitz. Im 
weiteren Sinne kann man die obige Erklarung annehmen und es allgemein 
als ,,Geweihtes, Heiliges usw.” iibersetzen. 

dzén — tib. ’dsin = ,,halten, Trager“. Cu. Das hat die Verbindung rien 
’dsin nicht. Aber er bringt p. 1053 ahnliche Zusammensetzungen, z. B. rdo 
rje ‘dsin: ,,the holder of the vajra“. Sdiendzén ist also vom Gewahrsmann 
ganz treffend mit ,,Trager des Heiligen ; das Geweihte Fassender“ wieder- 
gegeben worden. 

5 Wenn der Gewahrsmann hier in Sdiendon das don mit dem tibetischen 
dun (Muschel) identifiziert, so ist das bei ihm ein seltener Fall einer unzutreffen- 
den Erklarung. Das lautlich gleiche dow hat zwar den Sinn von ,,Muschel, 
rein, weiB, erhaben“ (vgl. das Kapitel: Das Weihrauchopfer), aber hier ist 
es nichts anderes als das tibetische mdun, ,,Lanze, Speer“, bei dem das 
Anfangs-m stumm ist. Nasaliertes w wird bei den Tujen immer in o ab- 
geandert. Das chinesische ézen-tung (Geisterspeer), welches ebenfalls dem tibe- 
tischen Namen nachgebildet ist, ist lautlich eindeutiger. Sonst sagen die Chine- 
sen einfach mao-ch’'iang (= dem Sininger: miao chiang), d.h. Speer, Lanze. 

Sdiendon miiBte also im Tibetischen rten mdun heiBen. In Cu. Das findet 
sich diese Zusammensetzung nicht. Es kann aber nichts anderes bedeuten 
als einen Speer, der Sitz eines Geistes ist. Naheres siehe im 2. Teil. 

Das Wort purgan gebraucht man nicht nur fiir die Geister an sich, 
sondern auch fiir alles, was sie als Sitz wahlen, jedoch nie fiir einen Tulku 
(lebenden Buddha). Die Chinesen hingegen benennen mit fo-yeh nicht nur 
die buddhistischen Gétter und deren Idole, sondern auch die Tulkus, welche 
sie auch huo - fo (fuo), ,,lebender Buddha“, heiBen. 

® Die gewohnlichen Speere (sdzida) sind aus dem Volk verschwunden. 
Nur vereinzelt sieht man noch plumpe SpieBe, die die Bauern mit in die 
Berge nehmen, um sich die Wélfe vom Leib zu halten. 

’ Die Geisterspeere wechseln mannigfach in Form und Schmuck. Es 
gibt Speere, die iiber zwei Meter lang sind, und solche von nur einem Meter. 
Iie meisten diirften im Durchschnitt doch an zwei Meter herankommen. An 
manchen Speeren hangen schén zugeschnittene Bander, z. B. am Tempelspeer 
des Wahrsagers von Erh-ku-lung. Bei andern sind sie wieder wirr und wahl- 
los angekniipft. Von den oben genannten Formen ist die Vierkant-Spitze 
am haufigsten. Der FuB sieht fast wie die Spitze selber aus, er kann kantig 
und rund sein. Zweizackige Spitzen kommen auch vor; aber der Gewiahrs- 
mann halt sie fiir nicht so wirksam wie die andern Formen. — Zerbricht ein 
Speer, so wird der Schaft verbrannt. Der neue Schaft erhalt wieder die Eisen- 
teile des alten. Zerbrechen die Eisenteile, so werden sie wieder fiir einen 
andern Speer verarbeitet. Der neue Speer mu8 immer wieder der gleichen 
Gottheit geweiht werden wie der alte. | 
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8 Der botanische Name von ydrgé war nicht eindeutig festzustellen. Den 
Erklarungen der Leute zufolge handelt es sich um die Eber- oder Bergesche. 
Nach andern kénnte es auch die Tamariske sein. Das DMF spricht ebenfalls 
von einer Eberesche (,,sorbier“) und gibt das mongol. Aquivalent ivgai an, 
das es aber mit ,,chévrefeuille“ (Ziegenblatt) iibersetzt (p. 489). W. A. UNKRIG 
(Mittlg.) setzt dafiir das mongolische xargai mit der Bedeutung ,,Larche, 
harzhaltiger Baum, Pinus larix“. — Der chines. Name hstin-mu (hstin-tzu) ist 
ebenfalls nicht eindeutig. 

® Die Tujen sagen nie Sdiendzén bddzia, d.h. Wahrsager schiittelt sich. 
Wohl sagen sie sgurdien bddzia, d.h. der Schamane schiittelt sich. Beim 
Schamanen werden sie nie sagen purgan bédzia, d. h. der Geist schiittelt sich. 
Diese Unterschiede sind zu beachten ; 00- ist reserviert fiir das, was in Be- 
wegung ist, das ist der-Speer und der Schamane, also Sdien (= Sdiendén 
oder purgan) und sgurdien. bd- heiBt eigentlich ,,herabkommen, niedergehen, 
anfangen, Arbeit beginnen“ und wird auf das Medium des Geistes bezogen, 
nicht auf den Geist selber ; denn dessen Herabkunft wird mit kaur- (kuru-) 
bezeichnet, d. h. ankommen. Damit ist die Besonderheit der Trance von der 
Tatigkeit des Wahrsagers unterschieden. Auch die Chinesen haben hier einen 
klaren Unterschied im Ausdruck. Fiir die Trance sagen sie fashen-tzu, d.h. 
den Korper in Aufregung bringen ; fiir das Rufen des Geistes beim Wahr- 
sagen sagen sie ch’ing fo-yeh, d. h. den Buddha(vater) einladen. 

Tatsachlich ist auch die Wirkweise des Wahrsagers von der des Scha- 
manen leicht zu unterscheiden. Ich habe beides 6fters beobachten kénnen. 
Es sind zweierlei Verbindungsarten mit dem Geist. Beim Speerwahrsagen liegt 
das Bewegungszentrum im Speer und bleibt darin. Der Speer schiittelt sich 
und bezieht vom Wahrsager nur die Arme und ein wenig auch den Ober- 
kérper mit in die Bewegung hinein. Der Ko6rper ist ruhig; es ist nur eine 
eigenmachtige Bewegung des Speeres. Der Wahrsager ist dabei ganz fiir seine 
Umgebung aufgeschlossen, er beobachtet alles, was um ihn vorgeht, hort 
alles, auch wenn er sich zum Speer neigt und mit dem Geist darin zu sprechen 
scheint. Wenn er im Namen des Geistes redet, dann ist es in leichter normaler 
Sprache. Ist er fertig, dann stellt er den Speer beiseite, so-‘wie wenn ein Hand- 
werker sein Werkzeug niederlegt. Es ist an der ganzen Sache nichts Auf- 
geregtes. — Anders bei der Schamanentrance. Der Schamane hat auch Waffen, 
z. B. Schwert und Speer. Ich konnte beobachten, wie im Weihrauchnebel 
zuerst die Speerspitze zu zittern anfing, dann der Schaft. Vom Schaft aus 
griff das Schiitteln auf den Arm iiber, dann auf die Brust bis in den nachsten 
Arm, schlieBlich auf den Kopf und den ganzen Kérper. Das Bewegungs- 
zentrum liegt dann im Schamanen selber. Er wird fahl oder auch ganz rot. 
Man setzt ihm den schweren, viel zu groBen Helm auf, der aber wegen des 
anschwellenden Kopfes trotzdem festsitzt. Er schaumt und redet abgerissene 
Worte in verschiedenen Sprachen. Er ist ganz nach innen gerichtet und 
nimmt keine Notiz von seiner Umgebung. Alles an ihm ist in Aufregung 
und Zittern. Nach der Trance ist er erschépft und muB mehrere Stunden ruhen. 

Fiir das Beenden des Speerwahrsagens hat man den Ausdruck Sdien 
(Sdiend6n) diuoladzia, d.h. der Speer ist fertig. Fiir das Aufhéren beim 
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Schamanen sagt man sgurdien donladzia, d.h. der Schamane ist fertig. Die 
eigentliche Bedeutung von dZuo- und don- ist mir nie klar geworden. is 
10 AuBer dem Geisterspeer haben die Tujen noch andere Orakel, die in 
gleicher Weise angewandt werden, namlich den Geistertisch, size purgan, 
und die Geistersinfte, chinesisch chiao-chiao-tzu genannt. Auch sie sind mit 
Schellen, bunten Tuchbandern und Metallspiegeln versehen und vom Lama 
oder von Schamanen geweiht. Als Geistertisch-Gott kommt meist der 
»schwarze Tiger“ in Betracht und als Geist der Sanfte die Muttergéttin, 
chinesisch siang-niang. Sowohl der Tisch als auch die Figur der Gottin 


SPieGe, U RASSELN SIND VERDECKT 


a: Geistertisch ohne Bander (sirie purgan); b: Geistertisch mit Bandern (sirie purgan). 


tragen Eingeweide samt den Genitalien. — Der Tisch ist nicht als Tisch auf- 
zufassen, sondern als bildliche Nachahmung der Tierfigur mit vier Beinen 
und Rumpf, was durch die angebrachten Eingeweide noch bestarkt wird. 
Wenn beim Geisterspeer nur eine Person auf den Geist anspricht, so sind 
es bei der Sdnfte und dem Tisch mehrere Manner. Den Tisch halten zwei 
Manner zwischen sich, wobei einer die Vorder- und einer die Hinterbeine packt. 
Beim Befragen stellt sich ein Mann vor sie hin und je nach der Antwort fangt 
der Tisch an sich zu schiitteln, zu springen, sich aufzubaéumen, zuriickzu- 
weichen usw., ohne daB die beiden Manner etwas dagegen tun kénnten. 
Ahnlich ist es bei der Sinfte, die von vier Mannern auf den Schultern 
getragen wird. Hier steht ebenfalls ein Mann vor der Gottin und fragt sie ; 
und je nach der Antwort schiittelt sich die Sanfte auf den Schultern der 
Trager, treibt diese vorwarts, riickwarts, im Kreise usw. Die Manner behaup- 
ten, sie seien nicht Herr iiber ihre Bewegungen, so stark sei der Antrieb. 

Bei all diesen Medien ist nicht das Wahrsagen die Hauptsache, sondern 
das zeitweilige Wirken des innewohnenden Geistes. Darum wird der Geist 
immer zitiert, wenn man eine religidse Handlung vornimmt, bei der man 
seine Gegenwart wiinscht, z. B. Opfer, Hausbau, Friedhofanlage usw. Er leitet 
alles, sieht alles, itberwacht alles. Allerdings sind dazu immer Leute erforder- 
lich, die auf die Bewegungen des Geistes reagieren kénnen : denn es eignen 
sich nicht alle dazu. 

"| x6nguor : mongolisch xongxo, mandschurisch honggon, stammt wohl 
aus dem Chinesischen, chung = Glocke. — dzdndan : geht auf das Sanskrit 
zuriick und bedeutet Sandelbaum (Unxric) 


~l 
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2. Der Gurtum (Schwertschamane) * 


Bericht 


Der Schwertschamane hat als wichtigste Waffe das Schwert, womit er gegen 
die Damonen kampft. Er vollzieht seine Zeremonien immer im Trancezustand. 
Dann steigt sein Schutzgott auf ihn hernieder und verleiht ihm groBe Krafte. 

Ob einer Schamane wird, hangt von seiner Fahigkeit ab, in Trance zu 
kommen. Manche erben es in der Familie. Viele probieren an einem einsamen 
Ort. Sobald einer es gelernt hat, begibt er sich in ein Lamakloster. Dort 
wird ausprobiert, ob er echt ist. Wenn er echt ist, erhalt er Belehrungen und 
ein Amulett. Er mu8 aber jedes Jahr einmal zu seinem Lehrmeister zuriick- 
kommen, um sich weiter auszubilden. 

Die Schwertschamanen heilen Kranke, vertreiben Damonen und wahr- 
sagen. Dabei verwunden sie sich und die Kranken mit dem Schwert, brennen 
sich mit Feuer ; aber wenn sie echte Schamanen sind, schadet es ihnen nicht. 


Einzelheiten 


Kleidung: Die Schamanen tragen ein gewodhnliches langes Kleid. 
Manchmal ziehen sie auch einen Rock an, ahnlich dem der chinesischen 
Bonzen, nur ist er rot. Sie giirten sich mit einem roten Giirtel. Auf der Brust 
tragen sie ein Amulett mit einer Gotterfigur oder ein Beutelchen mit dem 
Hada, welches ihnen der Lama bei der Weihe gegeben hat. Es ist ihr Schutz- 
geist. Dariiber werfen sie den breiten Schulterkragen. Dieser fallt mit den 
Zipfeln iiber Brust, Riicken und Schultern. Er ist von verschiedener Farbe 
und oft schén ausgeschnitten. Uber den Schulterkragen hangen sie an einer 
roten Schnur den Brustspiegel. Dieser war friiher aus Gold ; jetzt ist er aus 
Kupfer. Der Schamane reibt ihn mit Weihrauchasche blank. Der Spiegel 
ist rund und hat einen Durchmesser von 15 bis 20 cm. In der Mitte hat er 
eine runde Erhéhung, worauf manchmal in tibetischen Zeichen der Name 
des Schutzgottes steht. An den beiden Osen des Spiegels hangen mehrere 
bunte Hadatiicher. — Auf dem Kopfe tragen die Schamanen ein rotes Kopf- 
tuch. Es ist etwa 50 bis 80 cm im Geviert. Ein Zipfel ist ungefahr in einer 
Breite von 20 cm abgeschnitten ; an diesen Schnittenden befinden sich zwei 
rote Bander ; das Tuch sieht aus wie ein unregelmaBiges Fiinfeck. Auf den 
Schnittrand nahen sie fiinf kleine kupferne Pferderasseln. Das Tuch wird so 
iiber den Kopf geworfen, daB der Rand mit den Gléckchen iiber die Stirne 
lauft und die anderen Zipfel iiber Ohren und Schultern herunterfallen. Mit 
den Bandern binden sie das Tuch auf dem Hinterhaupt fest. — Uber dieses 
‘Kopftuch binden sie dann eine fiinfteilige Krone, ahnlich wie die der Lamas 4. 
Die Krone tragt fiinf Buddhabilder oder fiinf Totenképfe oder sonstige 
Zeichen. — Die Kleidungsstiicke besorgt sich der Schamane selbst. Es gibt 
auch bestimmte Vorschriften, wie sie zu behandeln sind. 


* Anmerkungen siehe pp. 31-33. 
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Die Ausriistung : Der Schamane muB immer ein Schwert haben. Es 
ist Sitz seines Schutzgeistes. Das Schwert ist meistens zweischneidig. Es 
hat keine bunten Bander. Der Griff ist aus Holz. Fiir die Anfertigung 
des Schwertes gelten dieselben Regeln wie beim Geisterspeer. Das Schwert 
wickelt er zusammen mit seiner Krone in das rote Kopftuch und stellt es 
zu Hause aufrecht auf seinen Hausaltar. Davor verbrennt er Weihrauch 
und macht Kotou }. 

AuBer dem Schwerte, das er immer benutzen muB, hat der Schamane 
noch andere Gegenstiande, die er je nach Art der Damonen oder Zeremonien 
gebrauchen kann. So die Hanfpeitsche, welche meist einen geschnitzten Griff 
mit einem Schlangen- oder Totenkopf hat ; die Damonenfessel, ebenfalls aus 
Hanf mit Eisenringen am Ende; den Geisterspeer ; die Worfelwanne und 
das Sieb 2. — Diese Ausriistung muB er sich selber unter bestimmten Regeln 
herstellen. Er bewahrt sie zu Hause auf dem Altare seines Schutzgottes 
mit dem Schwerte und dem Gdtterbild auf. 


Die Trance: Die Trance findet meistens im Hause vor dem Altar 
statt. Der Schamane spiilt sich den Mund, wascht sich Hande und Gesicht, 
bringt im Hofe oder vor dem Altar das Weihrauchopfer dar, macht vor dem 
Schwerte Kotou und zieht die Kleider an . Im Hofe wird das Weihrauchfeuer 
von anderen Mannern weiter unterhalten, welche auch die Muschel blasen °. 

Nun stellt man vor den Altar einen langlichen, niedrigen Tisch, und der 
Schamane setzt sich mit unterschlagenen Beinen im Buddhasitz darauf, das 
Gesicht zur Tire und den Riicken zum Altar gewandt. Sein Schwert hat er 
iiber seine Knie gelegt. In den Handen halt er einen brennenden Weihrauch- 
stengel aufrecht vor die Brust, so daB der Rauch ihm ins Gesicht steigt. Dann 
betet er das Einladungsgebet an seinen Schutzgeist. Wahrenddessen rauchern 
ihn Manner mit Weihrauch ringsum ab. Allmahlich fangen die Hande an zu 
beben ; die Bewegung greift auf Arme, Brust und Kopf iiber. SchlieBlich 
zittert und schiittelt sich der ganze Kérper, besonders heftig aber der Kopf, 
daB die Schellen rasseln. Jetzt nimmt man ihm den Weihrauchstengel aus 
der Hand und reicht ihm sein Schwert *. Der Geist ist jetzt auf ihn herab- 
gekommen. Er beginnt wahrzusagen und die Damonen zu bannen. 

Der Schamane kann sich auch fiir die Trance einen anderen Ort wahlen, 
z. B. den Tempel, die Hauskapelle, einen Berggipfel, ein Obo, den Hof. Nie- 
mals nimmt er die Trance auf dem Kang in einem Nebenraum vor. Ist auf 
dem Hausaltar ein beseeltes Gétterbild, dann setzt er sich stets mit dem 
Gesicht zu diesem Bild gewandt ; beim Obo muB er sich zum Obo wenden. — 
Vor dem Obo oder auf dem Bergesgipfel braucht er sich nicht auf einen Tisch 
zu setzen, sondern kann auch auf dem blanken Boden knien. Nimmt er die 
Trance im Hofe eines Gehdftes vor, dann geht er auf die entgegengesetzte 
Seite des Haupthauses, so daB er die Rundkrippe mit dem Manibaum vor 
sich hat und mit dem Gesicht dem Haupthaus zugewandt ist. Dort kniet er 
sich aufrecht auf eine weiBe Filzmatte. Die iibrigen Zeremonien sind gleich. 

Das Gehéft, in welchem er die Trance vornimmt, muB8 vorher sauber 
gefegt werden ; alle Raéume rauchert man mit Weihrauch aus. Auch der 
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Tisch oder die Matte, worauf er kniet, miissen abgerduchert werden. — Es 
herrscht aber fiir Fremde kein Tabu, alle konnen der Zeremonie zuschauen. 
Frauen diirfen aber den Raum, worin die Trance stattfindet, nicht betreten. 


Wahrsagung: Bei gewéhnlicher Art der Wahrsagung gibt der Bitt- 
steller dem Schamanen in der Trance Kotou und bringt sein Anliegen vor. 
Er kann auch einen erfahrenen Mann fragen lassen. Der Wahrsager hilt 
dann seinen Brustschild flach auf der linken Hand, er nimmt mit der Schwert- 
spitze von einem Tellerchen Gerstenkérner und streut sie auf den Schild. Aus 
der Lage der Korner gibt er nun seine Antwort. Oft bewegt er sich auch in 
heftiger Trance und murmelt allerlei abgerissene Worte, die ein geiibter Mann 
schnell auf ein Papier schreibt, und welche nachher gedeutet werden. In der 
Trance kann der Wahrsager alle Sprachen reden, Tibetisch, Chinesisch, Tujen, 
Mongolisch, auch wenn er sie nicht gelernt hat. 

Diese Wahrsagung geht auch allen andern Zeremonien voraus, welche 
er in der Trance vornimmt, wie Damonenbann, Krankenheilung etc. 


Berufung : Die Schamanen sind immer Manner. Wenn jemand meint, 
er habe die Fahigkeit, sich in Trance zu versetzen, so geht er an einen stillen, 
abgelegenen Ort und probiert mit einem Stab, einem Schwert usw. Mit der 
Zeit bekommt er Ubung. Auch wird ihm bewuBt, welcher Geist von ihm 
Besitz nimmt. Oft machen auch die Leute im Dorfe einem jungen Manne 
den Antrag, er solle es einmal versuchen. Wenn es dann gelingt, sind sie 
dafiir, daB er sich im Lamakloster weihen lasse. — Die meisten Schamanen 
ergreifen diesen Beruf aus eigenem Antrieb. Solche, die die Kunst von ihren 
Vatern iibertragen bekommen, sind nicht haufig. Die Schamanen sind durch- 
weg gesunde, normale Manner ; nur sind sie leichter erregbar ’. 


Weihe: Hat der junge Mann sich selber erprobt und fiihlt er sich 
sicher, dann nimmt er zwoélf Dampfbrote, drei gebackene Brote, Geld und ein 
Hada und begibt sich zum Kloster. Dort iibergibt er einem geschulten Lama 
von besonderer Gebetskraft die Geschenke und bittet um die Weihe. 

Zunachst findet eine Probe statt. Der Schamane muB8 sich unter den 
iiblichen Zeremonien in Trance versetzen. Man laBt ihn versteckte Gegen- 
stande angeben, auf den Boden streut man Dornen und fordert ihn auf, sich 
darauf zu setzen, man schlagt mit Peitschen nach ihm und sucht ihn auf alle 
mégliche Weise einzuschiichtern. Ist er ein echter Schamane mit echter 
Trance, so fiirchtet er sich nicht und verwundet sich auch nicht. Ist seine 
Sache unecht, dann geradt er in Angst, weicht aus oder kommt aus der Trance. 

Nun nimmt der vorsitzende Lama ein Hada‘* und schlingt es dem 
Schamanen um den Hals und fragt, welcher Schutzgeist sich ihm geoffenbart 
habe. Der Schamane nennt dann den Namen, kniet sich hin und erhalt vom 
Lama die Belehrung iiber seine Pflichten als Schamane. Darunter sind die 
Tabu- und Reinigungsvorschriften enthalten ; z. B. darf er nicht amten, wenn 
er in Trauer ist, wenn seine Frau in Wochen liegt, er darf in dieser Zeit auch 
seinen Schutzgeist nicht verehren ; nach ehelichem Verkehr, nach GenuB von 
Tabak und reichlichem Alkohol ist er unrein™, und er mu8 sich vor den 
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einzelnen Handlungen durch Verwundungen mit dem Schwert, Durchbohren 
der Brust, Ablecken von gliihendem Eisen usw. reinigen. AnschlieBend an 
diese Belehrung, die in bestimmten tibetischen Biichern enthalten ist, betet 
der Lama iiber ihn das Weihegebet. 

Dann erhebt sich der Schamane und wascht sich mit dem Wasser aus 
der Weihekanne des Lama Hande, Gesicht und Kopf; ebenso muB er vorher 
seinen Mund spiilen. Hierauf wird er mit Gerste beworfen und mit Weihrauch 
abgerauchert. Der Lama nimmt das Hada, welches er ihm um den Hals 
geschlungen hatte, ab, macht einen Knoten hinein, faltet es zusammen, 
steckt es in einen kleinen, viereckigen, roten oder gelben Beutel und hangt 
diesen dem Schamanen um; es ist das Amulett seines Schutzgeistes und 
heiBt ,,Schutzburg“ 8. Statt dieses Hada, oder zusammen mit diesem Hada 
kann der Schamane auch eine groBe Kapsel auf der Brust tragen mit der 
Figur seines Schutzgeistes °. 

Die Schamanenkleidung legt der Lama dem Schiitzling nicht an. Meist 
kommt er ohne alle Kleidung ins Kloster und besorgt sie sich erst spater. 
Oft ist ihm das eigene Dorf bei der Anschaffung behilflich. Das zweischneidige 
Sctwert macht er sich selber, oder 1aBt es vom Schmiede anfertigen. 


Der Schutzgeist : Der Schutzgeist offenbart sich immer selbst dem 
Schamanen ; ein Lama kann keinem einen Schutzgeist bestimmen. Der 
Schamane nennt sich oft ,,Geist-Jiinger“ oder ,,Geist-Schiitzling“. Der Geist 
hat seinen Sitz im Schwert. Oft hangt der Schamane ein Bild seines Schutz- 
geistes liber den Hausaltar. Er mu davor jeden Tag Weihrauch verbrennen, 
genau so wie vor seinem Schwert ; zu bestimmten Zeiten opfert er ihm Ziegen, 
Schafe oder Schweine. 

Die Amulett-Hauschen mit dem Bilde des Schutzgeistes kaufen die 
Schamanen in Kldéstern oder auf Klostermarkten. Sie sind ziemlich teuer, da 
sie meistens aus Peking, Shanghai oder Tibet stammen. 

Alles, was der Schamane tut, tut er kraft seines Schutzgeistes. Als 
solche kommen in Betracht : die Drachengoétter, der Tiger-Gott, die groBe 
Mutter, iiberhaupt die vielen niederen Geister der gelben Religion, welche 
Besitz von einem Menschen ergreifen kénnen. Der Himmel jedoch kann nie 
Schutzgeist des Schamanen werden. 


Aufgabe des Schamanen: Der Schwertschamane soll wahrsagen, 
Kranke heilen, Wetter bannen, Damonen vertreiben. In die Tatigkeit der 
Lamas, Bonpriester oder Trommelschamanen darf er sich nicht einmischen. 
So ist ihm z. B. nicht gestattet, einen Manibaum zu errichten ; wohl aber kann 
er eine gewohnjiche Manifahne auf dem Hoftor aufstellen. Er darf auch 
nicht die Zeremonie der Pfahlziege vornehmen, keine Saat- und Erntefeiern 
abhalten ; bei Leichenfeiern und Hochzeiten hat er nicht aufzutreten. 

Die Zeremonien der Krankenheilung sind ziemlich vielfaltig. Die fol- 
gende ist die haufigste. Zunidchst versetzt sich der Schamane in Trance. 
Dann bringt ihm ein Mann einen groBen Eisenléffel mit Wasser. Der Schamane 
reiBt von seinem Schutzspiegel ein Stiick Tuch ab, wirft es in das Wasser, 
streut noch einige Gerstenkérner dariiber und halt den Léffel iiber das offene 


= 
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Feuer bis das Wasser siedet und das Tuch ganz ausgelaugt ist. Dann nimmt 
er das Tuch heraus und gibt die Brithe dem Kranken zu trinken. 

Um sich zu reinigen oder sich selber zu strafen oder um ihre Echtheit zu 
beweisen, schlucken sie Feuer, halten sie die Hand in die Flammen, durch- 
bohren sich mit dem Schwert, schlitzen sich den Leib auf, lecken gliihendes 
Eisen ab usw. 


Worterliste 


Der Schwertschamane: sgurdien ; gurdien (tib. Tujen) 1° ; ku-wai-tien (chin.) ; fa-la-tzu 
(chin.) ; fa-shen-tzu-ti (chin.). ndassuo (tib.) ; Yao-shen-tzu-ti 
(chin.) ; shen-ti-tzu (chin.) = Geist-Jiinger. 

in Trance kommen : sgurdien bddzia = der Schamane ist herabgekommen (d. h. er 
hat angefangen sich zu schiitteln) ; 
fa-shen-izu (chin.) = den Korper in Erregung bringen ; 
yao-shen-tzu (chin.) = den Leib schiitteln. 

das Einladungsgebet (vor der Trance): gsolka (tib. Lehnw.) ; 
ch’ing-tsan (chin.) = Lobpreis. 

Weihegebet des Lama iiber den Schamanen: guo Sgué (tib. u. Tuj.). 

groBer Lama : ching-fa ta-tt lama (chin.) = Lama von grofer Gebets- und 
Zauberkraft. 

der Tisch, auf dem der Schamane in Trance kommt: ?’iao-chuo-tzw (chin.) = lang- 
licher Tisch. 

das Schamanenschwert: avadzi = zweischneidiges Schwert ; 
wadam (tib.)  ; chien (chin.). 

das Schutzgeist-Hada : Sdien = das Geweihte, so genannt, bevor es im Beutel steckt ; 
sonkuor (tib. Lehnw.) }2 = Schutzburg, so genannt, wenn es 
im Beutel steckt ; auch das Amulett heiBt so. 


Brustspiegel : malon (tib. Lehnw.) ; hu-hsin ching (chin.) = das Herz schiit- 
zender Spiegel. 

Kopftuch : _  tolgue barladzin = den Kopf Einhiillendes. 
pao-chin = Pack-Tuch (chin.). 

Rasseln : xonguor ; ling-érh (chin.). 

Pflugschar : timur ndziesé ; t’teh -hua (chin.). 

Dornen : huang-ts’é (chin.). 

Teufel bannen : ilie sdziva; pudag sdziva = Schmutz bannen. 


Lohn fiir den Schamanen : hsiang-ch’ien = Weihrauchgeld. 


Anmerkungen 


1 Das Schwert scheint bei dieser Art des Schamanismus wesentlich 
zu sein. 

In welcher Weise das Schwert Sitz des Schutzgeistes ist, war nicht 
herauszufinden. Es mag sein, daB es standig Sitz des Geistes ist, vielleicht 
auch nur voriibergehend. Die Frage ist dieselbe wie beim Geisterspeer. Gegen 
einen standigen Sitz spricht, daB daran die Bander, der Spiegel und die Glocken 
oft fehlen. Andererseits findet man auch Schwerter, welche damit versehen 
sind. — Ich sah einmal in einem chinesischen Tempel das Schwert eines 
verstorbenen Schamanen, das man dort fiir den Nachfolger aufbewahrte. Es 
war zweischneidig und trug auf der einen Seite das Barengestirn eingraviert ; 
auf der andern Seite stand der Name ... niang-niang, d.h. ... Mutter. Der 
Name jener Géttin ist mir entfallen. 
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Die Schwerter, die der Schamane gebraucht, sind aber nicht immer 
zweischneidig. Der Gewahrsmann behauptet das zwar fiir die Schamanen der 
Tujen ; er bemerkte dazu, die Tujen hatten frither keine zweischneidigen 
Schwerter gehabt, ausgenommen ihre Schamanen. Ich sah aber bei den 
gleichen chinesischen Schamanen auch einschneidige Schwerter, welche man 
ma-tao, d. h. Pferde-Schwerter nennt ; sie sind leicht geschwungen und wur- 
den friiher von Reitern gebraucht. 

Auch auf Reisen behandelt der Schamane sein Schwert mit Sorgfalt und 
Ehrfurcht. Er wickelt es in das rote Kopftuch ein und tragt es aufrecht im 
Arm vor der Brust, fast wie man ein kleines Kind tragt. Steigt er in einer 
Herberge ab, so stellt er es an einen sauberen Platz und verehrt es zuerst. 
Nachts legt er es unter seine Nackenrolle. Ich konnte das verschiedentlich 
unterwegs beobachten. 

2 Bei einem andern Tempelschamanen sah ich noch Pfeil und Bogen als 
Ausriistung. Uberhaupt tragt der Schamane alle tiblichen Waffen. — Die 
Geisterschlinge ist aus Hanf gedreht, mit rotem Tuch umwickelt, und etwa 
1 m lang. Die Eisenringe daran haben eine symbolische Bedeutung, die ich 
vergessen habe. Die Chinesen nennen die Schlinge, so weit ich mich entsinne, 
k’un-hsien-sheng, d. h. Geister fesselnder Strick. In der beigefiigten Aufnahme 
halt der Schamane die Schlinge mit dem Ring im linken Daumen. 

3 Die Kleidung legt er immer unter Gebet an. 

4 Das Kopftuch ist nicht immer in dieser Art. Es gibt auch Tiicher, 
die gré8er sind und die keine Schellen tragen. In diesem Fall binden die 
Schamanen ein eigenes Stirnband mit den Gléckchen um. — Die Krone ist 
nicht immer notwendig. Welche Bilder sich auf den fiinf Zacken befinden, 
soll sich nach dem Schutzgeist richten. Ich habe auch Kronen gesehen, die 
keine Bilder trugen, sondern nur tibetische Zeichen. 

> Manche behaupten, der Schamane miisse sich vor der Trance noch 
einmal waschen. 

® Das Stabchen wird ins Weihrauchbecken gesteckt. 

’ Eine eigene Organisation bilden sie nicht. Wohl hat man mir ver- 
schiedentlich erzéhlt, daB im sechsten Monat am ersten (?) oder 15. Tag die 
Schamanen des Hsi-ch’uan in einem Dorfe nahe bei Tuopa (westl. von Hei- 
tsuei-p’u) zusammenkommen und einen Tag lang eine Art Wett-Trance ver- 
anstalten. Diese Sitte soll aber erst neu sein. 

8 Es ist unklar, ob dieses Hada Sitz des Schutzgeistes ist. Jedenfalls 
ist es als ein Schutzamulett aufzufassen. 

* Die Weihezeremonie kénnte glauben machen, als ob der Schamane erst 
durch sie zu seinem Amte befahigt wiirde. Sie hat mit dem Schamanisieren an 
sich nichts zu tun. Es ist nur eine amtliche Bestatigung der Fahigkeiten, und 
auch das Volk wiinscht sie. Es gibt aber auch Schamanen, die sich nicht im 
Kloster haben weihen lassen, besonders unter derchinesischen Mischbevélkerung. 

Die Weihe scheint den Schamanen in den Stand der Laienménche auf- 
zunehmen ; denn auch unter den Ménchen gibt es solche, die als Schamanen 
fungieren und bestimmte Vorschriften haben. So ist auf dem Wege von 
Hei-tsuei-tzu nach Shang-wu-chwang ein Dorf mit einer kleinen Lamaserie, 
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wo die Schamanen von Kumbum herstammen, welche besonders an Neujahr 
auftreten. Wie mir ein Missionar erzahlt, hielt dort im Dorfe in jiingster Zeit 
ein junger Mann fast taglich Ubungen mit Trance am FluBufer ab, Schwert- 
fechten, PfeilschieBen usw. 

Jedenfalls legen alle Lamaserien Gewicht darauf, einen Schamanen zu 
haben, der vom Schutzgeist dPekar besessen, an Neujahr weissagt. So beob- 
achtete ich diese Schamanen in Kuo-mang-szu und Kumbum. In der Tujen- 
lamaserie, wo ein lebender Schamanenmoénch nicht zu finden war, sah ich 
auf Neujahr eine lebensgroBe Figur in voller Schamanenriistung aufgestellt. 
Bei der Wahrsagung am 15. Tage jedoch fungierte an seiner Stelle der Speer- 
wahrsager im Tempelhof, wo die Tanze stattfinden, vor den Hutuktus, den 
versammelten Ménchen und dem ganzen Volke. In Kuo-mang-szu sah ich 
im Tempel sogar eine Frau als Schamane auftreten. Sie stellte aber die 
iibliche Art der sguvdien nicht dar. 

10 Die Tujen unterscheiden den sgurdien streng vom 60, dem chine- 
sischen fa-shih, Trommelschamanen. Auch die Chinesen machen diesen Unter- 
schied. Den Gurtum nennen sie ku-érh-tien oder ku-wai-tien, was weiter nichts 
ist als eine Lautnachahmung des Wortes sgurdien, welches hinwieder vom 
tibetischen sku-rten, ,,Leib-Behalter“, kommt. Der Gurtum wird als Behdlter, 
Trager seines Schutzgottes aufgefaBt. Die genaue Erklarung des Namens 
siehe im zweiten Teil: Der Schamanencharakter des Gurtum. 

11 Eigentlich ist Schnaps fiir die Schamanen nicht verboten. Hier 
scheint eine buddhistische Vorschrift mitzuwirken, aber in abgeschwachter 
Form ; denn durch maBigen Genu8 verunreinigt sich der Schamane nicht, 
nur durch Trunkenheit, obwohl diese in den Augen der Tujen durchaus 
nichts moralisch Verwerfliches bedeutet. 

12 wadam : tibetisch dpa-gdam = Schwert. — s6nkuor : tibetisch skyov 
= Schutz, ’k'or = Scheibchen (UNKRIG). 

13 Hada, tib. k’a btags, ist ein scharpenahnliches Zeremonientuch. 


3. Der Bonpriester * 
Bericht 


Es gibt zwei Arten Bonpriester : die einen sind Nomaden, die andern 
Ackerbauer }. Die Bonpriester der Nomaden finden sich jetzt nur noch unter 
den Fandse, friiher gab es auch Tujen. Sie haben einen sehr langen dicken 
Zopf, den sie um den Kopf gewunden tragen, und ein langes rotes Gewand 
mit rotem oder gelbem Giirtel. — Die jetzigen Bonpriester der Tujen sind 
fast ausgestorben ; es sind gewéhnliche Bauern und unterscheiden sich von 
den andern Schamanen oder Wahrsagern wie folgt : 


Einzelheiten 


Kleidung : Sie tragen gewdhnliche Kleider, im Winter einen Pelz und 
im Sommer den langen Rock. Hosen tragen sie nicht *. Beim Gebet auf dem 
Kang ziehen sie die Schuhe aus. Eine besondere Amtstracht haben sie nicht. 


* Anmerkungen siehe pp. 34-35. 
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Nur legen sie einen Kranz von Wildschweinborsten um den Kopf 3, welche 
die langen Haare darstellen sollen. 


Ausriistung: Ahnlich wie die Lamas haben sie eine Schelle, eine 
groBe zweiseitige Trommel, eine kleine Doppeltrommel (Sanduhrtrommel) ; 
zum Damonenbannen gebrauchen sie eine Peitsche aus Menschenhaut und eine 
Knochenfléte. Ferner haben sie auch tibetische Biicher, Klangteller, Donnerkeil. 

Die Trommel wurde friiher aus Menschenschadeln gemacht ; dariiber 
spannte man Menschenhaut als Trommelfell. Die Peitsche hatte einen Griff 
aus Menschenknochen. Die Fléte ist aus dem Schienbein eines erwachsenen 
Madchens gemacht, das noch nicht verheiratet war und durch Selbstmord 
oder einen Ungliicksfall ums Leben gekommen ist. Sie ist an einem Ende 
offen und glatt abgeschnitten. Dieses Ende dient als Mundstiick und wird 
mit Metall eingefaBt. Das andere Ende hat auf den zwei Gelenkképfen je ein 
kleines Loch. Die Flote wird mit der Haut des Madchens umwickelt ; man 
naht sie fest ®. Die gleiche Haut gebraucht man auch, um die Peitsche zu 
flechten und die Trommel zu bespannen. Es gibt fiir die Herstellung dieser 
Gegenstande bestimmte Regeln. Der Bonpriester fertigt die Gerate selber an 4. 


Tatigkeit : Eine besondere Tatigkeit der Bonpriester ist das Errichten 
der Pfahlziege und der Wetterbann, ferner Herstellung und Bann der Figuren- 
sanfte. Sonst haben sie fast die gleiche Tatigkeit wie die andern Wahrsager, 
sie bestimmen Gliickstage fiir Hausbau, Reisen usw. ; sie befragen das Los 
tiber Krankheit und Medizin. Zum Wahrsagen gebrauchen sie jedoch keine 
besondern Instrumente, sondern sie haben Biicher, aus denen sie alles ent- 
nehmen. Es gibt auch Bonpriester, welche das Pulsfiihlen und Medizinver- 
schreiben gelernt haben und ohne Zauberei heilen kénnen. — Die Bonpriester 
kommen nicht in Trance, sondern beten nur °. 


Worterliste 
Hirten-Bon : sénogsa (snagsa) " ; ch’an-t’ow peng-po (chin.) = Bon mit aufgewun- 
denem Zopf. 
Bauern-Bon : axudndie ; su-jen peng-po (chin.) = Laien-Bon. 


Bonpriester (allgemein) : peng-po-tzu (chin.). 
Haarkranz der Bauern-Bon: (n)duombora (tib. u. Tujen) ’. 


Knochenfléte : Sgan-don (tib. u. Tujen) ; chiio-pa (chin.) = Schienbein ’. 
Sanduhrtrommel: mndaré (tib. Lehnw.)’; pa-lang-ku (chin.). 

Glocke : dziliu” ; ling-tang (chin.). 

Peitsche : p’i-pien-tzu (chin.) = Haut-Peitsche. 


groBe Trommel:  ta-ku (chin.) ; kangargé. 


Anmerkungen 


* Es gibt auch Bonpriester, die in Kléstern leben. Ein solches Kloster 
befindet sich nahe bei dem Tujen-Kloster Rgulon. Die Insassen jenes Klosters 
tragen aber keine besondere Tracht, sondern sind gekleidet wie Laien. Sie 
werden mit Vorliebe zu bestimmten Zeremonien des Damonenbannes von den 
Lamas eingeladen. — Die andern Bauern-Bon trifft man nur noch sehr selten 
an. Sie leben wie jedermann, heiraten und ackern. 
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* DaB sie keine Hosen tragen, diirfte auf eine Herkunft von den Fandse 
hinweisen, die friiher ja auch keine Hosen trugen, so wie es bei ihren Frauen 
und Lamas heute noch Sitte ist. 

* Warum es gerade Schweineborsten sein miissen, wuBte der Gewahrs- 
mann nicht. 

* Was hier iiber die Herstellung von Flote, Trommel und Peitsche 
gesagt wird, bestatigen auch andere Leute. Aber keiner hat gesehen, wie die 
Herstellung im einzelnen geschieht. Manche sagen, es miisse ein Madchen 
sein, das noch nicht menstruiert habe, andere behaupten das Gegenteil. 
Jedenfalls handelt es sich um eine noch nicht verheiratete Person. Vgl. dazu, 
was im Abschnitt iiber Totenbrauche und Leichenverbrennung gesagt ist : daB 
sie Damonen sind und von Damonen besonders gefiirchtet werden. 

5 Uber den Knochen, aus welchem die Flite gemacht wird, sind die 
Berichte verschieden. Die meisten sagen, es sei der Schienbeinknochen ; 
andere behaupten, es sei der Oberschenkelknochen. Da8 die Knochenhaut 
gegessen werden miiBte, erfuhr ich nirgends. — Die Fléte hat einen unheim- 
lich klagenden Ton ; besonders eindringlich wirkt er des nachts, wie man es 
in Lamaserien 6fters héren kann. — Auch unangenehme Ereignisse suchen 
die Bon mit dem Flétenton zu vertreiben, z. B. Strafexpedition, Steuerein- 
treiber, Soldaten usw., wie es z. B. in Kueiteh geschah. 

6 Die Bon werden von den Tujen mit einer Art heimlicher Scheu 
betrachtet. Sie haben auch etwas mit Quellen und Bergen zu tun. Oft sollen 
sie einsam den ganzen Sommer hindurch in entlegenen Schluchten und an 
Quellen in Zelten hausen. Dort beten sie und bannen Gewitter usw. Vielleicht 
tragt diese Zuriickgezogenheit dazu bei, ihnen allerlei unheimliche Machen- 
schaften nachzusagen. 

7 dziliu: tibetisch dril bu = Schelle. — kangergé: mongolisch k eng- 


gerge = Trommel. — sénogsa (snagsa) : tibetisch swags pa = Zauberer ; snags 
bon = Bonpriester. — (n)duombora : tibetisch sdom = binden, spu = Haar, 
va = Kranz. — Sgandon: tibetisch rkan = Schienbein, dun = Trompete, 
Schnecke. — nudaré: wahrscheinlich eine Verballhornung des sanskritischen 


damaru (UNKRIG). 


4. Der Lama (Lama-Empfang) * 


Bericht 


Bei vielen Zeremonien wird ein Lama eingeladen. Man unterscheidet groBe 
und kleine Lamas. Die groBen sind gewéhnlich lebende Buddhas (Hutuktu) ?. 

Bevor man einen Lama einladt, muB das Haus gereinigt werden. Ein 
eigenes Zimmer wird eingerichtet, worin der Lama betet und schlaft. Dann 
holen ihn die Leute mit Pferden ab. Bei einem groBen Lama steht das ganze 
Dorf zum Empfang bereit. Sobald er ins Gehéft einzieht, wird Weihrauch 
geopfert und die Muschel geblasen. Er wird ins Haus geleitet und bewirtet. 
Danach gibt er im Hofe den Buch-Segen und beginnt seine Zeremonien. 


* Anmerkungen siehe pp. 41-43. 
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a: Torma; 6: Torma; c: Wumba-Kanne des Lama ; 
d: Donnerkeil (dordzi); e: Schelle. (Zeichnung eines Tujen.) 


Der Lama macht immer einige Tormas, vor denen Wasserschalchen 
geopfert werden. Er hat auch die gleichen Gegenstande bei sich wie im 
Kloster. — Ist er mit den Zeremdnien fertig, so wird er entlohnt. Meistens 
speist man dann auch die Ménche des Klosters. 


Einzelheiten 


Vorbereitungen : Bevor jemand einen Lama einladt, erkundigt er 
sich bei ihm nach der Zeit. Dementsprechend setzt der Wahrsager den Tag 
fiir die Zeremonien fest. Soll z. B. der Wahrsagung zufolge am 15. Tag eines 
Monates die Errichtung eines Manibaumes stattfinden, dann mu8 der Lama 
schon eine Woche vorher kommen, weil immer ein mehrtagiger Gebetsdienst 
vorausgeht. Einzig die hoheren Lamas bleiben nur einen Tag da. Die Vor- 
bereitungen trifft immer der Hausherr unter Hinzuziehung des Mutterbruders. 

Am Tage vorher werden der Hof und sdmtliche Raume des Hauses 
sauber gefegt. Alle Zimmer rauchern die Manner mit dem Gliihstein und 
Weihrauchfeuer aus, damit keine Damonen ihr Unwesen treiben. Dem Lama 
reserviert der Gastherr das vornehmste Zimmer im Haupthaus, das unmittel- 
bar an die Kapelle oder den Hausaltar st68t. Auf den Kang breitet er eine 
oder zwei Lagen weiBe oder rote Filzmatten und legt zwei schéne Sattel- 
teppiche dariiber, einen fiir den Lama und einen fiir seinen Assistenten. Die 
Stelle, worauf der Lama zu sitzen kommt, wird durch ein Hada bezeichnet. 
Dieses gilt als ein ehrenvolles Andenken und wird spater am Hausaltare 
aufgehangt. 

Zwischen die beiden Teppiche stellt man ein Feuerbecken mit einer 
groBen Teekanne. Dahinter kommt ein Kangtisch mit dem Imbi8: eine 
runde Holzschale Tsamba, worauf mehrere Butterschnitten pyramidenartig 
zusammengestellt sind und mit einer roten Dattel gekroént werden ; ein kleines 
Kastchen mit Tschiirra (Trockenquark) zum Tsamba-Kneten ; einige kleine 
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Teller mit schwarzem und weiBem Zucker, Kandiszucker, Korinthen, Datteln ; 
einige kleine Teller mit Zucker- und Ol-Gebick. — Wenn der Lama spater 
seine Zeremonien vornimmt, werden die Sachen abgeraumt, so daB ihm ein 
leerer Tisch zur Verfiigung steht. 

Hutuktus oder héhere Lamas schicken schon einige Tage vorher gewohn- 
liche, diensttuende Lamas zu den Leuten, damit sie das Zimmer und die 
fiir die Zeremonien notwendigen Sachen herrichten. Sie helfen auch in 
der Kiiche aus, weil sie am besten wissen, welche Speisen ihr Hutuktu am 
liebsten nimmt. Sie schauen auch, daB die Reittiere des Klosters gebiihrend 
untergebracht werden. 


Das Abholen des Lama: Am festgesetzten Tage machen sich die 
jungen Manner und Jiinglinge des Dorfes mit den schénsten und schnellsten 
Pferden zum Lamakloster auf. Ein Teil reitet durch bis zum Kloster selbst ; 
ein Teil wartet auf halbem Wege. Der Hutuktu reitet immer sein eigenes 
Tier ; es muB ein weiBes Pferd sein. Die andern Lamas hingegen kénnen alle 
moglichen Tiere gebrauchen. 

Trifft der Lama auf halbem Wege mit dem Abholertrupp zusammen, 
dann tritt der alteste Mann hervor und iiberreicht dem Lama ein Hada. 
Dieser nimmt es entgegen und beriihrt dem Manne, der sich hinkniet, die 
Stirne. Dann schwingen sich die jiingsten mit den schnellsten Pferden in den 
Sattel und reiten in rasendem Galopp voraus, um im Dorfe die Nachricht 
von der Ankunft des Lama zu melden. Auch der Lama sucht jetzt in schnei- 
digem Trab zu folgen. Nur die alten Lamas nehmen sich Zeit. Dieses Abholen 
nennt man einmaliges Abholen. Manchmal stuft sich das Abholen auch in 
zwei oder drei Etappen; das nennt man zweimaliges oder dreimaliges Ab- 
holen. Jedesmal wiederholen sich die Zeremonien des Hadaiiberreichens und 
des Segens. Beim dritten Trupp aber sind die Abholer zu FuB ; denn sie 
gehen nur eben zum Dorf hinaus. 


Empfang: Sobald die Meldereiter eintreffen, versammelt sich das 
ganze Dorf vor dem Hause, das den Lama geladen hat. Alle haben ihre besten 
Kleider an. Auf der Tenne tanzen die Frauen und Madchen unermiidlich 
ihren Liederreigen, daB man es schon weithin héren kann; der Lama soll 
sehen, wie froh sie ihn bewillkommnen. Vor dem Dorfe sitzen alle vom 
Pferde ab ; nur der Lama reitet allein. Ein Mann fiihrt sein Pferd am Ziigel. 

Sobald er vor das Hoftor kommt, stellt man auf die linke Seite des 
Pferdes einen Kangtisch und legt eine weiBe Matte dariiber. Die Manner 
helfen dem Lama aus dem Sattel, alle machen Kotou ; nur die Frauen tanzen 
ununterbrochen weiter. Der Lama steigt aus den Biigeln auf den bereit- 
gestellten Tisch und schreitet dann dem Tore zu. Dort kniet der Hausherr. 
Uber seine erhobenen Hande hat er ein Hada gelegt und halt damit dem 
Lama eine weiBe Schale Milch mit einem Zypressenzweig entgegen. Dieser 
taucht den Zweig in die Milch, besprengt damit die Torpfosten und tritt 
ein. Im Hofe steigt das Weihrauchopfer auf; man blast mit allen Muschel- 
hérnern, die man haben kann. Die Manner ziehen dem Lama mit bren- 
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nenden Weihrauchstabchen voran und geleiten ihn in sein Zimmer. Dort 
setzt er sich auf den durch das Hada bezeichneten Platz. Das Hada wird 


jedoch weggenommen. 


Der Segen: Zunachst ruht sich der Lama mit seinem Gefahrten aus. 
Der Zeremonienmeister gieBt ihm Tee ein und fordert ihn auf, sich zu starken. 
Hierauf betet der Lama bestimmte Gebete. Unterdessen fiillt sich der 
Hof mit Gasten. 

Der Hausherr tritt nun in den Gastraum, iiberreicht dem Lama ein 
Hada, macht Kotou und bittet ihn, herauszukommen, um das Volk zu segnen. 
Der Lama gibt ihm einige kleine Geschenke, die er mitgebracht hat, mit 
einem Hada. Dann erhebt er sich und geht hinaus. DrauBen steht ein 
Schemel mit einem Sitzkissen ; der Lama nimmt darauf Platz, den Riicken 
zum Haupthaus gewandt ; vor ihn breitet man eine weiBe Filzmatte. Jetzt 
ziehen die Leute dem Range nach an ihm vorbei, zuerst die Manner, dann 
die Frauen. Jede Person verneigt sich tief vor ihm, wahrend er mit seinem 
Gebetbuch jedem die Stirn oder den Scheitel beriihrt. Ihm zur Seite steht 
sein Assistent. Nach dieser Zeremonie zieht er sich wieder ins Haus zuriick. 


Fig. 4 Fig. 5 
Fig. 4: Zwei Sanduhrtrommeln. (Zeichnung eines Tujen.) Fig. 5 : Butterlampe. 


Gebetsdienst : Nun beginnt er seinen Gebetsdienst. Vor jedem 
Gebetsdienst werden einige Tormas gemacht; ist es ein groBer Lama, so 
besorgen das seine Assistenten. Die Tormas sind verschieden und stellen 
Opfer an die Gétter dar. Man laBt sie zum Teil auf dem Tisch stehen oder 
bringt sie auf den Hausaltar. Davor kommen eine Reihe Wasserschalchen, 
Getreideschalchen, Schnapsschilchen 3, Butterlampen, die immer am Brennen 
gehalten werden. Spater werden diese Tormas entweder fortgebracht oder 
auch in der Familie gegessen, manchmal auch den Tieren vorgeworfen ”. 

Die Kultgerate des Hutuktu sind dieselben wie er sie auch zu Hause 
im Kloster benutzt : namlich die Weihwasserkanne mit der Pfauenfeder, die 
Sanduhrtrommel, der Donnerkeil und die Handglocke. Diese Dinge hat er 
immer auf dem Tisch griffbereit. In der Hand hilt er stets seine Manischnur. 
Beim Beten sitzt er nicht seitlich, sondern hinter dem Tisch, das Gesicht der 
Tiire zugewandt, auf dem Kang. Sein Gebetbuch legt er vor sich auf die 
Knie oder den Kangtisch. Manchmal nimmt er auch noch die Wasserweihe 
vor, wahrend die andern die Tormas fertigmachen. Er laBt sich dazu in die 
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Weihekanne reines Quellwasser gieBen ; einer der Assistenten wirft Weihe- 
gewtirze hinein und stellt die Kanne auf ein Tellerchen mit Tibetgerste. 
Dariiber betet der Lama dann das Weihegebet. 


Gebetslohn: Der Lama wird wahrend der Zeit seines Aufenthaltes 
sehr vornehm bewirtet. Der Hausherr, welcher auch ,,Gabenherr“ genannt 
wird, mu8 ihm selber auftragen. Seine Hauptmahlzeit halt der Lama aber 
nicht wie die andern Gaste, mittags, sondern erst am spdten Nachmittag. 
Um ihn zu erfreuen, tanzen und singen Manner und Frauen im Hofe. Nur bei 
ganz groBen Hutuktus tanzt man nicht. 

Am letzten Tage, nach dem Morgenimbi8 des Lama, wahrend er auf 
dem Kang noch Tee trinkt, erscheint der Gabenherr mit den Zeremonien- 
gehilfen und bedankt sich mit vielen Worten fiir den Besuch und das Gebet. 
Dann iibergibt er ihm ein Tablett mit den Geschenken, iiber die ein Hada 
ausgebreitet ist, und der Gabenherr verkiindet, was der Lama fiir seinen 
Dienst erhalt. Dieses Hada itiber dem Tablett heiBt ,,Reden-Hada‘“. Man 
stellt die Sachen vor den Lama auf den Tisch und macht dreimal Kotou. 
Auch die Assistenten erhalten entsprechende Gaben. 

Der Lohn ist verschieden, je nach dem Reichtum des Gabenherrn, der 
Wiirde des Lama und der vollzogenen Zeremonien. Gewohnlich sind es 
mehrere Kiepen Brot °, einige Schaffleischstiicke *, Silbergeld und rotes Tuch. 
Reiche Leute schenken noch viel mehr, z. B. schéne Pferde, Schmuckgehange, 
Tuch usw. Wenn es sich um groBe Anlasse handelt, wird sogar in der Zeit, 
in welcher der Lama beim Gabenherrn weilt, fiir das Kloster ein Gebetsdienst 
bestellt. Der Gabenherr bekéstigt in diesen Tagen samtliche Ménche mit Reis, 
Zucker, Butter und Tee. Auch Pilger, die wahrend dieser Tage im Kloster 
weilen und fiir den Gabenherrn ,,Einkehr“ halten und beten, werden mit- 
bekéstigt und erhalten noch Almosen fiir die Reise. 

Die Gabenherren stiften auch gewohnlich, z. B. beim Beerdigen usw., 
fiir das ganze Kloster den Gebetstee, der wahrend des Offiziums in der Gebets- 
halle getrunken wird. Oft stellen sie in dieser Zeit noch eine Menge Butter- 
lampen im Tempel auf, oder sie spenden wenigstens die Butter fiir die Lampen. 


Riickkehr: Nachdem der Lama seine 
Gaben empfangen hat, wird er feierlich das 
Hoftor hinausgeleitet. Man bringt wieder 
ein Weihrauchopfer dar. Aber sonst finden 
keine Zeremonien mehr statt. Das weiBe 
Pferd wird herbeigefithrt, ein Kangtisch mit 
einer Filzmatte zum Aufsteigen bereitgestellt, 
und der Lama wird in den Sattel gehoben. 
Dann begleiten ihn die Manner zum Dorfe 
hinaus. Einen eigentlichen Begleitzug mit 
Pferden, ahnlich wie beim Empfang, gibt 
es nicht. Der Lama reitet mit seinen Mén- 
chen allein zuriick. Nur die Geschenke wer- Fig. 6. Muscheln, 
den ihm auf Tieren nachgebracht. (Zeichnung eines Tujen.) 
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Die Hutuktus werden immer auf diese feierliche Art empfangen. 
Niedrigere Lamas, z.B. solche, die nur einmal zum Beten an einem Obo 
kommen, erhalten einen einfachen Empfang. Ahnlich verfahrt man auch 
mit den Bonpriestern, Schamanen, Wahrsagern. Man holt sie nicht feierlich 
ab und gibt ihnen nur maBigen Lohn. 


Tabu des Gehéftes: Bei vielen Gebetszeremonien des Lama ist das 
Gehdft fiir Fremde unzuganglich. Das nennt man ,,die Tiir verbieten“. Wer 
bei Beginn der Handlung nicht da ist, darf den Hof nicht mehr betreten. 
Leute, die aber von Anfang an im Hofe waren, diirfen auch spater frei ein- 
und ausgehen’. Um den Hof als verboten (tabu) zu kennzeichnen, heftet 
der Hausherr einen Zypressen- oder Tannenzweig oder ein Sieb an das Hoftor ®. 

Das Tabu dauert immer mehrere Tage, drei, fiinf, sieben ; immer in 
ungerader Zahl, und immer solange, als der Lama im Hause weilt, und noch 
zwei Tage dariiber hinaus. Ist z. B. der Lama nur einen Tag da, so dauert 
das Tabu drei Tage, ist er drei Tage da, so dauert es fiinf Tage usw. ; ist er 
aber sieben Tage im Hause, dann dauert das Tabu nach seinem Weggang 
noch eine ganze Woche ®. 


Worterliste 


Lama : lama ; ho-shang (chin.). 
Lama der gelben Sekte: gélovba (tib.) ; siva lama. 
Lama der roten Sekte: fulan lama. 


groBer Lama : sge lama; ching-fa ta-ti lama (chin.). 

kleiner Lama : mula lama. 

Hutuktu ° : san™; See san = groBer H.; mula sav = kleiner H. 
huo-fuo (chin.) = lebender Buddha ; fo-yeh = Buddha. 

Lama-Empfang : lama ndziala. 

Lamasegen : ndzidrgdn (tib.) = der Reihe nach. 

einmaliges Abholen : gdz6 danwu (tib. Lehnw.) 2. 

zweites » gdz6 niwa (tib. Lehnw.) 2°. 

drittes » gdz0 gdzdmba (tib. Lehnw.) ?. 

Tsambaschiissel mit Butterschnitten: simier 1°, 

Gebacktellerchen : sétog. 

I<andiszucker : ping-t’ang (chin.). 

Apfel : hai-t’ang (chin.). 

Niisse : ho-t’ao (chin.). 

Datteln : sa-tsao-érh (chin.). 

Trockenquark : tstiva (tib., Tuj.). 

Olstangen : san-tzu (chin.). 

Tiillbrote : taguyr. 

Olpasteten : yu-pao-tzu (chin.). 

Redehada : siday (tib. Lehnw.) !°. 

rotes Tuch (das man d. Lama schenkt): sdndzon ™. 

Gcetreide mit Geld : mobo, 

Schaflende (auch ganzes Schaf): ndZudn. ~ 

Torma : Sdorma (tib. Lehnw.) ®. 

K\upferschalchen mit Wasser, Getreide usw.: dovisdr (tib. Lehnw.) 2°. 

Butterlampe : lamar (tib. Lehnw.) ', 

Weihwasserkanne : wumba (tib. Lehnw.). 

Pfauenfeder : k’un-ch'tio-mao (chin.). 


Donnerkeil : dordzi (tib., Tuj.). 
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Sanduhrtrommel : ndaré, 

Manischnur : mant. 

Gebetslohn : pases. 

Teebewirtung im Lamakloster: médntsia (mdndzia) ™. 

tabu des Hofes : udie dzila- ; chi-men (chin.) = verbieten, die Tiir. 


Anmerkungen 


* Die folgende Darstellung gilt in erster Linie fiir den Empfang eines 
Hutuktu. Bei niederen Lamas sind die Zeremonien einfacher. — Auch Gotter- 
bilder, z. B. die Sanfte der Kuanyin, des Tigergottes usw., erhalten einen 
ahnlichen Empfang, wenn man sie zum Unheilbannen ins Haus bringt. Es 
war mir leider nicht mehr méglich, die entsprechenden Zeremonien auf- 
zunehmen. Ich sah einmal eine solche Géttersanfte auf einem Haus- 
dache stehen. — Den Lama-Empfang habe ich selber beobachtet. 

2 Zum Sdorma schreibt das DMF (p. 338) : ,,figures pyramidals faites 
de pate de farine grillée et qu’on offre aux esprits pour écarter leurs mau- 
vaises influences. Cf. tib. gtor-ma id. (mong. turma, tuurma, turuma ...)“. 
Cu. Das kennzeichnet (p. 527) den Ausdruck gtor-ma, der wiederum auf ein 
Sanskritwort zuriickgeht, als Wurfopfer: ,,sacrificial objects, i.e., that which 
is strewn or scattered or given away“. Sie bestiinden meist aus Teig (Reis, 
Gerste usw.), hatten Pyramidengestalt und sollen Gefahren abwenden, die 
Geister besanftigen usw. — Uber den Sinn de& gtor-ma ist viel geschrieben 
worden ; vgl. dazu die Ausfiihrungen in FILCHNER (UNKRIG): Kumbum, 
Kapitel XIV. Die Tujen fassen das Torma als Sitz eines Damons oder eines 
Gottes oder als Geisterspeise auf. Es bleibt aber nicht Dauersitz, sondern nur 
wahrend der Zeit der Zeremonien. Der Geist wird durch den Lama hinein- 
gebannt. Den Namen balin konnte ich bei ihnen nicht feststellen. Als Geister- 
speise nennen sie es mit dem chinesischen Wort szu-shth, d. h. Opfer-Speise ; 
es gibt aber noch eine andere Deutung, namlich ,,Leiche“, das auch szu-shih 
lautet. So wird namlich das Torma genannt, das am SchluB des TSam- 
Tanzes auf Neujahr als ermordeter Feind der Religion fortgebracht und ver- 
brannt wird. — Torma nennen sie auch die Mandala-Figur, z. B. beim Er- 
richten der Pfahlziege. — DaB das Torma nur fiir kurze Zeit eine sakrale 
Funktion hat, erklart auch, warum man es nach den Zeremonien nicht mehr 
beachtet, es fortwirft, den Tieren zu fressen gibt oder es sogar selbst iBt. 

Soweit ich bei den Tujen feststellen konnte, werden die Tormas immer 
nur aus Tsamba und Butter hergestellt, nicht aber, wie FILCHNER (UNKRIG) 
a.a.QO. schreibt, aus gegorenem Teige. Mag sein, daB diese Art der Zu- 
bereitung den Kldstern vorbehalten ist. 

8 Fiir diese Schalchen gibt es eine bestimmte Zahl und Ordnung. Das 
Wasseropfer spielt im Klosterkult eine wichtige Rolle, vgl. Kumbum, p. 251. 
Auch die Tujen und Chia-Hsifan bringen haufig des morgens das Wasseropfer 
dar. So sah ich einmal einen Alten, wie er morgens aufstand, sich wusch, 
Weihrauch verbrannte, eine groBe Kupferschale und zwolf kleine Schalchen | 
Wasser auf den Hausaltar stellte, dreimal im Hofe Kotou gab, davon einen 
in Richtung Kumbum, dreimal vor dem Hausaltar Kotou gab und dann die 
Wasserschalen wieder ausleerte. 
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4 Obwohl der Buddhismus das Toten verbietet, essen die Lamas, auch 
die Hutuktus, Fleisch in allen Formen, wie ich es immer wieder sehen konnte. 
Im Kloster Kuo-mang-szu beobachtete ich einmal, daB ein Opferschaf ab- 
gehdutet und ausgeweidet auf einem Opfertisch vor der Tempeltiire auf- 
gestellt war. Bei den darauffolgenden Gebetszeremonien lieB der Gabenherr, 
der dieses Schaf geopfert hatte, das Fleisch kochen und jedem Ménche im 
Tempel wahrend einer Gebetspause ein Stiick servieren. Es ist also nicht 
auffallend, wenn der Lama zum Lohne eine Schafslende erhalt. Da aber die 
Tujen trotzdem in Gegenwart eines Lama kein Schafopfer darbringen (vgl. 
Kapitel : Der Manibaum), scheint es nur darauf anzukommen, daB die Totung 
selbst nicht vor den Augen des Lama oder im gleichen Hofe vorgenommen wird. 

5 Eine Kiepe enthalt 24 Brote. Das rote Tuch ist fiir die Kleidung 
der Lamas. Warum nur Getreide und Geld als eine Einheit aufgefaBt und mit 
dem gleichen Namen mb6 bezeichnet werden, ist mir unklar. Nach dem DME 
kommt es vom tibetischen #’ogs, Lohn. 

6 Von den Stufengraden der Ménche wei8 das gewohnliche Volk wenig. 
Sie kennen groBe und kleine Lamas. Zu den groBen rechnen sie die Hutuktu, 
die tstiordzi und die kdnbé. Nach ihrer Vorstellung ist ein groBer Lama 
besonders gelehrt, kennt viele Zauberpraktiken und hat darum eine besondere 
Kraft. Die kleinen Lamas haben nur wenig Gelehrsamkeit und kénnen nur 
kleine Zeremonien vornehmen: z. B. das Obogebet. 

Die Hutuktus werden als buddhistische Inkarnation betrachtet. Dabei 
unterscheiden die gewohnlichen Leute nicht zwischen Buddha und Bodhisatt- 
vas. Bei ihnen ist alles fwo-yeh, d.h. Buddha-Vater. Diesen chinesischen 
Namen gebrauchen sie fiir alles, was Sitz eines Geistes oder selbst ein Geist 
ist, also auch fiir die Inkarnationen (Tulkus), den Geisterspeer, beseelte 
Gétterstatuen. Manchmal bezeichnen sie der Klarheit halber die Inkarnationen 
mit huo-fuo (chinesisch), d. h. lebender Buddha. Fiir die Geister allein und 
die beseelten Geistersitze gebraucht man am meisten den Tujen-Namen 
purgan. Bisweilen hort man den Ausdruck s@% oder sanré-dzi. Auf den 
Namen Tulku, Hutuktu oder Gegen, das in der Tujensprache den gleichen 
Sinn wie sav, Erleuchteter, hat, bin ich nie gestoBen. 

7 Das gilt nach andern Aussagen nur fiir die Hausinsassen. Gaste, die 
fortgehen, diirfen nicht wiederkommen. 

8 Der Gewadhrsmann behauptet, die Tujen hatten friiher kein Sieb 
benutzt ; das hatten sie von den Chinesen gelernt. Heute wird haufig Papier 
gebraucht, wenn es sich um ein Tabu handelt, das nicht mit dem Gebets- 
dienst zusammenhangt. So kleben die Leute ein viereckiges rotes Stiick 
Papier auf die Torlaibung, rechts, wenn z. B. eine Krankheit im Hofe herrscht, 
links, wenn eine Wéchnerin da ist. WeiBes Papier benutzt man, wenn einer 
gestorben ist ; eine Sitte, die wohl von den Chinesen stammt. 

® Die hier erwahnten Taburegeln gelten auch fiir andere religidse Zere- 
monien, auch wenn kein Lama oder Bonpriester eingeladen wird. Dann ist 
das Tabu aber nur fiir drei Tage in Kraft. — Auch die besten Freunde 
werden dann nicht ins Haus gelassen, sondern am Hoftore abgefertigt. Sie 
miissen darum vorher laut rufen, damit jemand herauskommt. 
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Manchmal sagen die Leute auch, man kennzeichne den Hof bei Krank- 
heit nicht aus Geisterfurcht, sondern um Fremden ein Zeichen zu geben, 
damit sie sich nicht anstecken und drauBen bleiben. 

10 sanvédzi : tibetisch sans = rein, rgyas = ausgebreitet. — gdzo : tibe- 
tisch gzo = erinnern, zu Gemiite fithren ; daviwu: tibetisch dan po = erst- 
malig ; miwa: tibetisch gitis pa = zweitmalig ; gdzdnba: tibetisch gsum pa 


= drittmalig. — simier: tibetisch Sis = Gliick, may == Butter. — sidar: 
tibetisch sis = Gliick, dar = Seidentuch. — sdndz6n: tibetisch ts‘em bzan 
= Tuch gutes. — dénsdr : tibetisch bdun == sieben, gsey = golden ; die sieben 
Goldenen. — lamar: tibetisch la = Wachs (aus dem Chinesischen), mar 


= Butter. — dordzi: tibetisch rdo = Stein, r7e = Herr. — bosé: vielleicht 
aus dem Mongolischen ; piise = Handel, Geschaft ; vgl. chines. p’w-tzu. — 
mantsia : tibetisch man = reichlich, 7a = Tee (UNKRIG). 


Ill. Brduche um Wohnung und Siedlung 


1. Das Weihrauchopfer * 


Bericht 


Alltaglich bei Sonnenaufgang werden Haus und Hof sauber gefegt. Die 
Hausfrau entfacht auf dem Kang das Familienfeuer, um das sich tagsiiber 
alt und jung versammeln. Der Hausherr wascht sich Hande und Gesicht }, 
nimmt etwas Glut von dem Feuer und bringt es hinaus in den Hof auf die 
Weihrauchplatte unter dem Manibaum. Dort blast er die Glut zu einer 
groBen Flamme, wirft Zypressenzweige, Butter, Tsamba, Blumen, Gewiirz, 
Teeblatter, Zucker und einige bunte Faden hinein und besprengt schlieBlich 
das Feuer mit retnem Wasser. Wenn dann der Rauch hochsteigt, wird die 
Muschel geblasen, und der Hausherr sowie alle Umstehenden machen dreimal 
einen dreifachen Kotou vor dem Feuer. Damit ist das Morgenopfer beendet, 
und alle gehen an ihr Tagewerk. 


Einzelheiten 


Personen: Gewoéhnlich bringt der Hausherr das Weihrauchopfer dar. 
Statt seiner kann aber auch ein anderes mannliches Familienmitglied die 
Handlung vornehmen ; niemals jedoch Frauen, es sei denn, daB keine mann- 
liche Person im Hause weilt und die Kinder noch zu klein sind. Frauen 
diirfen auch dabei sein und den Kotou machen, wie sie auch den Hof fegen, 
die Sachen bereitstellen und sogar zum Opfer anreichen kénnen. Die Muschel 
wird gewohnlich von jemand geblasen, der nicht opfert. Tut es der opfernde 
Hausherr selber, so geschieht das vor dem Kotou. 


Zeit: Das Weihrauchopfer soll méglichst friih dargebracht werden, 
schon beim Morgengrauen. Man darf nicht warten, bis die Sonne schon 
hochsteht. Wenn heutzutage die Familien auch nicht mehr fromm sind, so 


* Anmerkungen siehe pp. 46-49. 
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bringen sie doch noch wenigstens am 1., 8. und 15. Tage des Mondmonats 
das Weihrauchopfer dar. An diesen drei Tagen werden dann auch kleine 
Butter- oder Ollampen im Hause vor den Buddhabildern angeziindet. 


Ort : Der gewdhnliche Ort fiir das Morgenopfer ist der Hof. Man kann 
auch in den Ortstempel oder vor das Obo gehen. Das geschieht auch meistens 
an den oben erwahnten drei Tagen. Im Hofe selber ist die Brandstatte die 
Raucherplatte auf der Mittelburg vor der Manistange?. Ist keine Raucher- 
platte da, so verbrennt der Hausherr den Weihrauch in der Mittelburg (Rund- 
krippe) selber oder auch auf dem Boden davor. Jedesmal aber ist der Platz 
zuerst zu fegen. Die Verehrung vor dem Feuer findet nicht unmittelbar vor 
diesem statt, sondern man geht um die Rundkrippe herum, so da8 die Rund- 
krippe mit dem Manibaum, dann das Feuer, dann das Haupthaus und schlieB- 
lich die Berge hinter ihm vor einem sind. Auch die andern Personen befinden 
sich dort. Nie darf jemand zwischen dem Feuer und dem Haupthaus stehn. 


Opfergaben: Das Feuer braucht nicht vom Herde oder vom Kang 
genommen zu sein. Man kann es auch im Hofe neu anziinden. Dabei ist 
es ganz gleich, welches Feuerzeug benutzt wird, Streichholz, Feuerstein usw. 
Als Nahrung wird beim Entfachen meist Stroh genommen. Ubelriechende 
Brennstoffe sind nicht erlaubt, wie Kohlen, Trockenmist usw., die sonst im 
profanen Gebrauch vorherrschen. 

Als Weihrauch dienen die Zweige des Zypressenbaumes °. Dieser ist der 
G6ttermutter Lhamo geweiht. Die Blumen sollen einen angenehmen Duft 
haben, einerlei von welcher Farbe. Je vielfaltiger und bunter die Sorten sind, 
umso besser ist es. Allerdings werden sie vorher getrocknet, damit sie auch 
gut brennen. 

Statt der Butter ist auch trockener Rahm statthaft, ganz gleich ob die 
Milch gekocht oder roh war. Hat man gerade keinen Tsamba zur Hand 5, 
so ist auch gebranntes Weizen- oder Gerstenmehl erlaubt, niemals aber 
Bohnenmehl, weil es unrein ist. Beim Zucker gelten keine Vorschriften beziig- 
lich der Farbe ; darum nimmt man gewohnlich den roten, weil er billiger ist 
als der weiBe. 

Das Gewiirz, das als wohlriechende Zutat ins Feuer gestreut wird, ist 
in irgend einer chinesischen Apotheke gekauft. Es heiSt_,,Erdgottgewiirz“ 
oder einfach ,,Zugabe“ 4. Es sind dieselben Sorten, die der Lama bei der 
Weihe des Wumba-Wassers beimengt. Die Tujen-Namen sind verlorenge- 
gangen. Auf Tibetisch heiBen sie ,,die guten Sechs“. Es sind folgende Arten : 
Gewiirznelken, Safran, Kardamom, Mergel (?), Muskatnu8, Kampfer. 

Statt des Wassers kann man auch Milch oder Gerstenwein ins Feuer 
spritzen. Dann heiBen sie aber nicht mehr Milch oder Wein, sondern ,,Liba- 
tion“ ®. Das vornehmste ist jedoch immer das Wasser. Dieses soll rein sein, 
aus einer Quelle oder einem Brunnen oder einem FluB. Abgestandenes Wasser 
z. B. aus einem Kiichenzuber, darf niemand schépfen, mag es auch noch so 
rein sein. Das Wasser wird mit einem Zypressenzweig ins Feuer gesprengt 19, 

Die Faden sind in den bekannten fiinf heiligen Farben. Auf den Stoff 
_ kommt es dabei nicht an. Die besten sind natiirlich Seidenfiden, Reiche 
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Leute werfen jedesmal von jeder Farbe ein kleines Biindel hinein, Arme hin- 
gegen schneiden von jedem Faden nur ein Stiickchen ab, damit sie noch 
lange ausreichen. 

Die Muschel kommt vom Osten, aus China oder aus Tibet. Im Kukunor 
soll man keine finden. Darum hat nicht jede Familie eine Muschel. Sie 
braucht deshalb auch nicht unbedingt beim Opfer geblasen zu werden ’. 

Alle diese aufgezahlten Sachen gehéren zu einem vollstandigen Weih- 
rauchopfer. Da aber nur in seltenen Fallen eine Familie diesen Zubehér vor- 
ratig hat, wird das Opfer gewéhnlich in der einfachen Form dargebracht, d. h. 
man begniigt sich mit Zypressenzweigen, Tsamba und Wassersprengen. Nicht 
einmal Butter und Milch ist neuerdings bei den Tujen vorratig. 


Sinn: Das Weihrauchopfer gilt in erster Linie dem Himmel, ihm gilt 
auch der erste Kotou. An zweiter Stelle will man damit den Berg- und Erd- 
geist ehren, und an dritter Stelle alle andern zahllosen Geister. Miindliche 
Gebete werden nicht gesprochen, wohl sagt oder denkt man gewdéhnlich : 
»Der Himmel weiB es.“ Das Opfer ist eine Bitte um Schutz und gefallt den 
Geistern wegen der vornehmen Gaben. Darum bringen die Manner es bei 
allen religidsen Zeremonien dar, z. B. beim Saatfest, bei der Oboverehrung, 
beim Schafopfer usw. Es bleibt dann wahrend der ganzen Handlung stunden- 
lang brennen. Weil die Tujen das Weihrauchopfer seit alters gepflegt haben, 
kommt es auch immer wieder in den Liedern vor ®. 


Das Reinigungsfeuer: AuBer diesem Weihrauchopfer wird auch 
sonst Zypressenweihrauch verbrannt, aber nur um zu reinigen. So z. B. bei 
Ausrdauchern des Hauses, um die Damonen zu vertreiben, zum Abrauchern 
des Opferschafes, zum Abrauchern von Gesicht und Handen bei religidsen 
Zeremonien. Aber man zollt diesem Feuer keinerlei Verehrung, macht keinen 
Kotou, besprengt es nicht mit Wasser, gibt keine Butter und tiberhaupt keine 
Zutaten hinein. Es ist kein Opfer. Verbrennt einer jedoch zufallig ein richtiges 
Weihrauchopfer, so kann er auch dies fiir die Reinigungszwecke nehmen °. 


Worterliste 
Zypressenbaum : §gua sdziddzé *. ; 
Zypresse : Sgua. 
Zypressenweihrauch : fdzan (Sdzan, dzan, san) (tib. Lehnw.). 
Opfertsamba : fdzan sdzam (tib. Lehnw.). 
Tsamba (profan) : talga 3". 
Gewiirze : glu (glo, glé) séman; glu (tib. Lehnw.) = Erdgott ; 
séman (tib. Lehnw.) == Medizin, Gewiirz™. 
Kanba-Blumen : kanba. 


Weihrauchzutaten : vdzé (tib. Lehnw.) = Beigaben, Sachen. ~~ 
snagsog fdzan rdzé (tib. Lehn.) = vielerlei Weihrauch Beigaben 4,". 


Gewiirznelken : lisi (tib.) ; ting hsiang (chin.) ". 

Safran : gusgum (tib.) ; tsang hung-hua (chin.) *. 
Kardamom : sésmiel (tib.) ; i-chi-jen (chin.) *. 

Mergel : gagula (tib.) ; ts’ao-kuo (chin.) 
MuskatnuB : dzati (tib.) ; jou-kuo (chin.) 7". 


Kampfer : gawur (tib.) ; ping-p’ien (chin.) ™. 
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Milch (profan) : sun. 

Libation : tsiab (tstaw) (tib.) °. 

Muschel : don (tib. Lehnw.) = Trompete, Horn ’. 
Himmel Du weiBt es: trengévé mudie. 

Reinigungsfeuer : stindury (tib. Lehnw.). 


Anmerkungen 


1 Diese Waschung wird bei allen religissen Handlungen vorgenommen, 
und sie ist auch die gewodhnliche Art, sich morgens zu waschen. Da man 
keine Waschschiissel kennt, oder sie erst neuerdings gebraucht, geschieht es 
auf folgende Weise : Man nimmt aus einer Schale einen Schluck Wasser und 
spilt den Mund ; dann nimmt man den zweiten Schluck und laBt ihn aus 
dem Munde iiber die hohlen Hande laufen und wascht sie ; der dritte Schluck, 
in der gleichen Weise in die Hand laufen gelassen, dient dazu, das Gesicht 
zu waschen. Das wiederholt man beliebig, bis man sauber ist. Falls jemand 
eine Waschschiissel hat, so darf er auf keinen Fall vergessen, den Mund zu 
spiilen, das gehért zur Reinigung fiir eine religidse Zeremonie. 

2 Die Weihrauchplatte heiBt fdzan tSe = Weihrauch-Terrasse. Die Chi- 
nesen sagen dafiir sang lu-tzu = Zypressenweihrauch-Ofen. Vielfach haben 
die Tujen den chinesischen Weihrauchofen iibernommen. Er sieht aus wie 
ein kleines Tempelchen. Oft behilft man sich auch mit einer einfachen Lehm- 
nische. Die Raucherplatte auf dem Rand der Rundkrippe ist entweder eine 
Steinplatte, oder ein Backstein (Ziegel), oder ein glatter Lehmaufstrich. 

3 Die fir Weihrauch in Frage kommende Zypresse ist der Tujabaum, 
vulgar: Lebensbaum. Dieser Baum gilt iiberall in Ch’inghai als ein vorneh- 
mer Baum, auch bei den Chinesen, welche sein Holz mit Vorliebe fiir Sarge 
benutzen. Der chinesische Name ist pat-shu (pei-shu oder pei-mu) = Zeder, 
Wacholder, Zypresse. Das Tujenwort Sgwa ist eine Zusammenziehung des 
tibetischen Sug-pa. Sug-pa, womit die Juniperus-Gruppe benannt wird, welche 
in Tibet heimisch ist: Juniperus excelsa, Juniperus squamosa, Juniperus 
communis, s. CH. Das, p. 1239 ff. Als Synonym ist dort sas Sim angegeben : 
Holz der Reinheit. saws kann aber auch ,,verdampfen, verfliichtigen usw.“ 
heiBen ; vgl. a.a.O. p. 1265: ,,evaporation“. Von den andern Synonymen 
ist lha-~yi Sim (GOtter-Baum) zu nennen, weil auch der Gewadhrsmann be- 
hauptet, daB der Baum der Lhamo heilig ist. Hat man richtigen Wacholder, 
z. B. in wilden Berggegenden, so wird dieser mit seinen Beeren beim Weih- 
rauchverbrennen bevorzugt. Das Tujenwort fdzan (Sdzan, sant) kommt, dem 
Gewahrsmann zufolge, aus dem Tibetischen. Es entspricht also dem bsans 
(Cu. Das, p. 1316), ,,Weihrauch“. — Im Mongolischen steht dafiir sang 
idegen, ,,Weihrauch-Speise“ (UNKRIG). — Auch die Chinesen haben dieses 
Wort iibernommen, wenigstens in Ch’inghai, und nennen den Zypressen- 
weihrauch sang. Daneben haben sie auch den chinesischen Ausdruck #ei- 
hsiang: Zypressen-Weihrauch. Den Stabchenweihrauch, also die Raucher- 
kerzen, nennen sie einfach hsiang oder pan-hsiang (vielleicht : Bliiten-Weih- 
rauch) ; pan-hsiang wird auch verbal gebraucht, Weihrauch zu Ehren einer 
Person verbrennen (selten gebrauchlich), — Fiir ,, Weihrauch verbrennen“ sagen 


6 


Zur Religion der Tujen des Sininggebietes (IXKukunor) h7 


die Tujen fdzav garga, ,,Weihrauch entlassen (aufsteigen lassen)“. Sie unter- 
scheiden zwei Arten. Die eine ist der »groBe Weihrauch", §ge fdzan. Dieses 
Weihrauchopfer findet stets im Freien statt, und man verbrennt dabei voll- 
standige Astchen und Zweige. Die andere Art ist der ,kleine Weihrauch“, 
mula fdzan, Dazu nimmt man nicht ganze Zweige, sondern zerstampft die 
Zypressennadeln zu Weihrauchmehl und streut es ins Feuer. Es verbrennt 
sehr schnell unter starker Rauchentwicklung, hat aber keinen Holzrauch. 
Diese Form bevorzugt man fiir Raucheropfer im Hause und zum Abrauchern 
von Gegenstanden bei Reinigungszeremonien. 

* Das als tibetisches Lehnwort bezeichnete rdzé entspricht dem rdsas 
(UNKRIG) ; das im DMF gegebene Aquivalent ‘dre, ,,evil spirit (?)“ (p. 341) 
ist abwegig. Cu. Das (p. 1057) hat dafiir die Bedeutung : ,,an article, thing, 
material, object“, und weiter : de’ rdsas, ,,requisits for this purpose (sc. un- 
reine Angelegenheiten) ; especially for sacrifices, sorceries etc., hence also 
used as identical with magical agency“. Diese letzte Bedeutung trifft zu fiir 
die Begleitgaben und Opfer beim Damonenbann ; vgl. vdzé im Kapitel: Das 
Damonengeleit ; Der Figurenbann usw. Damit stimmt auch die Erklarung 
im DMF (p.311) iiberein: ,,objet qu’on met en liberté dans le but d’étre 
délivré d’un mal (on y ajoute de l’argent ou quelqu’autre object), rancon.“ 
vdzé ist also im allerweitesten Sinn aufzufassen als Ausstattung, Utensilien, 
Proviant der Gétter (Kleider, Ringe, Wegzehr), Opferbeigaben usw., wie ja 
aus der Fiille der Weihrauchgaben ersichtlich ist. Diese Beigaben stimmen 
weitgehend mit den Zutaten fiir die Erdgotturne (Schatzurne) iiberein. Sie 
sind aber wohl erst auf lamaistischen Einflu8 zuriickzufiihren ; denn in den 
Tujenliedern, welche das Weihrauchopfer erwahnen, werden sie nie genannt, 
ganz im Gegensatz zum Lebensbaum, Wasser und den Blumen, die nie fehlen. 
Die vornehmste, immer wieder genannte Blume ist die kanba; vgl. unten 
2. Teil: Das Weihrauchopfer. Diese Blume hat einen starken, sehr wohl- 
riechenden Duft, den man beim Weihrauchopfer weithin wahrnimmt. Der 
Tujenname stimmt mit dem tibetischen iiberein (UNKRIG). CH. DAs (p. 140) 
iibersetzt k’am-pa mit Tanacetum tomentosum und bezeichnet dies als eine 
»very aromatic plant growing in the high mountains of Tibet“. DriNAND 
identifiziert die Blume mit dem Rainfarn, Tanacetum vulgare ; vgl. Hand- 
buch der Heilpflanzen, p. 211, mit Abb., T. XXIII, 2. Nach G. A. STUART 
gehort sie zur Species der Artemisia vulgaris, die iiberaus wohlriechend ist. 
Er unterscheidet drei Arten : Artemisia Indica, — Sinensis (a7-hao), — moxa ; 
vgl. Chinese materia medica, p. 52. — Aus der Verwendung der Zypresse und 
der Blumen kann man also schlieBen, daB das Weihrauchopfer von Anfang 


an nicht als Brand-, sondern als Duftopfer aufzufassen ist. — Nadheres iiber 
das Weihrauchopfer s. in Teil 2. — Zu rdzé vgl. auch das Kapitel: Die Erd- 
-gott-Urne. 


5 Tsamba ist auch heute noch nicht aus der Tujen-Kiiche fortzudenken. 
Man réstet ch’ing-k’o (chinesisch) oder Sé (tuj.), d. h. Spelt, Griinkorn, und 
mahlt es auf einer Handmiihle. Dieses Réstkornmehl wird genau wie bei 
den Tibetern (Fandse) genossen. Nach dem Genu8 von Buttertee wird Tsamba 
mit dem Rest von Tee und der darauf schwimmenden Butter in der Tee- 
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schale zu einem trockenen Teig geknetet und dann in Kiigelchen oder 
Wiirstchen gegessen. — Der Tsamba aber, der fiir das Weihrauchopfer 
gebraucht wird, darf nicht mit dem gewohnlichen Tsamba aufbewahrt werden. 
Jede Familie hat dafiir ein eigenes Kastchen. — Uber $bé, ch’ing-k’o vel. 
Naheres in SCHRODER: Hochzeitslieder. 

6 Der Gewahrsmann bemerkte, daB ,,Libation‘’ sonst immer nur tusa 
genannt wiirde; nur beim Weihrauchopfer wiirde man ¢stab sagen. Der 
Ritus legt aber nahe, daB es sich gar nicht um eine Libation handelt. Trank- 
opfer werden stets auf die Erde hingegossen. Hier aber wird das Wasser 
ins Feuer gesprengt; zudem wird Wasser an dieser Stelle allen andern 
Fliissigkeiten vorgezogen und gilt als die reinste und vornehmste. Das ver- 
langt eine andere Deutung. Als Lehnwort entspricht tsiab dem tib. c’ab. 
Cu. Das (p. 409) erklart c’ab: ,,water in any form ; but not used like c’u to 
signify a river.“ Er erwahnt dann noch sa c’ab als Wasser, mit dem sich 
die Ménche vor Beginn einer religidsen Zeremonie die Zunge netzen, um sich 
zu reinigen, was etwa das gleiche ist, wie oben die beschriebene Reinigung 
vor dem Weihrauchopfer. Das ¢siab ist also nichts anderes als eine Reinigung 
des Feuers durch Besprengen mit Wasser. Spater hat das Volk es als Opfer 
aufgefaBt und dafiir Milch und Wein genommen. Es hat aber dennoch im 
BewuBtsein behalten, daB es eigentlich Wasser sein miiBte. 

7 Die Muschel ist das Tritonshorn, die Tritonsschnecke. Den Tujen 
gilt sie als Sinnbild der Reinheit und des Erhabenen. So wird das Wort d6n 
auch adjektivisch gebraucht fiir: rein, wei8, erhaben, heilig. Man koénnte 
es einfach mit ,,muschelig“ tibersetzen. Besonders haufig findet es sich in 
diesem Sinne in Liedern. Zum Blasen durchbohrt man das spitze Ende und 
faBt es meist in Metall ein ; es dient als Mundstiick. Am andern Ende, dem 
Schalltrichter, hangen oft bunte Bander; vgl. Abb. Trotz ihres dumpfen 
Tones klingt die Muschel sehr weit. 

DaB die Muschel in jener Gegend nicht heimisch ist, versteht sich von 
selbst. Der Tujen-Name ist die Lautnachahmung des tibetischen dum, meist 
fiigen die Tibeter noch dkar, ,,weiB“, hinzu. Im Mongolischen heiBt diese 
Muschel /abar (UNKRIG ; Kov. 1958), was wiederum dem chinesischen Ja-pa, 
,Lrompete", verwandt ist. Dem Zeichen nach ist aber dieses la-ba auch 
nur eine chinesische Lautnachahmung eines Fremdwortes. Die Ch’inghai- 
Chinesen haben fiir das Muschelhorn die Bezeichnung fi-li, die aber offen- 
sichtlich vom Tujenverb pilie (blasen) kommt, z. B. déngé pilie = die Muschel 
blasen. Die Chinesen sagen dafiir ch’wet pi-li. Sonst ist der chinesische Name 
fir das Tritonshorn einfach /uo (lo), und die aus dem. Buddhismus iiber- 
nommene Muschel-Gottin (tib. Dun-ma, skr. Mangala sankha) heiBt pao-lo 
V’ien-nu, ,himmlische Elfe der Kostbarkeits-Muschel“ : vgl. PANDER-GRUN- 
WEDEL, Pantheon, p. 105, Nr. 294; p. 145. 

Das Muschelhorn und sein kultischer Gebrauch ist in Indien und der 
Siidsee schon alt und weitverbreitet und in den Buddhismus iibernommen 
worden. Die Funktion der Muschel im lamaistischen Kult kann hier natiir- 
lich nicht weiter erértert werden. Zum Verstandnis der Tujen-Sitte sei jedoch 
noch folgendes bemerkt. Das Muschelblasen bringt Harmonie ins Weltall und 
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SEES 


a: Der Gewahrsmann Tuo Yifula aus Tuo-chia bei Chi-chia-ling im Kreise Huchu. Tujen. Geboren Marz 1883, 

gestorben im Herbst 1949. Aufnahme in der Missionsstation zu Kanchia-p’u, Sommer 1948. (Zu: Hinleitung.) 

6: Lama die Muschel zum Blasen ansetzend. Aufnahme am 11. Mai 1949 im Kloster Fu-hai-szu oder Hsin-szu 
(Guambasoma) in der Niihe des Kukunor. (Zum Kapitel: Das Weihrauchopfer.) 


c ad 


c: Ein Tulku mit seinem Kultgerit beim Gebet. Vor ihm der Text, in der Linken die Manischnur. Im Hintergrund 
assistierende Lamas. Aufnahme im Kloster Fu-hai-szu, Mai 1948. (Zum Kapitel: Der Lama-Empfang.) 

d: Gurtum aus Hei-tsui-p’u im Hsi-ch’uan. Aufnahme in seinem Gehoft, Herbst 1948. Wir durften nicht durchs 

Hoftor eintreten, sondern muBten iibers Dach einsteigen; so wollte es der Schutzgeist. Der Gurtum halt in der 

Rechten den Geisterspeer, in der Linken die Fangleine und das Geisterschwert mit dem Griff nach unten. Er tragt 

nicht die fiinfteilige Krone. Diese einfache Art des Gurtums ist in Chinghai weit verbreitet. (Zum Kapitel : Der Gurtum.) 
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a b 


a: Manibaum auf einem Hausdache im Dorfe T’a-erh-wan westlich von Tangkar in der Nahe des Kukunor. Sommer 1948. 
(Zum Kapitel: Der Manibaum.) 
6: Alter Tujen vom Yang-p’o-t’ai auf dem Wege zum Obo des Sha-pa-kou, 1949. In der Rechten ein Pappelast 
mit Wollflocken, in der Linken ein imitierter Speer mit Wollflocke und aufgemalter Spirale. Vor ihm auf dem 
Boden: ein Biindel Stroh fiir das Weihrauchfeuer, ein Sattelsack mit weiBen Steinen, die auf das Obo geworfen 
werden, ein Krug Gerstenwein fiir die Libation, dahinter ein Siackchen mit Zypressen-Nadeln (Weihrauch). 
(Zam Kapitel: Das Obo.) 


c 


c: Ein Tujen-Hof der Siedlung Ha-szu (Hsia-szu) auf dem Wege vom Na-ling-kou nach Yang-chiian. In der 
Hofmitte die Mittelburg mit dem Manibaum. Sommer 1948. (Zum Kapitel: Der Manibaum.) 


Antbropos 47, 1952 
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kann die Hungergeister (Preta’s) erlésen und ins Freudenparadies fiihren 
(Tushita) ; vgl. PANDER-GRUNWEDEL, a.a.O. Besonders wertvoll sind 
Muscheln, deren Spiralen nicht wie gewohnlich von rechts nach links, sondern 
umgekehrt verlaufen ; vgl. Cu. Das (p. 628) : dua-dkar gyas ’k’il (skr. dakgind 
varta Sankha). Der Klang einer solchen Muschel heilt Krankheiten, und 
bewahrt man sie im Hause auf, so tilgt sie Streit und Unfrieden und gewahrt 
Harmonie in der Familie. Das mag auch der Grund sein, warum die Tujen 
sich immer um eine solche Muschel bemiihen und sie morgens beim Weih- 
rauchopfer im Gehéfte blasen. 

Im ubrigen ist die Muschel auch schon von sich aus auf das Opfer hin- 
geordnet. Friiher diente sie als Opferschale ; vgl. CH. Das (p. 627). Heute 
gilt sie als drittes der acht Opfer (mc’od brgyad) oder Gliicksymbole (bkra 
Sis ytags brgyad) als Zeichen der Hinwendung nach der rechten Seite, nach 
den zehn Weltenrichtungen liebliche Klange aussendend; vgl. FILCHNER 
(UNKRIG) : Kumbum, p. 21. 

8 Das Weihrauchopfer ist unter den Nomaden Ch’inghais iiberall ver- 
breitet und teilweise von den Chinesen iibernommen. Es wird auch in allen 
Lamaklostern gepflegt. Mag es auch nicht aus dem Buddhismus stammen, 
so ist es doch von ihm ins Rituale aufgenommen und mit ,,Weihrauch- 
Sutra’s“ beehrt worden, die bei Verbrennung wohlriechender Substanzen zu 
Ehren der Gotter gebetet werden. Vom Lamaismus stammen auch die Zutaten, 
welche die urspriingliche einfache Form iiberlagerten. Uber diese urspriingliche 
Form, deren Herkunft und religidse Zuordnung zum Himmel vgl. den 2. Teil. 

® Auch sonst wird das Feuer als Reinigungsmittel gebraucht. So muB 
z. B. nach alter Sitte eine Tujenwitwe bei Wiedervermahlung tiber ein Feuer 
schreiten, ahnlich wie bei den Chia-Fandse die Braut tiber Tannenholzfeuer 
gefiihrt wird (swng-p’an). Den gleichen Sinn diirfte auch das Feuerspringen 
in der Vollmondnacht nach Neujahr haben ; vgl.: Das Neujahrsfest, Anm. 6. 
Doch hat nicht nur das Feuer diese Reinigungswirkung, sondern auch der 
Weihrauch selber. Das geht schon aus seinem Namen _,,Reinheits-Holz“ 
hervor und aus dem Verbalgebrauch von bsavis, welches nach Cu. Das (p. 1316) 
,to cleanse, to remove“ bedeutet. Aus diesem Grunde wird auch in das 
Wasser mit dem Gliihstein (ch’d-t’an), der zur kultischen Reinigung benutzt 
wird, Weihrauch gestreut. 

10 Zum Wasseropfer vgl. Kapitel: Der Lama-Empfang, Anm. 3. 

11 alga : tib. t’al ba oder tal k’a = Pulver, Staub, Asche ; mong. talxa 
= Mehl, Roggen-, Gerstenmehl. 

glu-sman : tib. klu sman = die Drachenmedizin, bot. Angelica. Es gibt 
vier Arten, von denen die schwarze und die weiBe die besten sind. Die weibBe 
Angelica ist gegen Krankheiten vom Erd-Drachen. Im Mongolischen heibt 
sie luus-un em = Drachen-Medizin. 

snagsog : tib. sna = vielerlei, und ¢s’ogs = Art. list = tib. h-si = Caro- 
phyllus. gu&gum: tib. gur-gum = Safran, Krokos. sésmiel : tib. sug-sinel 
(rmel) = Kardamom ; chin. pai-tow kuan (weibe Bohnenkrone). gagula: tib. 
ka ko la = Amomum medium; chin. ¢s’ao-kuo (Stroh-Frucht). dzati: tib. 
dsa tsi (skr.) = Muskat. gawur: tib. ga-bur (skr.) = Kampfer (UNkRIG). 
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2. Der Gliickspfeil * 


Bericht 


In jedem guten Tujen-Hause findet sich ein Pfeil. Dieser steckt mit der 
Spitze in einer Urne mit Getreide oder in einem Mauerspalt oder in einer 
Balkenritze. An den Pfeil bindet man Hadas, bunte Bander, Schafwolle, 
Haare usw. Der Pfeil wird von einem Lama oder Bonpriester geweiht und 
bei dieser Gelegenheit im Hause verehrt. Spater jedoch verehrt man ihn 
nicht mehr. Der Pfeil ist nicht Sitz eines Geistes, sondern er garantiert 
Gliick und Reichtum in der Familie. 


Einzelheiten 


Der Pfeil: Urspriinglich gebrauchten die Leute einen richtigen Pfeil *. 
Diese sind jetzt selten, da die Tujen nicht mehr Pfeil und Bogen als Waffen 
haben. Die Pfeile sind aber sehr mannigfaltig gewesen. Jetzt nimmt man 
meist nur noch einen einfachen Pfeilschaft ohne Spitze und Fiederung. Fiir 
die Herstellung bestehen keine Vorschriften. 


Die Urne: Man gebraucht eine gewodhnliche Tonurne oder breite 
Vase, wie sie iiberall erhaltlich ist. Manchmal wird die Urne hergerichtet 
wie die Schatzurne des Erdgottes. Dann kommen aber nicht mehrere, sondern 
nur eine Spruchrolle hinein. Auch iibergieBt man das Getreide nicht mit 
fliissiger Butter. An Getreide sind folgende Arten darin enthalten : Weizen, 
schwarze und weiBe Gerste, helle und dunkle tibetische Gerste, niemals aber 
Bohnen, Erbsen usw. Die Urne kann von jeder Farbe sein. Sie ist aber 
nicht fiir den Gliickspfeil notwendig. Manchmal steckt man diesen nur in 
ein Ma8 Getreide oder einen Holzzylinder ; oder man gebraucht iiberhaupt 
keinen Behalter und steckt den Pfeil irgendwohin ins Gebalk oder die Mauer, 
allerdings immer im Hause. In einem solchen Falle wird der Pfeil jedoch 
nicht von einem Lama oder Bonpriester hergerichtet oder geweiht °. 


Angebinde: Immer und auf alle Falle werden an dem Pfeile Hadas 
und Schafwolle befestigt. Ist der Pfeil geweiht, dann kommt meist auch 
noch ein kleiner kupferner Spiegel daran. — Verkauft oder verschenkt man 
ein Tier, dann wird auch von dessen Haaren etwas an den Pfeil gebunden, 
so bei Pferden, Eseln, Maultieren. Die Haare werden aus Mahne oder Schwanz 
genommen. Auch beim VeraéuBern eines Schafes wird noch einmal etwas 
Wolle angekniipft. Nie aber diirfen Schweineborsten an den Gliickspfeil 
gebunden werden. — Nach dem ersten Haarschnitt eines Kindes, am ersten 
Geburtstag, werden die abgeschnittenen Flaumhaare zu einer kleinen Kugel 
gewickelt und ein Faden daran ausgedreht, womit man die Kugel an den 
Pfeil bindet ; ebenso kniipft man Pfeil und Bogen daran, welche das Kind 
bei dieser Gelegenheit als Orakel ergriffen hatte. — Wird eine Tochter ver- 
heiratet, so schneidet man einige kleine Streifchen Tuch von ihrem Braut- 


* Anmerkungen siehe pp. 52-55. 
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kleidsaum ab fiir den Pfeil. Auch Haare der Braut, die beim Frisieren und 
Schmiicken in der Nacht vor der Wegfiihrung ausgekammt wurden, werden 
sorgfaltig gesammelt und am Gliickspfeil befestigt 4. 

Auch die Ume erhalt Zugaben. So wirft man immer einige Korner 
Getreide hinein, wenn man solches verkauft. Ferner bringt in der Nacht 
beim Abholen der Braut die Brautigamsfamilie ein Hada und Kleie fiir das 
Reittier der Braut mit. Die Kleie wird zum Teil in die Urne geschiittet und 
das Hada an den Gliickspfeil gebunden. 


Aufbewahrung: Wenn der Gliickspfeil geweiht wurde und in einer 
Urne oder einem Scheffel steckt, so muB diese immer mit dem Pfeil zusammen 
im Haupthaus auf der Lade vor dem Buddhabild stehn oder, falls man eine 
Kapelle hat, in der Kapelle aufbewahrt werden. Wird er ohne Urne irgend- 
wo festgesteckt, so muB auch das immer im Haupthaus sein. 


Errichtung und Weihe: Der Pfeil ohne Urne wird ohne jedes Zere- 
moniell vom Hausherrn selber zurechtgemacht und mit dem Angebinde ver- 
sehen. Er wird dann einmal abgerauchert und unter Weihrauchopfer an 
seinen Platz gesteckt. 

Beim Pfeil mit einer Urne ladt man den Lama unter den iiblichen 
Gepflogenheiten ein. Er macht sein Torma, stellt die Wasserschalchen auf 
usw., wie sonst auch. Dann betet er einen Tag oder auch mehr und spricht 
das Weihegebet iiber den Pfeil. Wahrend dieses Gebetes wird der Pfeil mit 
Zypressenweihrauch abgerauchert. Dann wird der Topf gebracht, gewaschen 
und abgerauchert, indes der Lama die Spruchrolle fertig macht. Auch diese 
wird abgerauchert. Danach fiillt man das Getreide in die Urne und steckt 
den Pfeil hinein. Der Hausherr stellt den Topf mit dem Pfeil vor den Lama 
auf den Kang, und dieser kniipft nun die einzelnen Sachen an. Jedes Stiick 
wird vorher in den Weihrauch gehalten und dem Lama angereicht. Alles 
wird vom Gebete des Lama begleitet. Es ist auch statthaft, daB andere 
Personen, z. B. der Hausherr, die Angebinde befestigen. — Hiernach stellt der 
Hausherr die Pfeilurne auf die Lade vor das Gétterbild mit den wtiblichen 
Opfergaben : Wasserschalchen, Wein, Getreide, Butter, Milch, Brot usw. Im 
Hofe drauBen wird das groBe Weihrauchopfer dargebracht, und drinnen 
machen alle Anwesenden vor dem neuen Gliickspfeil einen dreifachen Kotou. 
Bei der ganzen Verehrung aber bleibt der Lama auf dem Kang sitzen und betet. 

Am Mittag feiert man ein Familienfest mit Gelage, singt und trinkt bis 
in die Nacht. Der Lama bleibt bis zum folgenden Morgen. 


Gebrauch und Sinn: Der Pfeil wird nie zum Wahrsagen benutzt, 
weil er nicht Sitz eines Geistes werden kann, wie z. B. der Geisterspeer °. Nur 
-einmal wird er aus dem Hause genommen, namlich bei der Hochzeit. Wahrend 
die Braut unter Weinen und Wehklagen der Frauen hinaus auf die Tenne 
gefiihrt wird und das Reittier besteigt, nimmt der Vater den Glickspfeil und 
lauft damit hinter der Braut hin und her, den Namen seiner Tochter rufend, 
welche auf dem Reittier dreimal um die Tenne gefiihrt wird, bevor sie davon- 
reitet. Der Vater will das Gliick zuriickhalten. 
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Der Pfeil halt Gliick und Wohlstand des Hauses zusammen, dhnlich wie 
der Reichtumsgott und die Schatzurne bei den Chinesen. Darum wird von 
allem, was man veraduBert, etwas als ,Same“ und ,,Wurzel” zuriickbehalten 
und am Pfeile befestigt oder der Urne beigegeben ®. Die Braut geht mit der 
Heirat aus der Familie fort ; aber man will, daB Gliick und Reichtum nicht 
mit ihr das Heim verlassen. Darum werden auch Kleider und Haarreste am 


Pfeil aufbewahrt. 


Worterliste 


Pfeil: sému. 
Pfeilspitze : timurdé. 
Pfeilfiederung : sému fodie. 
Gliickspfeil : yansdzia }, °. 
Winner p’endzé (chin.). 


Urne mit Getreide 
Die Urne fiillen : 


yan-dzéw — Gliicks-Samen fiillen (tib. Lehnw.) ?. 


yandzéwré gada = Samenfiillsei einfillen. 


Angebinde : yan vdzé = Samen Angebinde (Zutat). 

Hada : kadag (tib.). 

Tuchreste : sdziedzé dziildégan = Tuchreste allerart. 

Mahnenhaare : dzangan ; tsung-kang (chin.). 

Schwarzhaare : sul, 

Haarkugel : fudzé sdzialag = Flaumhaar Kugel. 

Schafwolle : nguaseé, 

Weihegebet : yanpo dgé (tib. Lehnw.) = Gliickspfeil Gebet *. 

den Pfeil herrichten: ilieni yansdziavé fuya = alles dem Gliickspfeile anbinden. 


Anmerkungen 


1 yansdzia: tib. g,yan = Glick, mda’ = Pfeil. yandzéw: tib. g,yan 
(idem), skyob = schiitzen. Damit bezeichnet man ein Opfer zur Sicherstellung 
des Gliicks. yanbo (-po): scheint mit dem tib. g,yan-bum = Gliicksurne, 
zusammenzuhangen (UNKRIG). 

2 Nach den Berichten der Alten sind die Tujenpfeile genau so wie die der 
Fandse und Mongolen in Ch’inghai. Man kann diese Pfeile in groBer Anzahl 
in jeder Lamaserie sehen. Ihre Durchschnittlange betragt etwa 1 m. Ihre 
Fiederung ist meist radial und aus Adlerfeder (ying-mao). Sehr mannigfaltig 
sind die Formen der Pfeilspitzen. Das Material ist immer Eisen. — Die 
Pfeile und Bogen der Kinder sind einfache plumpe Spielzeuge, wie in Europa 
auch. Heute sind Pfeil und Bogen aus dem Leben der Tujen verschwunden. 

% Zur Herrichtung der Urne vgl. d. Abschn. : Die Erdgott-Urne. 

* DaB immer Schafwolle am Pfeil befestigt wird, ahnlich wie am Obo, 
scheint mit dem Gliicksschaf zusammenzuhangen, vel. weiter unten. F. LEs- 
sinc (Yung Ho Kung, p. 148) méchte die Woll(Baumwoll)-Kiigelchen mit 
den Fadenfiguren (mdos) in Verbindung bringen, welche die Damonen fest- 
halten. — Mitunter werden auch Seidenfaden in den fiinf heiligen Farben 
hinzugefiigt. Auch die Haare,eines Rindes werden beim Verkauf an den Pfeil 
gebunden, auf keinen Fall abgr Schweineborsten, wie das z.B. L. ScHRAM 
(Mariage, p. 58) behauptet. L. ScHRam verwechselt an dieser Stelle iiberhaupt _ 
den Gliickspfeil mit dem Geisterspeer. Mit iang hstia bezeichnet er einen 
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tige en fer“, der in einem ,,gros et large socle“ steht und eine Lange von ,,deux 
a trois pieds“ hat. Man zollt ihm eine Verehrung ,,comme devant les esprits“. 
Das trifft aber niemals auf ein ydvisdzia zu, sondern zum Teil nur auf einen 
kleinen Geisterspeer. Bei diesem sind Spitze und EisenfuB sichtbar, so daB 
er den Eindruck erweckt, als sei er ganz aus Eisen. Er steckt ebenfalls in 
einem groBen Gestell und kann die Lange von etwa einem Meter haben. 
Der Gliickspfeil wird, meinem Gewahrsmann zufolge, bei den Tujen nicht 
verehrt wie ein Geist, wohl der Speer. Die andern Angaben passen jedoch 
wieder fiir den Gliickspfeil. 

* Der Gewahrsmann bestand fest auf dieser Behauptung, obwohl die 
Weihe, Bebanderung, Spiegel und Schellen dafiir zu sprechen scheinen, daB 
der Pfeil dennoch Sitz des Geistes ist. 

6 Uber das Wort ydzisdzia erhalt man beim Volke verschiedene Auskunft. 
Die einen sagen, ya bedeute ,,Gliick“, wogegen der Gewahrsmann mehr den 
Sinn von ,,Keim, Wurzel, Same, Gliickgarant“ unterschiebt. In der Gegend 
von Bengbar (Hsi-ch’uan) hei8t der Pfeil yavbd. Das ...b6 konnte niemand 
erklaren. Das yam leiteten die Leute aus dem Tibetischen ab, und es bedeute 
»Glick“. Zweifelsohne ist es mit dem tibetischen g,yav identisch. Das bei 
F. Lessinc (Yung Ho Kung, p. 139) erwahnte chinesische Wort ying-pdo 
erinnert lautlich sehr an die Bezeichnung ya#bd. Einen dritten Ausdruck 
fiir den Gliickspfeil haben die Tujen im Worte yavdar. Sie deuten das yan 
als ,,Gliick“ und das day als ,,vermehren“. Der Alte lieB jedoch das dar nicht 
fiir den ganzen Pfeil gelten, sondern nur fiir das Hada, das daran hefestigt 
ist, womit er auch das Richtige trifft ; denn dar bedeutet im Tibetischen 
»luch, Seide“. Er meinte, das Ganze, samt der Urne, wiirde immer nur 
yansdzia genannt. Was das sdzia in dieser Zusammensetzung eigentlich 
bedeutet, ist mir ficht klar. DaB es eine Verballhornung von mda’, Pfeil, 
sei, ist zweifelhaft. 

Um den Sinn des Gliickspfeiles naher zu bestimmen, geht man am 
besten vom tib. Wort g,yan aus. Nach Cu. Das verbindet sich mit g,yan 
der Sinn von Reichtum, Lebensfiille, Schatzen, Wohlstand. Das geht aus den 
entsprechenden Zusammensetzungen mit g,yam hervor (vgl. pp. 1149 ff.). Der 
Inbegriff des Gliickes aber scheint das Schaf zu sein ; es heiBt metaph. ein- 
fach g,yan-dkar, ,,das weiBe Gliick“. WeiB ist auch die Gliicksfarbe. Wie ist 
denn aber der Gliickspfeil als Trager des Gliickes aufzufassen ? 

Am deutlichsten wird seine Eigenart bei den Hochzeitszeremonien. 
Wenn die Braut vom Elternhaus aufbricht und auf dem Pferde reitend drei- 
mal um die Tenne gefiihrt wird, lauft der Vater der Braut dreimal hinter 
der Braut mit dem Gliickspfeile her und ruft deren Namen. Wahrenddessen 
singen die Begleiter ein Lied, worin sie alles, was die Braut mitnimmt, als 
Keim“ auf den Pfeil bannen, damit es zuriickbleibe. — Ahnlich ist es mit der 
Urne, welche das Getreide aufnimmt, das die Brautabholer gebracht haben. 
Diese Urne heiBt tib. g,yar-bwm und ihre Bedeutung deckt sich mit dem Sinn, 
den Cu. Das (p. 1150) angibt. Sie enthalt Schatze: Gold, Silber, Geld, 
Schmuck usw. Der Gliickspfeil und die Gliicksurne tragen also die Keime 
und Lebenskraft aller Gliicksgiiter der Sippe, seien sie nun Tiere, Menschen, 
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Schitze oder Saat. Sie tragen sie nicht nur, sondern gewahren auch deren 
Bestand und Vermehrung. Diese Vorstellung findet sich aber nicht nur 
bei Tujen allein. 

Die Hirten-Nomaden haben einen ahnlichen Gebrauch wie die Tujen 
und Ackerbau-Fandse mit ihrem Gliickspfeil. Wenn sie Tiere verauBern, 
dann binden sie etwas von der Wolle oder den Haaren an den Zeltpfahl oder 
an einen Strick im Zeltinnern. (Ahnliches berichtet G. MONTELL, p. 49 [Bild], 
von den Mongolen), Dieser Pfahl oder Strick hat eine besondere Beziehung 
zum Himmel. Bei den Ackerbauern tritt entsprechend der Bedeutung der 
Erdfriichte die Urne hinzu. So haben die Chinesen ebenfalls eine pao-p'rng, 
,Schatz-Vase“ ; ahnlich besitzen die Lolo eine Ahnenkiste, worin sie Schmuck 
und Andenken der Sippe aufbewahren, um dadurch eine Gewahr fiir Gliick 
und Reichtum der Familie zu haben; vgl. Lin YUEH-Hwa: I-chia. Vor 
allem scheint der Gliickspfeil bei den Bon von groBer Wichtigkeit zu sein ; 
vgl. H. HoFFMANN : Quellen, pp. 190, 184, 178. Eine besondere Rolle spielt 
er bei den Hochzeitssitten der Bon, wie sie H. FRANCKE in den Hochzeits- 
liedern beschrieben hat. Die Hochzeitssitten der Tujen und ihre Lieder 
weisen eine gewisse Verwandtschaft mit diesen Bon-Sitten auf, was an sich 
ja nicht verwunderlich ist, da die Bonreligion in Amdo bis in die jiingste 
Zeit hinein von starkem Einflu8 war. Zur Weltanschauung der Bon gehért nun 
aber die Vorstellung von den Stammtieren, Muttertieren, Mutterschatzen, auf 
die alle andern irdischen Tiere, Schatze usw. zuriickgehen ; vgl. H. FRANCKE : 
Hochzeitslieder, pp. 8 ff. Die Stammtiere werden auch von den Tujen in 
einem Liederzyklus besungen, welcher den Namen xont, ,,Schaf“, tragt. Dieser 
Liederzyklus stammt eigentlich von den Amdo-Fandse, bei denen er g,yav- 
dkar, ,,weiBes Glick“, oder g,yan-dkar lug, ,,Schaf des weiBen Gliicks“, heiBt. 
Obwohl verschiedene Tiere besungen werden, steht das Schaf als das héchste 
Gliicksgut im Mittelpunkt. 

Verbindet man diese Vorstellungen miteinander, so ]4Bt sich vom 
yansdza behaupten: Es tragt die Keime und Urspriinge der Gliicksgiiter 
dieser Welt in sich. Die Lebewesen werden mehr dem Himmel zugeordnet 
(sind vielleicht astral zu deuten), und die Saat samt den andern Schatzen 
mehr der Erde. Der Pfeil stellt die Verbindung von beiden dar (Himmels- 
pfahl, Himmelsseil). Diese Idee ordnet sich auch gut in die vorbuddhistisch- 
schamanistische Weltauffassung mit dem Weltenberg und den einzelnen Be- 
reichen ein. Vgl. z. B. die Darstellung im Berg-Torma beim Ritus der Pfahl- 
ziege, wo die ganze Schépfung in Miniatur auf ein Mandala gebracht wird. 
Grundlegend ist immer eine keimhaft vorgebildete Welt, welche die wirkliche 
groBe Welt durch ihre Lebenskraft erhalt. — Es ware interessant, diese Vor- 
stellungen iiber Asien hin zu verfolgen ; vielleicht ist sogar das Inao und 
das ,,.Entsenden“ der Ainu damit in Zusammenhang zu bringen. 

Der Gliickspfeil und die damit verbundene Sitte ist in den Buddhismus 
iibergegangen und wird in allen Lamakléstern geiibt. Uberall findet sich 
der Pfeil. Die wichtigste Zeremonie ist die Herbeirufung des Gliicks (g,yan 
’gug). Uber diese Zeremonie ist in F. LESSING (Yung Ho Kung, pp. 139-147) 
ausfiihrlich berichtet, wo auch Naheres iiber die lamaistische Verwendung des 
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Pfeiles zu finden ist, was aber nicht mehr hierher gehért. Nur eine Parallele 
zum volkstiimlichen Gebrauch bei den Tujen sei erwahnt, wo LEssInG die 
Prozession mit dem Gliickspfeil schildert (p. 146): ,,After this interlude, the 
procession continues its way and finally,returns to Hall II]. They have absor- 
bed all they can the elixir or vital forces (rasayana, tib. beud len, mong. sime, 
shime) of heaven and earth, sun and moon, rivers and lakes, trees and herbs.“ 
Das entspricht genau der oben erwahnten Hochzeitszeremonie der Tujen beim 
Aufbruch der Braut, wobei ebenfalls ,,die Keime, Lebenskraft“ im Liede auf 
den Pfeil gebannt werden, mit dem der Vater hinter der Braut einherlauft. 

Das Tujenwort fiir diesen ,,Keim, Samen usw.“ lautet in den Liedern 
furte ; vgl. SCHRODER, Hochzeitlieder. furie ist das mongolische dive (DMF, 
p. 111) und entspricht dem Sinne nach, wie sime, dem tibetischen beud in 
beud len. len bedeutet ,,fassen, ergreifen, sammeln“ (Cu. Das, p. 1220) und 
beud ,,Saft, Feuchtigkeit, Essenz, Kraft usw.“ (p. 394). Damit deckt sich die 
Bedeutung, welche mein Gewahrsmann fiir das Wort ya% geltend macht ; 
vgl. oben. Zum Ausdruck bcud-len schreibt Cu. Das (p. 394): ,,the art of 
extracting essences for prolonging health and longevity, such essences as 
being of different kinds ...“. Er erwahnt auch besonders die Erdkraft : 
,sa-yt bcud, the essence of the earth, by which the produce of the field, 
medicinal plants and precious metals and stones, etc., are said by Tibe- 
tans to be produced; therefore this essence is the natural fecundity of 
the soil...‘ — Dariiber an anderer Stelle mehr (in der Mythe itiber den 
Ursprung des Pflanzenbaues). 


3. Der Manibaum und die Mittelburg * 


Bericht 


Fast in jedem Tujengehéft wird ein Manibaum errichtet, und zwar in 
der Mitte der Mittelburg oder Rundkrippe. Der Manibaum braucht mit dieser 
Mittelburg nicht zu gleicher Zeit aufgestellt zu werden, es kann das auch spater 
noch geschehen. Die Zeit bestimmt der Wahrsager. 

Der Manibaum besteht aus einem Holzmast mit einer Spitze, die Sonne 
und Mond darstellt. Unter dieser Spitze wird eine fiinffarbige Hiille auf das 
Mastende gezogen, und unter diesem Mastende flattert die weiBe Manifahne. 

Diese Fahne wird im Lamakloster bedruckt. Zu gleicher Zeit ladt der 
Hausherr einen Lama ein, um den Baum zu errichten. Der Lama betet meh- 
rere Tage und nimmt am letzten Tage die Aufrichtung vor. Wa4hrend dieser 
Tage ist der Hof tabu. Taglich wird dreimal das groBe Weihrauchopfer 
dargebracht. 

Bei der Errichtung bringt man den Mast in den Hof, legt ihn mit der 
Spitze auf die Mittelburg und kniipft die einzelnen Teile daran fest. Ist die 
Stange hergerichtet, dann wird sie abgerduchert, zuerst mit dem Gliithstein 
und dann mit Weihrauch. Der Wahrsager nimmt mit der Speerspitze einige 
Gerstenkérner von einem Teller und wirft sie itber den Baum, und der Hausherr 


* Anmerkungen siehe pp. 60-63. 
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betupft den Baum mit Butter. 
Hierauf graben die Manner in 
die Mittelburg ein schmales 
tiefes Loch bis auf die Boden- 
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Wasser, eine groBe Schale Tee, 
Brote, Butter- oder Ollamp- 
chen und zwei Vasen bunter Blumen. — Der Lama kommt heraus, setzt sich 
auf die Gegenseite der Mittelburg auf eine weiBe Filzmatte und betet das 
Weihegebet. Dabei machen alle Anwesenden Kotou und blasen die Muschel. 

Nach dem Gebet werden die Opfergaben abgerdumt. Wasser und Wein 
gieBt man auf den Boden und wirft von den Broten kleine Stiickchen in die 
Luft. Die Ollampchen bleiben stehen. Alles andere nimmt man mit ins Haus. 

Der Hausherr gibt den Gasten ein Mahl; man tanzt und singt und 
trinkt bis in die Nacht, und zwar im Hofe um den neuen Manibaum. — Am 
andern Morgen bringt man den Lama heim ins Kloster. 


Einzelheiten 


Personen: Zum Beten ladt man einen gewodhnlichen Lama, keinen 
lebenden Buddha ein, manchmal auch Bonpriester. Man kann auch alles 
ohne Lama vollziehen. Dann dauert die Handlung aber nur einen Tag, weil 
das Beten ausfallt. In diesem Falle errichtet der Hausherr selber den Baum. 
Die Zeremonien sind fast die gleichen wie beim Lama. Nie aber darf der 
Wahrsager fehlen, einerlei ob er Speerwahrsager ist, oder die Sanftentrager oder 
die Tischgottwahrsager ®. Der Wahrsager legt nie selber Hand an. Er hat 


nur die Zeit zu bestimmen und den Geist zu zitieren, unter dessen Aufsicht 
sich alles vollzieht. 
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Zeit : Die vom Wahrsager bestimmte Zeit ist verschieden lang ; einen, 
drei, fiinf, sieben Tage, wenn ein Lama kommt: sonst nur einen Tag. Die 
Errichtung selber nimmt héchstens einen Vormittag in Anspruch. Man 
beginnt immer morgens. — Meist wird der Baum im Anschlu8 an den Bau 
der Mittelburg errichtet. Er kann aber auch zu allen andern Tagen des 
Jahres errichtet werden. 


Der Baum: Der Baum muB8 immer frei von seiner Rinde sein. Die 
GréBe wechselt je nach MaBgabe des Hofes und der Holzart. Tannenbaume 
sind meist die langsten. Uber das Material und die Herkunft des Baumes 
bestehen keine Vorschriften. Man kann ihn nach Belieben fallen. Auch sind 
keine besondern Zeremonien damit verbunden. Es gibt Baume bis zu 10 m 
Hohe, besonders wenn es sich um Manimasten fiir das ganze Dorf oder ein 
Kloster handelt. Durchschnittlich aber sind sie 5 bis 6 m lang ®. 


Die Spitze*: Die Spitze wird aus einem daumendicken Holzbrett 
geschnitten, und zwar in Form einer Sonne, die auf einem Halbmond ruht. 
Auf der Sonne sitzt noch ein kleiner Halbkreis, und der Mond hat einen Stiel, 
mit dem die Spitze auf das Stangenende gesetzt wird. Alles : Sonnenaufsatz, 
Halbmond und Stiel sind aus einem Stiick geschnitten. Diese Spitze sitzt 
aber nicht unmittelbar auf der Stange, sondern wird durch eine tellergroBe, 
runde Holzscheibe gesteckt, die wagerecht auf das Stangenende zu liegen 
kommt 5. Die Sonne mit ihrem Aufsatz und die wagrechte Scheibe werden 
mit roter Farbe gestrichen, z. B. roter Erde. Die Mondsichel ist weiB. — 
Statt dieser ausgeschnittenen Sonnen-Mond-Spitze kann man auch einen 
Biischel Zypressenzweige auf die Stange binden ; auch das geschieht spater 
unter den gleichen Zeremonien. 


Die Hiille: Die Hiille, welche die Verbindung von Spitze und Stangen- 
ende verdeckt, wird aus fiinf Stoffringen zusammengenaht. Jeder Ring hat 
eine eigene Farbe. Die Hiille ist etwa 30 bis 50 cm lang und richtet sich nach 
der Dicke des Baumes. Uber die Herkunft und Beschaffenheit des Stoffes 
gibt es keine Regeln, sofern das Tuch nur sauber und ganz ist. Sowohl 
Manner als auch Frauen kénnen diese Hiille nahen ; meistens aber tun es die 
Manner. Nach dem Nahen wird die Hiille im Weihrauch abgerauchert und 
auf den Hausaltar gelegt °. 


Die Manifahne: Die Fahne besteht aus einem langen Stiick weifen 
Tuches. Meist ist es Baumwolltuch, das man in der Stadt kaufen kann. Es 
soll immer neu und fehlerfrei sein. Man bela8t dem Tuch die originale Bahn- 
breite, also etwa 30 bis 50 cm. Die Lange richtet sich nach dem Manimast ; 
denn die Fahne wird mit der Langsseite am Baume angebracht. Im Durch- 
~ schnitt betragt die Lange 150 bis 200 cm. Diese Tuchbahn bringt der Haus- 
herr zuerst in ein Lamakloster, wo sie in der Klosterdruckerei mit Gebets- 
spriichen und dem Bilde eines Luftpferdes bedruckt wird, jedoch nur einseitig. 
Etwa dreiviertel der Fahne wird mit Gebeten und das unterste Viertel mit 
dem Luftpferd versehen. Zu Hause naht dann der Mann oder die Frau auf 
einer Langsseite eine Reihe Schniire an, womit die Fahne an die Stange 
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gekniipft wird. Die andere, im Winde flatternde Langsseite versieht man 
mit fiinf Stoffzungen in den fiinf heiligen Farben. Die Lange richtet sich 
nach der Fahne. Meist sind sie etwa zwei Finger breit und einen Finger lang. 
Sie kénnen rechteckig oder auch dreieckig sein. Die Fahne wird ebenfalls 
abgerauchert und neben die Hiille auf den Hausaltar gelegt. Auch fiir diese 
Zunge gelten keinerlei Vorschriften beziiglich der Herkunft und Art des Stoffes 7. 


Das Schafopfer: Wenn ein Lama die Manistange errichtet hat, dann 
bleibt es bei dem oben beschriebenen Opfer von Brot, Wein, Blumen usw. 
Danach zieht sich der Lama ins Haus zuriick. Im. Hofe wahrsagt der Speer- 
wahrsager noch einmal, und zwar, ob die Geister noch ein Schafopfer wollen 
oder nicht. Der Wahrsager gibt dann den Willen des Geistes kund ; manch- 
mal verzichtet dieser auf ein Schafopfer, manchmal will er es sofort haben, 
manchmal erst nach einigen Tagen. Der Hof mu8 dann solange tabu bleiben. 
— Man bringt nie das Schafopfer in Gegenwart des Lama dar, weil es ja 
immer mit der Tétung des Tieres verbunden ist, und die Lamas lassen keine 
Tétung zu. Der Ritus des Schafopfers weicht nicht von dem gewohnlichen 
Schlacht- und Opferritus ab. 


-Erneuerung des Manibaumes: Hat im Laufe der Zeit der Baum 
oder die Fahne Schaden gelitten, so werden sie erneuert, und zwar nur der 
Teil, der beschadigt ist. Die zerfetzte Fahne wird verbrannt, z. B. im Herd 
oder in einem eigens dafiir angeziindeten Feuer, aber immer mit reinem 
Brennholz, nie z. B. mit dem iiblichen Trockenmist. Der unbrauchbare Mani- 
baum wird ebenfalls verbrannt. Auf keinen Fall darf man ihn fiir andere 
Zwecke verwenden, etwa als Dachlatte. Wenn man den Manibaum oder 
den entsprechenden Teil ersetzt, vollzieht sich alles unter den gleichen 
Zeremonien wie bei einer Neuerrichtung. 


Die kleine Maniflagge: Statt des groBen Manibaumes errichtet man 
6fters auch auf dem Hoftor des AuBenhofes eine kleine Stange mit einem 
Luftpferdwimpel. Dieser betragt etwa eine Elle im Geviert und ist nur mit 
dem Bild des Luftpferdes bedruckt, héchstens noch mit einigen kurzen tibe- 
tischen Spriichen. Auch dieser Wimpel wird im Kloster hergerichtet. Aber 
zur Errichtung dieser Flagge ladt man keinen Lama und keinen Wahrsager 
ein. Der Wahrsager bestimmt nur einen Gliickstag und eine giinstige Stunde. 
Alles geschieht ohne besondere Zeremonien, sogar ohne ein Weihrauchopfer. 
Wohl aber ist der Hof einige Tage tabu. Manche Bauern errichten sowohl die 
groBe Manifahne im Hof als auch die kleine Maniflagge auf dem Tore. 


Die Rundkrippe: Wird ein neues Gehdft angelegt, so wird auch 
immer mitten im Hofe eine Rundkrippe oder Mittelburg gegraben, genau 
nach Angabe des Wahrsagers. Zu dem Zwecke richtet der Lama fiinf Schatz- 
urnen her, welche in die Grube gesetzt werden. Die Grube wird eingeebnet 
und iiber ihr eine runde Mauer von etwa 2 m Durchmesser und 1 m Hohe 
errichtet. Die untern drei Schichten sind Steine, die obern Schichten Luft- 
ziegel. Diese Rundung wird mit Lehm ausgefiillt und festgestampft. In die 
Mitte kommt ein Pfahl oder eine Wagenachse, woran man die Tiere bindet, 
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wenn man sie tagsiiber dort sonnt und fiittert. Deshalb hei®t das Ganze 
auch ,,Rundkrippe“. Man nennt sie auch ,,Mittelburg“ ; denn es ist die Hof- 
mitte, und die eingegrabenen Urnen beschiitzen das Gehoft. Die Mittelburg 
ist erst vollstandig, wenn auch die Manistange errichtet wird. Auf dem 
Rande der Rundkrippe, nach dem Haupthause hin, befindet sich die Raucher- 
platte. — Die Herrichtung und das Eingraben der Urnen geschieht nach 
gleichen Zeremonien wie bei der Schatzurne oder bei Errichtung eines benkan 
(Tschortenkammer). —- Die Rundkrippe wird wei gestrichen. Nach der 
Errichtung halt der Hausherr ein Festmahl; man singt und tanzt um die 
neue Mittelburg 8. 


Lied: Nach der Errichtung der Mittelburg oder des Manibaumes singt 
man gerne folgendes Lied : ,, Tritt man durchs groBe Tor, was ist dann rund ? 
Tritt man durchs groBe Tor, dann ist die Rundkrippe rund ; Halbyaks, Maul- 
tiere, Pferde bilden eine Runde, und mitten darin ragt der Manibaum empor. 
Tritt man in die Kiiche, was ist dann rund ? Tritt man in die Kiiche, so ist 
Kessel und Deckel rund ; Tassen, Napfe und Schalen bilden eine runde Schar, 
der Holzloffel ragt mitten darin empor. Tritt man ins Haupthaus, was ist dann 
rund ? Tritt man ins Haupthaus, so ist das Feuerbecken rund. Verwandte 
und Freunde sitzen darum, und in der Mitte ragt der Weinkrug empor.* 


Sinn: Der Manibaum verbiirgt Gliick und Frieden fiir Haus, Hof 
und Menschen. Das Luftpferd ist Sinnbild des Schicksals. Auf seinem Riicken 
tragt es den Edelstein des Gliickes : nuru. Der Baum stellt den Weltenberg 
dar. Um seinen Gipfel kreisen Sonne, Mond und Sterne, und unten: liegt 
die Welt mit den Menschen, mit Haus und Hof und Herden °. 

Worterliste 
(Vgl. Zeichnung) 


Der Manibaum (Baum und Fahne zusammen): dardziog (tib.). 


Der Mast : davdziog gandzé (chin.) ; mani-kan-tzu (chin.). 

Die Sonne : nara. 

Der Mond: Sava. 

Fiir die runde Scheibe und den Aufsatz auf der Sonne gibt es keine eigenen Tujen-Namen. 
Die Hiille : vdziala ntsam (tib.) ; san (chin.) = Schirm °. 

Die Fahne : dardziog (tib.) ; ta-ch’iu (chin.) ; ki mori = Luftpferd ; 


longsda (tib.) ; lu-ma (chin.) = Gliickspferd ; 
lung-ma (chin.) = Drachen-Pferd 1°. 
Die Fahnenzungen : dardziog kilie = Manifahne-Zungen. 


Blauer Himmel : huguo tiengére. 
WeiBe Wolken : tsigan ulon. 
Gelber Lama : siva lama. 
- Roter Lama : fulan lama. 
Griine Erde : noguon yadsé = griines Gras. 


Die Rund-Krippe: yiidn dzwor = tunde Krippe ; ytian-ts’ao (chin.) = Rundkrippe ; 
sdzinkuor (tib.) = Mittel-Rund °. 

Die Raucherplatte: fdzan tS¢ = Weihrauch-Terasse. 

Die Mittelurne (i. d. Mittelburg): Jawum-gluwum (tib.) = Geisterurne-Erdgotturne. 

Die vier kleinen Urnen: sénog-der (snag-der) = Zauber-Urnen ™. 
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Anmerkungen 


1 Man kann auch unmittelbar am FuBe des Baumes in der Rundkrippe 
Weihrauch verbrennen und die Opfergaben niederstellen. 

2 Der Wahrsager wird am Morgen eingeladen und bewirtet. Er ruft 
den Geist herab und bestimmt dann genau den Anfang der Zeremonie. 

3 Heute findet man nur noch selten in der Hofmitte einen vollstandigen 
Manibaum. Meist steht in der Rundkrippe eine alte rissige Stange ohne 
Fahne, woran die Tiere angebunden werden. — Der Manibaum mu8 nicht 
immer auf die Hofmitte beschrankt sein. Man sieht Manibaume auch auf 
den massiven Hofmauern, besonders wo diese in der Ecke zusammenlaufen. 
Auch gibt es gemeinsame Manibadume, die ein ganzes Dorf errichtet, meist 
dann auf einer erhobenen Terrasse mit einem schénen Weihrauchofen davor. 
Haufig steht auch in der Mitte des Obo eine Manistange mit flatterndem 
Wimpel. Die schénsten und gréBten Manibaume befinden sich vor den Ein- 
gangstoren der lebenden Buddhas in den Lamaserien, die bis zu 15 m Lange 
haben und bis zu 5 bis 8 m lange Flaggen tragen, die iiber und iiber mit 
tibetischen Texten bedruckt sind. — Sogar unter den Chinesen findet man 
Manistangen, wenn auch selten. 

4 Diese Spitze kommt auch immer wieder vor auf Tschorten, Tempel- 
dachern, Totenladen, in Symbolen usw. — Die groBen erwahnten Manibaume 
vor den Héfen der lebenden Buddhas jedoch haben statt der Sonnen-Mond- 
Spitze meist eine goldene Kugel. 

5 Fiir die runde Scheibe, durch die der Stiel der Mondsichel gesteckt 
wird, wuBte der Alte keinen Namen. Er meinte, diese Scheibe stelle den 
Strahlenkranz der Gestirne dar. Manchmal hért man auch, sie vertrete die 
Erdscheibe. — Den kleinen runden Aufsatz auf der Sonne bezeichnete er als 
Stern ; so waren denn Sonne, Mond und Sterne auf der Spitze. Von andern 
Erklarungen der lamaistischen Geheimdeutungen, wie der Sonne als tilaka, 
der Mondsichel als bindu (Tropfen) und des Aufsatzes als flammenférmiger 
nada (Opferschrei) usw. ist bei den Leuten nichts bekannt. Vgl. Anm. 9. 

6 Der Name der Hiille ist offenbar nichts anderes als eine Verball- 
hornung des tibetischen rgyal-mts’an (gespr. rdzial-), des Sieges-Schmuckes 
(cf. FILCHNER, UNKRIG, p. 21), welches zu den acht Opfern gehért (mc’od 
brgyad). Cu. Das (p. 313) erklart das rgyal-mts’an (skr. dhvaja) als Kriegs- 
banner oder Siegeszeichen des Buddhismus ; es ist die amtliche Standarte 
der Buddhisten. Oft findet man es als Kleiderverbramung in verschiedenen 
Farben oder als einen Stoffzylinder auf Fahnenstangen oder an einem Pfahl. 
Mitunter wird es in Messing oder Holz angefertigt. Dann fiihrt Cu. Das 
elf Arten des rgyal-mts’an im tibetischen Buddhismus an, welche die damo- 
nischen Machte bekampfen. 

Die chinesische Ubersetzung san (Schirm) kénnte irrefiihren und auf 
das erste der acht Opfer hinweisen, den weiBen Schirm, gdugs dkar (skr. 
chattra) ; cf. Cu. Das, p. 69 (bkra Sis ...) und FIvcHner, UNxRric, p. 24. — 
Die Tujen unterscheiden hier nicht genau. 

Die mehrfarbige Hiille trifft man in den verschiedensten Spielarten 
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an : als Sdulenumhange in den Tempeln, als riesige Tuchglocken oder Schirme, 
an Zeremonienstandarten, an Dreizack-Masten, als Vorhange usw. Sie bilden 
also keine Besonderheit des Manibaumes. Weil das rgyal-mts’an auch als 
Kleiderverbramung vorkommt (cf. oben), so ist vielleicht der bunte Ringen- 
besatz der Tujentracht an den Armeln damit in Verbindung zu bringen, der 
ja oft als Stofftrichter iibergezogen wird. 

* Die Manifahne hat verschiedene Namen, vgl. weiter unten Anm. 10. 
Alle diese Namen gelten in erster Linie fiir das Pferdebildnis, dann fiir die 
Fahne und schlieBlich fiir den ganzen Baum. Das Bild ist dabei das wich- 
tigste ; zumal wenn man bedenkt, daB auch Papierbilder im Gebrauch sind. 

Es gibt auf jeder Fahne oder jedem Bild die verschiedensten Spriiche 
und Darstellungen, auf Tibetisch oder Chinesisch oder Mongolisch. Manchmal 
tragt das Pferd auch noch auf dem Riicken das Gliickzeichen nuru. Diese 
Papierpferde spielen eine groBe Rolle bei der Zeremonie des Loslassens der 
Pferde, die sowohl von Tujen als auch Chinesen und Tibetern vorgenommen 
wird. Diese Zeremonie wird zu bestimmten Jahreszeiten, z. B. im Neujahrs- 
monat morgens in aller Frithe geiibt, wie ich es beobachtete. Dabei wird 
ein groBes Weihrauchopfer mit einer Menge kleiner Teiglampen verbrannt, 
Brot, Tee und Gerstenwein wird geopfert, und schlieBlich wird ein Pack 
papierene Pferdebilder mit allerlei Aufschriften in die Luft geworfen und 
vom Wind in alle Richtungen zerstreut. Das Ganze findet auf einem Berge 
statt. Auch sonst kann jeder bei Ungliick diese Zeremonie beliebig vornehmen. 

8 Die Rundkrippe wird haufig auch von Chinesen errichtet. Aber je 
weiter man nach Osten kommt, umso seltener ist sie zu finden. Auf jeden 
Fall fehlt bei den Chinesen die Manistange in der Rundkrippe, manchmal 
auch sogar der Aufbau, also die Krippe selber. Wichtig ist ihnen nur, daB 
eine Urne in der’ Hofmitte vergraben wird; und jeder Gehéftbau beginnt 
praktisch mit diesem Vergraben der Urne. Diese Stelle oder die Rundkrippe 
heiBt chung-kung, d. h. Mittelburg, oder auch ydian-ts’ao, d. h. Rundkrippe. 
Vorgenommen wird die Zeremonie vom Laienbonzen oder von einem Tao- 
shih, Tempelbonzen ; meist aber gibt der Geomant die Stelle an, wo die Urne 
(oder die Urnen) vergraben werden soll. Das hangt aber mit der geomantischen 
Bestimmung des ganzen Gehéftes zusammen. 

® Diese Erklarung des Gewahrsmannes besagt, daB erst mit Errichtung 
der Manistange das Gehéft vollendet ist, eingeordnet in die Welt, wie es auch 
bei andern Liedern zum Ausdruck kommt. Sie beruht auf der lamaistischen 
Vorstellung der Welt, derzufolge in der Mitte der Weltberg steht, um den 
alles andere gelagert ist. Bei den Lamas findet man immer diese Deutung, 
wie sie ja auch symbolisch in dem iiberall zu findenden Monogramm, dem 
nant&u wandan, dargestellt wird. Allerdings wissen die Tujen nichts iiber die 
- Einzeldeutungen dieses Monogrammes (vgl. Anm. 3), auch nichts von der 
Parallele dieser kosmischen Deutung mit dem menschlichen Kérper. — Es 
ist hier auch zu bemerken, daB in diesem Symbol die flache Scheibe unter 
der Mondsichel fortfallt, und ferner, daB die Farben verschieden sind ; die 
kleine Flamme auf der Sonne ist griin, die Sonne selbst weiB, die Mond- 
sichel rot ; vgl. UNKRIG in FILCHNER: Kumbum, p. 160-61. 
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Das Wort sdzi-ikuor und die Ubersetzung des Gewahrsmannes mit 
,Mittel-Rund“ gibt lautlich und dem Sinne nach das tibetische Wort dkyil 
’k’or genau wieder ; vgl. DMF, p. 387 und Cu. Das, p. 56. Dort werden die 
verschiedenen Bedeutungen fiir dkyil ’k’or angefiihrt, im besonderen : als Aqui- 
valent des Sanskritwortes mandala, die magischen Kreise und Figuren und 

Darstellungen von G6tterwohnungen usw. (vgl. das Kapitel: Die Pfahl- 
— ziege); ferner fiir die hier in Frage kommende Vorstellung vom Weltall : 
, According to the Buddhist cosmogony there are sa-yi dkyil ’k’or the sphere 
of earth, c’u-yi dkyil ’k’or the sphere of water, the ocean, rlun-gi dkyil ’k’or 
the atmosphere, me-yi dkyil ’k’or the sphere of fire ; each forming a stratum 
over the other. The upper stratum, i. e. that which is beyond the atmosphere, 
is called the sphere of fire or light.’ (CH. Das, a.a, O.) Halt man diese ortho- 
doxe lamaistische Erklarung neben die Erklarung des Alten, so sieht man, 
wie volkstiimlich und lebendig diese Weltvorstellung bei den Tujen ist, wie sie 
buchstablich in den Lebensraum hineingebaut ‘wird. 

In dieses Vorstellungsbild scheint das Luftpferd eigentlich nicht hinein- 
zugehéren, und es war auch vom Gewahrsmann nicht zu erfahren, was das 
Luftpferd, also die Maniflagge, mit dem Weltenberg zu tun habe, warum 
man sie daran anbringe. Wohl meinte er, sie wiirde daran so hoch hangen 
und kénne gut im Winde flattern und ware mit ihren Gebets- und Zauber- 
formeln dasselbe wie eine Gebetsmiihle, die auf dem Dache auch vom Winde 
gedreht wiirde. Andere Erklarungen bringen das Luftpferd auch nicht mit der 
Rundkrippe zusammen. So kann man horen, auf dem Luftpferd wiirden 
die Zauberformeln und Gebete in den Himmel getragen. Wieder andere 
meinen, die Luftpferde wiirden von den umherirrenden unruhigen Geistern und 
Totenseelen geritten ; so wiirden sie den rechten Weg finden und zur Ruhe 
kommen. Das sei auch der Grund, warum man diese Papierpferde in so groBer 
Zahl loslasse. Dann waren die Geister beruhigt und wiirden nicht mehr die 
Menschen aufsuchen und belastigen. 

10 Jonsda ist das tibetische rlun ria, Luftpferd ; ki-mori ist die wért- 
liche Tujeniibersetzung davon. Uber seine Bedeutung als ,,Schicksal vgl. 
2. Teil, II, 1, c. — Vielleicht ist das chinesische Jung-ma auch nur eine 
Lautnachahmung dieses tibetischen rvluz (Luft), die sich deshalb nahelegte, 
weil das Drachenpferd, das ja ebenfalls Juwng-ma heiBt, in Sagen und Er- 
zahlungen als ein Wunderpferd auftaucht. In der Siningchronik steht im 
Kapitel iiber den Kukunor-See ein Passus iiber diese Drachenpferde. Zu 
gewissen Zeiten wiirden die T’u-yd-hun ihre Pferde (auch ganz schlechte) 
in den See treiben, welche sich dann mit dem Drachen paarten. Die 
von ihnen abstammenden Pferde kénnten an einem Tage tausende von 
Meilen zuriicklegen. 

Fiir die Papierdrucke der Luftpferde sagen die Chinesen meist lu-ma 
(Gliicks-Pferde). Das oben erwahnte ,,Loslassen“ dieser Pferde, fang lu-ma, 
beanspruchen sie als eine alte chinesische Sitte, wohingegen die Tujen, Fandse 
und Lamas sie fiir ihre eigene Tradition ausgeben. — Daneben haben die 
Chinesen noch goldgelbe Papierblatter, die sie bei verschiedenen Gelegenheiten 
verbrennen, an Haustore oder Tiere usw. anheften. Sie. heiBen chih-ma 
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(Papier-Pferde) oder piao-ma (Blatt-Pferde). Obwohl kein Pferdebildnis dar- 
auf ist, leiten viele Leute das ... ma von ,Pferd“ ab. 

Das ta-ch’iu ist eine chinesische Verballhornung von dardziog ; man hort 
diesen Ausdruck meist in der Gegend von Tangkar. dardzog entspricht dem 
tibetischen dar lcog (DMF, p. 44) ; dieses bedeutet nach Cu. Das ,,Seide“ und 
»opitze“ und ist: ,,a flag-staff about 10 or 12 feet high ... on house-tops, 
piles of stone, or on votive cairns“ (p. 620). 

‘1 sénogder : tibetisch snags = Zauberspruch, Bannformel, gter = Schatz, 
Vorratskammer. Sinn: Zauberschatzkammer (UNKRIG). 


4. Das Obo * 


Bericht 


Auf den Bergen in der Nahe der Dorfer errichten die Tujen gerne ein 
Obo. Das ist ein groBer Steinhaufen iiber einer Grube, in der allerlei Sachen 
eingegraben sind. Auf diesen Steinhaufen steht ein viereckiges groBes Holz- 
gestell, wohinein man allerlei Waffen, Baumzweige und Manifahnen steckt. 
Oft laufen vom Obo in den vier Windrichtungen noch mehrere kleinere Stein- 
haufen ; zum wenigsten eine Reihe in Richtung des Bergesriickens. 

Das Obo ist dem Berggeist geweiht. Es beschiitzt das Dorf und die 
Einzelfamilie. Jeden Monat verehrt man das Obo dreimal mit einem Weih- 
rauchopfer. Am Obo finden auch 6fters Schafopfer statt. Bei besondern An- 
lassen ladt man einen Lama oder Bonpriester ein, damit er vor dem Obo bete. 
Wenn man Luftpferde loslaBt, so tut man das mit Vorliebe von der Hohe, auf 
der ein Obo steht. — Alljahrlich findet beim Obo ein groBes Volksfest statt. 


’ 


Einzelheiten 


Ort: Das Obo wird immer auf einer Bergeshohe errichtet. Man bevor- 
zugt einen Platz an einem EngpaB. Es braucht aber nicht der héchste Berg 
in der Gemarkung zu sein. Jedes Dorf kann sein eigenes Obo haben. Es 
kénnen auch mehrere Dérfer zusammen ein Obo errichten. Dann einigt man 
sich auf einen giinstigen Platz zwischen den Dorfern }. 

Den Berg, worauf das Obo steht, darf man nicht entweihen. Man darf 
keine Felder dort anlegen ; die Baume diirfen nicht abgeholzt werden ; das 
Gras darf man nicht schneiden; den Boden nicht aufwiihlen. Tiere, die 
dort hausen, z. B. Hasen, Fiichse, Vogel, werden nicht gejagt oder getotet. 
Man muB alles so lassen, wie es von Natur wachst und gedeiht ; nicht einmal 
das Vieh darf dort weiden. Dieser Ort gehért namlich dem Berggeist und 


heiBt heiliger Berg. 

Die Obogrube: Bei Errichtung des Obo wird eine Grube gegraben. 
Dahinein kommen allerlei Kostbarkeiten, hauptsachlich Schatzurnen (Erd- 
gotturnen), ahnlich wie bei der Mittelburg des Gehdftes. Das Obo wird von 
einem Lama oder Bonpriester errichtet. Von der jetzigen Generation hat kein 


* Anmerkungen siehe pp. 68-71. 
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Tujen mehr diese Zeremonie gesehen. Die heutigen Obos stammen noch aus 
alter Zeit und zerfallen immer mehr. Darum wei keiner mehr genau, was 
in das Obo vergraben wird. 


Der Steinhiigel: Die Héhe der Hiigel ist verschieden, je nach den 
Umstiinden. Zuerst wird eine AuBenwand kreisférmig aufgeschichtet. In diese 
Rundung kommt eine groBe Menge kleiner Steine bis zum Rande, und zwar 
sollen es weiBe Steine sein. Bei jeder Oboverehrung werden immer neue 
Steine dazugeworfen, so daB der Haufen immer wachst. Die AuBenwand 
des Hiigels wird weiB getiincht. Die zwélf kleinen Steinhaufen heiBen ,,Obo- 
kinder“. Unter jedem wird eine Urne vergraben. 


Das Obogestell: Das Gestell, das man auf den Steinhiigel setzt, hat 
vier starke Eckpfosten, welche durch armdicke Querbalken verbunden sind. 
Regeln fiir dessen Herstellung gibt es nicht, auch nicht fiir das Material des- 
selben. Wird dieses Gestell baufallig, so ersetzt man es durch ein neues und 
verwendet die Reste des alten ganz nach Belieben. Je nach der GréBe des 
Obos gibt es Gestelle von 1 bis 3 m Seitenlange und bis zu 2 m Hohe. Das 
Gestell dient einzig dazu, Waffen, Baumzweige und Stangen zu halten. 


Weihegaben: In das Obogestell kommen Waffen aus Holz, wie Speere, 
Schwerter, Pfeile, Bogen, Hellebarden ; neuerdings sogar Holzgewehre. Ferner 
steckt man Baumzweige und Manifahnen dazwischen. 

Uber das Holz gibt es keine Vorschriften. Sowohl an Waffen wie an 
Baumzweigen werden Schafwollbiischel angebunden. Die Speere sind manch- 
mal rot bemalt und mit spiralformigen schwarzen Tuchstreifen umwunden. 
Die Schwerter sind ebenfalls bis zum Griff schwarz gestrichen. Die Woll- 
flocken an der Speerspitze sind Ersatz fiir die Speerquasten, welche an rich- 
tigen Speeren aus weiBen Yakschwanz-Biischeln bestehen, die man rot farbt. 
Die schwarze Farbe bedeutet Eisen. Friiher umwand man die Speere spiralen- 
formig mit Blechstreifen. 

Die Baumzweige sind gewohnlich von Pappeln, Tannen und Zypressen. 
Bevorzugt werden Zypressen und Tannen. Man kann auch die Blatter daran 
lassen. Geschalte, glatte Zweige kénnen auch die Speere ersetzen. 

Auf den Steinhiigel innerhalb des Gestelles werden auch andere Opfer- 
gaben geworfen, so kleine weiBe Steine, Gold, Silber, Geld, Getreide, Zucker, 
Butter, Blumen, Teeblatter usw. An das Obogestell bindet man Seiden- 
faden, Hadas ; um das Gestell zieht man eine Seidenschnur. Frither behangte 
man das Obo mit kostbaren Tiichern. Aber jetzt sind die Leute zu arm. Die 
Seidenfaden und die lange Seidenschnur ist nur ein Ersatz dafiir. Auch 
Gold und Silber werden fast nicht mehr auf das Obo geworfen. 

Manchmal zieht man vom Obogestell oder von der Manistange aus noch 
eine Schnur mit zwolf Manifahnen iiber den EngpaB in der Nahe. Diese 
Schnur ist aus schwarzer Wolle und hei8t ,,Wolfsschnur“. Eine andere Schnur 
wird haufig noch vom Obo bis an einen Baum gefiihrt, woran zwolf Mani- 
fahnen hangen. Diese Schnur ist weiB und heiBt ,,Manischnur“. 
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Das Monatsopfer : Gewohnlich wird das Obo am 1., 8. und 15. Tag 
eines jeden Mondmonates verehrt *. Das geschieht gewohnlich vom Familien- 
herrn. Er begibt sich mit einem Speer oder mehreren Zweigen und allem 
andern ZubehGr in aller Frithe zum Obo. 

Zuerst bringt er davor das gew6hnliche Weihrauchopfer dar. Dann gieBt 
er eine Schale Gerstenwein vor dem Weihrauchfeuer auf den Boden. Hierauf 
steckt er Lanzen und Zweige mit Wollbiischeln aufs Obo, hangt Seidenfaden 
ans Gestell und wirft seine Weihegaben auf den Hiigel, namlich Butter, Tee- 
blatter, Geld, Silber usw., so wie er es sich gerade leisten kann. Dann geht 
er dreimal von links nach rechts um das Obo herum, wirft 108 kleine weiBe 
Steine hinauf und betet dabei das om mani padme hum und ruft dazwischen : 
»Das weiBe Obo bewerfe ich.“ Hierauf macht er vor dem Weihrauchfeuer 
zum Obo gewandt einen dreifachen Kotou. Wahrend der ganzen Zeremonie 
wird von Begleitern die Muschel geblasen. Das ist aber nicht notwendig. 


Das Schafopfer: Fiir die Zeit des Schafopfers gibt es keine festen 
Vorschriften. Es gibt gemeinsame Opfer, an denen sich das ganze Dorf fiir 
die Dorfanliegen beteiligt ; und es gibt private Opfer, die der einzelne fiir 
seine Familie darbringt. 

Das gemeinsame Opfer wird meist im Sommer, nach Errichtung der 
Pfahlziege fiir eine gute Ernte, dargebracht. Ein Einzelopfer wird je nach 
Zeit und Umstanden zu allen Jahreszeiten vorgenommen, z. B. bei Krankheit, 
vor einem wichtigen Unternehmen. Da aber ein Mann allein nicht alles zu 
einem Opfer erledigen kann, ladt er dazu noch mehrere Manner ein, die ihm 
helfen und nachher das Opferfleisch verzehren. Wer das Opfer darbringt, 
muB auch fiir die Kosten aufkommen. 

Der Opferritus unterscheidet sich nicht von dem der andern Schaf- 
opfer. Das Schaf wird also gewaschen, mit Milch begossen, gerauchert usw. 
Meist ist auch ein Wahrsager dabei. Nachdem das Opferfleisch gekocht ist, 
werden vom Sud mehrere Schalen geschépft. Damit vollzieht man die Opfer- 
wiirfe in den vom Wahrsager angegebenen Richtungen. Diese sind immer 
gleich. Drei Schalen wirft man nach Norden fiir den Himmel, je drei Schalen 
nach Ost, Siid und West und Nord fiir die zahllosen Geister, drei Schalen 
links neben das Weihrauchopfer fiir den Berggeist im Obo, drei Schalen rechts 
neben das Weihrauchopfer fiir den Erdgeist. Dann folgen drei weitere Schalen 
auf das Obo, und schlieBlich gieBt man noch drei Schalen vor den Geister- 
speer hin. Dann folgt das Opfermahl, wobei alles Fleisch aufgezehrt wird. 

Vor dem Schafopfer wird zuerst die allgemeine Oboverehrung vor- 
genommen wie beim Monatsopfer. 


Das Obogebet: Oft ladt man einen Lama oder Bonpriester ein, um 
vor dem Obo zu beten. Das kann 4 bis 7 Tage-dauern, je nach dem Anliegen. 
Auch hier ist entweder das ganze Dorf oder eine Einzelperson der Bittsteller. 
Jeder kommt selbst fiir die daraus entspringenden Unkosten auf. 

Der Gebetsdienst beginnt mit einem Weihrauchopfer der Leute. Wah- 
renddessen macht der Lama ein Sdorma. Dann stellen die Leute folgende 
Opfergaben vor das Obo: drei Backbrote, dreizehn Dampfbrote, cine Schale 
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Gerstenwein, Blumen in Vasen, kleine Schalen mit Honig, eine Tasse Tee, 
schwarzen und weiBen Zucker, eine Schiissel Tsamba mit Butterscheiben. 

Der Lama betet vor dem Obo sitzend die entsprechenden Gebete, die 
er mit seiner Sanduhrtrommel und der Schelle begleitet. Die Leute verbrennen 
dabei an mehreren Stellen Weihrauch, machen Kotou und blasen die Muschel. 
Dieser Dienst kann mitunter den ganzen Tag dauern. Ist der Lama mit 
dem Gebet fertig, dann bringt er das Torma auf einen Stein auf dem Obo, 
besprengt das Obo mit Weihwasser und bewirft es mit Gerste, iiber die er 
leicht hinblast. Hierauf nehmen die Leute von Opfergaben, die vor dem: Obo 
stehen, pfliicken etwas ab und werfen davon ins Weihrauchfeuer und auf 
das Obo. Die Blumen werden sémtlich auf den Hiigel geworfen. Unter- 
dessen haben andere schon die Speere, Zweige. und Manifahnen auf das Obo 
gesteckt und die Weihegaben darauf geworfen wie beim Monatsopfer. Dann 
umkreisen alle das Obo, die weiBen Steine werfend und den Oboruf betend. 
Nun machen alle noch einmal einen dreifachen Kotou, trinken Tee und 
gehen nach Hause. 

Der Gebetsdienst kann auch mehrere Tage dauern. Dann schlagen die 
Leute Zelte auf dem Berg auf und wohnen und essen dort. 


Das Obofest: Jahrlich findet am sechsten Tag im sechsten Monat 
ein Obofest statt. Bei diesen Festen wird morgens das Obo wie beim Monats- 
opfer verehrt. Man kann auch ein Schafopfer und den Gebetsdienst des 
Lama damit verbinden. 

Alle Leute aus der Nahe, Manner und Frauen, Alt und Jung, kommen 
beim Obo zusammen. Ist das Obogelande zu schwierig und nicht flach 
genug, dann versammelt man sich am FuBe des Berges oder sonstwie auf 
einer Wiese. Dort halten die Manner Pferderennen ab, man sitzt ums Feuer, 
trinkt und singt ; man i8t und tanzt und lacht. Chinesische Handler stellen 
sich ein, schlagen ihre Buden auf und bieten ihre Waren feil. — Friiher, als 
man noch die alten Waffen gebrauchte, schlossen sich an die Pferderennen 
BogenschieBen, Speerwerfen und Schwertkampfe an. Besonders gerne hielt 
man Ringkampfe ab. Heute ist das nicht mehr der Fall. Man iibt nur noch 
das Pferderennen und das Wettsingen. Der Berggeist freut sich, wenn das 
Volk so lustig ist °. 


Obo und Berggeist: Das Obo ist die Wohnung des Berggeistes. 
Ihm gehort alles, was auf der Erde lebt, Gras, Baume, Blumen, die wilden 
Tiere und die Menschen. Vom Obo aus bewacht er Wohl und Wehe des 
Stammes (ayil) und beschiitzt Tier und Mensch. Die wilden und zahmen 
Tiere sind seine Herde und die Wélfe seine Hunde. Darum bringt man dem 
Berggeist vor dem Obo ein Opfer dar, wenn die Wélfe zu schadlich werden. 
Er kann sie bandigen. 

Die Seide (Tiicher oder Bander) am Obo bedeuten die Gewdnder des 
Berggeistes ; die weiSe Farbe der Obowand seine Erhabenheit und sein Gliick. 

Das Obo ist das Waffenhaus des Dorfes und des Berggeistes. Hier 
holten in alten Zeiten die Manner ihre Waffen zu Kampf und Wettspiel. 


\ 
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Hierhin brachten sie sie zuriick. Jetzt sind die Tujen friedliche Bauern, ihre 
Wafien brauchen sie nicht mehr. Darum iibergeben sie sie dem Berggeist. 

Von allem, was kostbar ist, schenkt man dem Berggeist etwas: Gold, 
Silber, Seide usw. Durch ihn wird alles Gliick, der Reichtum und Bestand 
des Dorfes gewahrleistet. Der Berggeist spendet die Nachkommenschaft ; die 
kleinen Steinhiigel bedeuten Fruchtbarkeit 4. 


Das erste Obo: Nach der Tujensage vom Geser-xaan wurde das erste 
Obo im goldenen Zeitalter der Menschheit vom ersten xaan auf Erden, dem 
Hamluo siergdn, errichtet : 

»is war alles sehr gut. Es war eine Zeit von Honig und Fett. Zu 
Anfang der drei Sommermonate errichtete er ein regieriguo-Obo auf dem 
Gipfel des Riva-ntumbo. Hamluo siergaén versank in Betrachtung. Von (sc. den 
Dreien) Gadbo Huala, SdonSdog Sienba, Sasin Dadma, ging einer Zypressen- 
zweige brechen, einer Gewiirze kaufen und einer weiBe Steine sammeln. 
Eine Woche sa8 er in Betrachtung. Als eine Woche erfiillt war, errichtete 
er das regienguo-Obo. In das Obo setzte er den Mutterhund Tsila. Auf 
dessen Leib streute er Gewiirzmedizin. Seinen Leib umwickelte er mit Seide. 
Dann sprengte er Weihwasser iiber ihn. Den vegienguo-Lama lud er ein. 
Der betete das Weihegebet. Sieben Tage betete er. Auf jenes Obo hauften 
sie weiBe Steine. Im Kreisrund des Obo schichteten sie groBe Steine auf. 
Auf den Gipfel des Obo steckten sie Zypressenzweige und banden daran 
Wolle vom weiBen Schaf. Das Kreisrund des Obo bestrichen sie mit weiBer 
Erde >. Mit Seide umwickelten sie das Obo. In den Tagen der drei Sommer- 
monate bewarfen sie, auf den Pferden galoppierend, das Obo. WeiBe Steine 
warfen sie, Gold und Silber warfen sie, Getreide und Butter warfen sie. Und 
der Menschen Leben entfaltete sich. *" 


Worterliste 


Obé : laSdzé (lawdzé, ladzé) (tib. Lehnwort) *. 
mao-chi (chin.) ; es sind die Zeichen fiir Schilf - Gliick. 
Shan-shen (chin.) = Berggeist ’. 


Oboberg : lawdzé ula. 

Obo errichten : lawdzé pagguni. 

Obogrube : lawdzé nukuo. 

Steinhiigel : tasé sogdo. 

Obogestell : lawdzé dziadzé (chin.). 

weiBtiinchen : tsigandé budé. 

Inhalt der Obogrube : vazé. 

Weihegaben fiir das Obo: lawdzé Sdodlidzdin ntsuomdzia = auf das Obo gesetzte 
Waffen. 

Speer - dzda. 

Schwert : woldé. 

‘Baumzweige : sdziddzé avalag = (Pappel)zweige ; 


Sua avalag = Zypressenzweige ; 
tangévag avalag = Tannenaste. 


Schafwolle : nguasé. 
Seidenfaden : torguo Sdadzé = Seiden-Faden. 
kleine weiBe Steine : mulgan (mula) tsigan tase. 


Speerquaste : dzida man dziog. 
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Getreide : ziildé tava = allerlei Getreide. 
Zucker : gara. 
Gold : wxaldan. 
Silber : miengu. 
Manischnur : lang-sheng (chin.) = Wolfsschnur. 

kimovi bédog = Luftpferd Schnur. 
Oboruf : gavu (tib.) lawdzé ydra (tib.). 

$do-o-od = das weiBe Obo von unten her bewerfe ich °. 
kleine Steinhaufen : lawdzé dzidziga = Obo Kiken. 
Obo-Schafopfer : lawdzé tada xoni §énlie = vor dem Obo ein Schaf opfern. 
Der Lama betet vor dem Obo: lama lawdzé tada mosgunt. 
Die Opfergaben : ytilené Sénlie = gesamtes Opfern. 
Beim Obo hausen : lawdze tada so-. 
Ein Zelt aufschlagen : bekarge posguo-. 
Pferderennen : movi holilga = Pferde rennen lassen. 
Wessen Pferd ist schnell : kant mori gurda ? 
WettschieBen : sému sémuda- = Pfeile schieBen. 
Wessen Waffenkunst ist groB = kani xuawu Sgewa ? 
Die jungen Leute ringen : mula kunsgé walde-. 
Wessen Kraft ist groB : kant kudzi sgewa ? 
GroB8 und klein singen eins: Sge mulasgé nigé dola-. 
Wessen Lieder sind viel: kant do uluona ? 
Obo Pferderennen : lawdzé Sda védzidn (tib.) ® 
Obofest : lawdzé Sdodlo, mori holgant = das Obo bewerfend die 


Pferde rennen lassen. 

Das Obo beschiitzt die Menschen: Jlawdzé ayili kun, asé, muld-séla, nasa, guosdni furon- 
lant = Das Obo des Dorfes (Sippe) beschiitzt Menschen, 
Tiere, Kleinkinder, vor Seuchen und Streit. 

Der Berggeist : yifu la (tib.) § 

Das Wild wird vom Berggeist betreut: Jlawdzé udagladzdn séwa (oder fsiidvégwa) = Vom 

Obo regierte Végel (oder Wild) sind. 
Der Hund des Berggeistes (Wolf): yzfulani noxue. 
Die alten Leute erzahlen Sagen: Sdogu kunsgé xuenge gulie-. 


Wessen Sagen sind viel: kant xue uluona ? 
GroB8 und klein trinken Gerstenwein: s§ge mula dévaséngé udzi-. 
Der heutige Tag ist gut: niudurguo dur séna. 


In Gemiitlichkeit laBt uns zusammensitzen: sugdzienge sdldeya ! 

Heute wei8 man das Morgige nicht : niuduré malonguni li mudien. 

Mit dem Tode ist’s aus: fugugé bura dzia. 

In die Welt umsonst kamen wir: ndzigdiené® avan nigé hue rédzid- (nigé xue = einmal). 


Anmerkungen 


1 Das Obo muB nicht immer auf einem Berge sein. Man kann auch 
in andern Gegenden um Sining Obos in der Ebene antreffen, z. B. bei Fandse- 
und Chiafandse-Siedlungen. Aber auch hier sind fast immer Baume dabei. 
Die Tujen jedoch behaupten, sie wiirden nie ein Obo in der Ebene bauen ; 
denn ein Obo gehére dem Berggeist und miisse daher auf einem Berge acon 
— Sie nehmen es mit dem heiligen Ort ziemlich ernst. So ist es auffallend, daB 
bei allen Tujend6rfern Berggelinde ausgespart wird, ein Stiick Grasland mit 
Wald, wo kein Ackerbau betrieben werden darf. Wo aber Chinesen dazwischen 
kommen, verschwinden diese Berghaine. An diesen sparlichen Resten kann 
man sich vorstellen, wie das jetzt kahle Ackerland frither ausgesehen hat. 
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* Zwischen Obo und Mond besteht keine Beziehung. Die hier genannten 
Tage werden allgemein fiir Opfer und Kult bevorzugt, und dafiir sind die 
Mondphasen maBgebend. 

* Das Obofest wird auch von den Mongolen und Tanguten gefeiert. 
Dafiir sucht man, nach Aussage des Gewahrsmannes, immer einen Tag im 
sechsten Monat aus, es braucht aber nicht immer der sechste Tag zu sein. 
Es ist die Zeit, in welcher friiher die Obos errichtet wurden ; und es scheint, 
daB es sich dabei um die jahrliche Wiederkehr handelt. — Heute sind diese 
Feste mehr oder weniger in einen chinesischen Markttrubel ausgeartet, wie 
z. B. das Fest im Neujahrsmonat bei Wei-yiian-pu (Huchu), das eigentlich 
ein Tujenfest ist. Aus der alten Zeit sind nur noch das Pferderennen und 
das Liedersingen geblieben. 

* Die Tujen unterscheiden drei groBe Geister : den Himmel, den Berg- 
geist und den Erdgott. Hervorgehoben sei, daB die Eigenschaften des Berg- 
geistes ziemlich~nahe an die des Himmels heranreichen (vgl. Teil 2). — Das 
eigentliche Opfertier fiir den Berggeist und den Himmel ist das Schaf. — 
Der Erde opfert man Schweine und zwar immer im Gehéft, wogegen man 
dem Himmel und Berggeist meist im Freien opfert. — Der Ritus’ beim 
Schweineopfer ist der gleiche wie beim Schafopfer: waschen, abrauchern, 
Milchgu8B usw., was sich bei diesem Tier recht befremdlich ausnimmt ; ein 
Hinweis, da8 das Schweineopfer erst spdter ttbernommen und mit den Schaf- 
opferriten versehen wurde. 

5 Die weiBe Farbe ist die Gliicksfarbe des Lamaismus. Es sei an die 
weiBe Muschel erinnert, die weiBen Erdgotturnen, die wei8en Wollflocken an 
Lebensbaumzweigen. Wenn jemand eine Reise antritt, so sagt man: moége 
dein Weg wei8 sein. Bei den Tulkus wird das sogar bildlich vorgefiihrt, in- 
dem man bei ihreni Aufbruch Mehl, Kalk usw. auf den Weg streut. WeiB sind 
die Kléster gestrichen, und wei8 soll der Palast des Berggeistes sein. 

6 Dieser Passus ist wortlich aus der Tujenversion der Geser-Sage tiber- 
setzt, wie sie mir von einem Sanger mit Hilfe des Alten diktiert wurde. Er ist 
charakteristisch dafiir, wie eng die Vorstellung vom Obo mit buddhistischen 
Formen verbunden ist. Von der immer wieder behaupteten Gegnerschaft 
zwischen Buddhismus und vorbuddhistischem Kult ist nichts zu merken. Es 
gibt in Lamakléstern Biicher iiber die Errichtung von Obos ; es ist mir aber 
nicht gelungen, ein solches Buch zu sehen oder naheres iiber die Riten zu 
erfahren. Nur erzahlte man, es gabe eine ganze Reihe von Oboarten, darunter 
auch solche, die nicht von Lamas errichtet werden. Auch sei es ganz ver- 
schieden, was alles in einer Obogrube beherbergt wiirde. Man bringe darin 
mit Vorliebe Urnen, Kessel und Riistungen uniter. 

Bei dieser Mythe wird ein Hund im Obo begraben, und wie es scheint, 
ein lebendiger. Er wird behandelt wie andere lamaistische Gétterfiguren, die 
von einer Gottheit beseelt werden, erhalt ein Seidengewand, wird mit Weih- 
wasser besprengt, mit Gewiirzen beworfen ; das Weihegebet wird gebetet. 
Es ist ein Mutterhund. Welche Bewandtnis es mit diesem Hunde Tsvla 
habe, war nicht festzustellen. Vermutlich gehért er zu den Stammtieren. 
Chinesen in dem Tujendorf Hua-ling-kou (Kreis Huchu) behaupten, die 
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Tujen wiirden einen Hund ins Obo eingraben. Dieser Hund sei ihr Vorfahre. 
Mein Gewahrsmann stritt das entschieden ab, und ich konnte auch ‘sonst 
keine weitere Auskunft iiber diese Behauptung erhalten. Woher die Leute 
diese Erzihlung haben ? Sie sagten, das sei so iiberliefert. Jedenfalls ist 
auffallend, daB auch in dieser Tujenmythe der Hund vorkommt. Anderer- 
seits ist zu bedenken, daB der Gewahrsmann wohl um die herabsetzende 
chinesische Auffassung weiB, welche (auch in der Literatur) die Barbaren von 
Hunden abstammen laBt. — Der Hund spielt bei den Tujen noch eine Rolle 
als Spender der ersten Gerste ; ferner bei der Wetterburg des zum Himmel 
schreienden Hundes, hao t’ien chen (chin.). Aber dieser Hund in der Wetter- 
burg wird in Verbindung mit dem gleichnamigen Hund des Helden Geser 
gebracht, hao tien ch’tian (chin.). 

Im iibrigen sind in dieser Mythe die Grundziige der Oboverehrung vor- 
handen : Bewerfen mit Weihegaben, Umkreisen (und zwar zu Pferde, wie das 
noch bei benachbarten Mongolen sein soll), Weihrauchopfer. — Waffen werden 
nicht erwahnt, wohl aber die Zypressenzweige, die.auf den weiBen Stein- 
haufen gesteckt werden. — Und vor allem ist bemerkenswert, daB das Obo auf 
dem Weltenberg errichtet wird und somit wohl der eigentliche Zusammenhang 
und tiefere Sinn gegeben ist, der durchaus nicht buddhistisch zu sein braucht. 

Mit diesem Hinweis wiirde auch iibereinstimmen, was z. B. BASTIAN 
(Chinareisen pp. 395 ff.) schreibt, das Obo stelle den Berg Sumeru dar. Und 
auch die vielen kleinen Steinhaufen in Richtung der Weltgegenden ordnen sich 
so in das gleiche Weltbild ein. Vgl. UNkRIGc in FILCHNER: Kumbum, Anm. 1638. 

Die Manischniire sind offenbar ebenfalls ein lamaistisches Ergebnis, viel- 
leicht ein Ersatz fiir die frither daran aufgehaingten Schafschulterknochen, 
die BASTIAN, a. a. O. p. 601, erwahnt. Von diesen Schulterblattern ist bei den 
Tujen nichts mehr bekannt. Warum man hier die beiden Schniire, die 
schwarze und weiBe, so unterscheidet, laBt sich nicht klaren. 

7 Uberraschend war mir die Aussage des Alten, daB man in seiner 
Gegend den Ausdruck 066 nicht kenne. Ich fand das bestatigt ; zumindest 
wird er unter den dortigen Tujen nicht gebraucht, was umso verwunder- 
licher ist, als die Chinesen das Wort 0b6 am meisten gebrauchen. Die Tujen 
haben fast ausschlieBlich das tibetische Lehnwort JaSdzé (oder lawdzé). Weiter 
entfernt gibt es allerdings Tujen, die beide Bezeichnungen kennen ; lasdzé 
ist weiter nichts als das tibetische Ja-rtse, »Berg-Spitze“, nach CH. Das 
(p. 1200) : ,,the summit of a pass. Die Beziehung zum Hohenkult und Berg- 
geist ist eindeutig. — Neben dem Fremdwort 0bd (mong. obuga, DMF 296) 
haben die Chinesen noch den Namen mao-chi. 

Der chinesische Ausdruck mao-chi gibt an sich keinen verniinftigen 
Sinn. In der Tangkar-Chronik sah ich dafiir die Zeichen von Schilf (mao) 
und Gliick (cht) ; es gibt auch andere Schreibarten. Das beweist, daB es sich 
hicr um eine Lautnachahmung eines Fremdwortes handelt. Welches aber das 
Originalwort dafiir sein soll, ist nicht festzustellen. In der Gegend der Chia- 
Hsifan um Kumbum ist der Name shan-shen, d. h. Berggeist, am gebrauch- 
lichsten. Damit identifizieren die Chinesen das Obo einfach mit dem Geiste, 
was ja auch der Sache entspricht ; denn es ist ja der Sitz des Berggeistes. 


Zur Religion der Tujen des Sininggebietes (IKukunor) ve | 


* mandziog : tibetisch lcog = Wimpel, Zinne, Spitze. Das médn scheint 


aus dem Chinesischen zu stammen, mang = Wimpel. — garu lawtsé yére 
Sdodla (Oboruf): tibetisch dkay (gesprochen gar) = weiB, la rtse = Obo, 
yar = nach oben, stod la = nach oben, auflegen. — rédzidn: tibetisch on 


= reiten. — yifula: tibetisch : ri bo = Berg, Hiigel, lha = Geist. — ndzig- 
dien : tibetisch ’jig = Verganglichkeit, ren = Behalter. Eine buddhistische 
Ausdrucksweise fiir die Welt : die 10 Behalter der Verganglichkeit (UNKRIG). 


5. Die Tschortenkammer * 


Bericht 


In jedem Tujendorfe und mitunter auch bei Einzelhéfen findet sich 
eine Tschortenkammer. Der eigentliche Name ist Hunderttausend-Haus. 
Diese Kammer sieht aus wie ein kleiner Tempel ohne Tiiren. Es sind darin 
mehrere heilige Urnen, welche unter 100 000 kleinen Tonkegelchen begraben 
sind. In diesem Kegelberg steckt die Himmelssaule, die mit allerlei Segens- 
formeln beschrieben ist. 

Die Tschortenkammer wird vom ganzen Dorfe errichtet. Alle miissen 
mithelfen. Der Lama kommt und betet sieben Tage, macht eine Reihe Tormas 
und richtet die Urnen her. Am siebten Tage wird die Ischortenkammer 
gebaut. Man 1l48t nur kleine Fenster darin. Vor der Tschortenkammer ver- 
brennen die Manner Weihrauch und ziehen im Kreise um die Kammer 
herum wie beim Obo. Durch die Fensterlécher werfen sie dann wieder 
kleine Tschorten hinein. 

Die Tschortenkammer schiitzt-das Dorf und die Familie vor Ungliick. 
Sie unterdriickt die schlechten Erdeinfliisse. 


Fig. 8 
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a: Tschortenkammer innen; 0: Tschortenkammer auBen. 


Einzelheiten 


Ort : Die Tschortenkammer wird immer auBerhalb des Gehoftes errichtet 
und auBerhalb des Dorfes. Auf Wege nimmt man keine Riicksicht. Der Ort 
wird vom Wahrsager naher bestimmt, nicht vom Lama. 


* Anmerkungen siehe pp. 77-79. 
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Form: Der Grundri8 der Tschortenkammer ist rechteckig. Die GréBe 
ist ganz verschieden. Es gibt kleine Kammern in Mannshéhe und groBe 
mit schénen Ziegeldichern und Saulenumgang. Niemals befindet sich eine 
Tiir in der Wand. Nur in Kopfhéhe laBt man quadratische Luken von einer 
Elle im Geviert. Auf dem Dach befindet sich keine Sonnen-Mondscheibe, 
wie sonst hiufig bei Tempeln. Vor der Kammer steht meist ein schoner 
Weihrauchofen. — Es gibt viele Arten von Tschortenkammern. Diese hier 
ist die haufigste, sie heiBt ,,Haus-Kammer“; denn es gibt auch solche, die 
nicht iiberdacht sind }. 


Zeit: Die Tschortenkammer kann zu allen Jahreszeiten errichtet 
werden. Man bevorzugt aber die frostfreie Zeit wegen der Mauerarbeiten. 
Im einzelnen gibt der Wahrsager Tag und Stunde an. — Die Vorbereitung 
beansprucht jedoch viele Wochen, weil man das Baumaterial, die Urnen und 
die Tonkegelchen herrichten muB. Zudem ist immer ein kleines Dorffest 
mit der Errichtung verbunden, weshalb man mit Vorliebe die Zeit nach 
der Ernte wahlt. 


Personen: Bei der Vorbereitung beteiligen sich alle Personen des 
Dorfes, Manner, Frauen und Kinder. Der Vorsteher verteilt die Arbeit auf 
die einzelnen Familien. Bei der Aufrichtung und den Weihehandlungen jedoch 
sind nur Manner tatig. Frauen halt man fern. — Die Weihe der Urnen und 
den Dienst bei der Errichtung nimmt nur ein Lama von héherem Range vor. 


Die Urnen: Im ganzen sind es zehn Urnen, zwei groBe Urnen bis 
zu 40 cm Hohe und acht kleine Urnen. Uber den Kauf, die Reinigung der 
Urnen usw. gelten dieselben Vorschriften wie bei der Erdgotturne (vgl. den 
betreffenden Abschnitt). 


Der Inhalt der Urnen: Die groBen Urnen enthalten zwei Schichten 
Fullsel, dazu wird in jede Schicht ein Biindel von fiinf Gebetsrollen gesteckt, 
also in jede groBe Urne zehn Rollen zu je fiinf in zwei Biindeln. 

Die Herrichtung dieser Biindel geschieht in folgender Weise : Der Lama 
nimmt ein Stabchen aus sauberem Holz von etwa 10 cm Lange und der Dicke 
eines kleinen Fingers. Darum wickelt er eine Schicht mit tibetischen Texten 
bedruckter Papierblatter. Er bringt zu diesem Druck selber die Holzplatten 
mit, da die Texte je nach den Geistern verschieden sind, welche durch die 
Rollen dargestellt werden. Um diese Papierschicht kommt mit Seidengarn 
in den fiinf Farben eine ganze enge Wickelung, so daB man von den Texten 
nichts mehr sieht. Dann nimmt der Lama fiinf solcher Réllchen und bindet 
sie zusammen, und zwar so, da8 die Hauptrolle in die Mitte kommt und die 
andern vier sie symetrisch umgeben. Um dieses Biindel kommt dann eine 
Lage Seide oder diinnes Tuch von gelber oder roter Farbe, und schlieBlich 
wird das Ganze noch einmal mit Seidengarn in den fiinf Farben eng um- 
wickelt wie eine Fadenspule beim Spinnen. — Alles, das Papier, das Tuch, 
die Faden usw. werden jedesmal vor dem Gebrauch mit Weihwasser besprengt 
und abgerauchert. — So werden im ganzen vier Biindel fertiggemacht. 
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Als GefaéBbeigaben werden gebraucht : Bergerde von heiligen Bergen 
(sie mu8 vom Gipfel genommen sein) ; FluBwasser, reines Quellwasser, welches 
in die Urne gesprengt wird ; Holz von reinen Baumen in den Bergen, Tannen- 
oder Zypressenspitzen (auch Laub und Rinde von diesen Baumen ist statt- 
haft) ; Getreide : Weizen, weiBe Bohnen, weifer Raps, Gerste, Tibetgerste 
(ch’ing-kuo) ; schwarzer und weiBer Zucker ; Buddhagold, Silber, Perlstiickchen, 
Perlmutter. Diese Beigaben sollten die sieben Kleinodien darstellen. Man 
kann diese aber nicht besorgen und nimmt daher diese aufgezihlten Dinge 
als Ersatz. 

AuBerdem kommen noch allerlei Gewiirze hinein, die der Lama selbst 
mitbringt. Es sind die 74 Arten des Erdgott-Gewiirzes. Dazu kommen noch 
finf Fadenstrange in den heiligen Farben oder auch einzelne Faden. Sie 
werden senkrecht in die Fiillung gesteckt. 

Das Einfiillen geschieht in folgender Ordnung: Zuerst wird die Erde 
und das Holz eingelegt und mit Quellwasser bespritzt. Dann wird das erste 
Rollenbindel eingesetzt und mit dem Getreide ausgefiillt. Dariiber kommen 
die andern Beigaben bis zur Halfte der Urne. Hierauf folgt genau wie zuerst 
die zweite Schicht mit dem zweiten Rollenbiindel. SchlieBlich wird das 
Ganze bis zum Rande mit fliissiger Butter iibergossen und genau wie bei 
der Erdgotturne mit einem roten oder gelben Tuch zugebunden, versiegelt 
und an dem Ende, wo das Siegel herabhangt, mit einem nuxu-Zeichen bemalt. 
Dann folgen die zweite groBe Urne und die acht Begleiturnen. Die Begleit- 
urnen haben keine Buddhabiindel ?. 


Weihe der Urnen: Alle Urnen werden nun zusammen auf ein oder 
zwei Holztablette gestellt, auf die man Zypressenblatter und Gerstenkérner 
gestreut hat. Die Tablette bringt der Zeremonienmeister auf die Lade vor 
dem Hausgott. Der Lama macht ein Torma und setzt es vor die Urnen. 
Nachdem nun vor jeder Urne eine Butterlampe angeziindet ist und sieben 
Wasserschalchen davor stehen, sprengt der Lama geweihtes Wasser dariiber 
und stellt die Weihwasserkanne auf ein Tellerchen mit Tibetgerste vor die 
Urnen auf die Lade. Jetzt setzt er sich auf eine Filzmatte und betet uber 
die Urnen das Weihegebet. Er kann das aber auch auf seinem Kang tun. 
Danach wird alles wieder abgerauchert. — Im Hofe brennt dabei das groBe 
Weihrauchopfer. 


Die Himmelssidule : Sobald der Lama gekommen ist, werden die 
Dorfaltesten bei ihm vorstellig und lassen sich die Regeln angeben fir den 
Baum, der als Sadule in der Tschortenkammer stehen soll. Sie holen dann einen 
Zimmermann aus dem Dorfe und gehen in die Berge, den Baum zu suchen. 
Der Baum muB wildgewachsen sein, nicht von Menschen gepflanzt. Er soll 
- nicht von belebten Platzen und vom Wegesrand genommen sein. Das Holz 
sei vornehm, wenigstens Tannen- oder Zypressenholz. 

Bevor der Zimmermann Hand anlegt, wascht er sich Hande und Gesicht 
und spiilt den Mund. Dann rauchert er Kopf und Hande ab. Genau so ver- 
fahrt er mit seinen Werkzeugen. Zunidchst bezeichnet er am Stamm die vier 
Himmelsrichtungen ; dann fallt er ihn und glattet die vier Seiten entsprechend 
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diesen Richtungen, die der Baum auch in der Tschortenkammer beibehalten 
muB. Der Baum darf nur 6 Ellen lang sein, nicht mehr und nicht weniger. 
Die Breite betragt etwa 10 cm. 

Der Stamm wird nach Hause gebracht und im Hofe, worin der Lama 
weilt, glatt gehobelt, wahrend der Lama betet, und drauBen das Weihrauch- 
opfer verbrannt wird. Dann bringt ihn der Schreiner ins Haus und legt ihn 
zum Lama auf den Kang. Dieser betet zundchst ein Gebet iiber den Stamm 
und beschreibt ihn dann mit roten tibetischen Spriichen. Meist benutzt er 
dazu rote Erdfarbe, die in Wasser aufgelést wird. Der so beschriftete Stamm 
wird dann mit einem gelben Tuch umwickelt und mit einigen Faden um- 
wunden. Auf das Tuch werden die Himmelsrichtungen geschrieben. Man 
bringt den Baum hierauf zwischen die Urnen auf den Hausaltar und stellt 
ihn an die Wand gelehnt aufrecht. Die Ollampchen und sieben Wasserschalen 
werden erneuert, und wahrend im Hof ein neues Weihrauchopfer dargebracht 
wird, besprengt der Lama den Stamm und betet das Weihegebet iiber ihn °. 


Die Tschorten: Die Tschorten haben die Form von kleinen Lehm- 
kegeln und sehen aus wie groBe, achttiirmige Tschorten. Die Chinesen sagen 
dazu ,,rote LehmkléBe“. Im ganzen sollen es 100 000 Kegelchen sein. Man 
halt sich aber nicht immer an die Zahl, besonders wenn das Dorf klein ist. 
Schon 3 bis 4 Monate vorher werden diese Lehmkegelchen in eigenen Holz- 
formen gegossen. Die Dorfaltesten verteilen dabei die Zahl auf jede Familie. 

Die Unterflachen der noch feuchten Figiirchen werden auf Tibetgerste 
und Weihrauch getupft, die beim Trockenwerden daran hangen bleiben. Die 
DurchschnittsgroBe ist etwa eine Fingerlange ; es gibt auch gréBere +. — Die 
fertigen Tschorten bringt man auf einen Haufen in eine Tempelhalle oder in ein 
sauberes Gehédft. Der Lama begibt sich am letzten Tage vor der Errichtung 
dorthin, besprengt sie mit Weihwasser und betet dariiber. Dann macht er 
an Ort und Stelle ein Torma, welches mit den iiblichen sieben Wasserschalchen 
vor die Tonkegel gestellt wird. Nachdem alles mit Weihrauch abgerauchert 
ist, betet er das Weihegebet und geht dann wieder zu seinem Gastherrn. 


Die Errichtung der Tschortenkammer: Am siebenten Tage er- 
scheint in aller Friihe der Speerwahrsager. Er wahrsagt im Hofe, unter 
Befragung des Vorstehers, wann und wo die Kammer zu errichten ist. Dann 
geht er hinaus und gibt unter Speerschiitteln genau die Stelle an, indem 
er den Speer dort in den Boden rammt. Der Lama trinkt unterdessen 
seinen Morgentee. 

Jetzt bringen die Leute alles herbei, Steine, Balken, Tschorten, Lehm, 
Stroh, Urnen, alles was eben notwendig ist. Fiir den Lama breitet man mit 
der Richtung nach Osten eine weiSe Filzmatte hin, stellt einen kleinen Kang- 
tisch darauf und schickt eine Abordnung, die ihn feierlich einladt und zu 
dieser Stelle geleitet. Er nimmt auf der Matte Platz und beginnt sein Gebet, 
von Schelle und Trommel begleitet. 

Der Wahrsager nimmt nun den Speer fort, und die Manner streuen 
Lebensbaumzweige und Gerstenkérner iiber die Stelle, wo er eingerammt war. 
Dann setzen sie genau auf die Spur des Speeres die erste groBe Urne und 
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je nach den vier Himmelsrichtungen die vier andern kleinen Urnen. Dahinter 
wird die Himmelsséule mit den vier bezeichneten Richtungen aufgestellt. 
Sie wird nicht in den Boden gerammt, sondern man hilt sie vorlaufig noch 
fest, dieweil nun die Manner in aller Eile die Tonkegel Kiepe um Kiepe tiber 
die Urnen und um den FuB der Saule anhaufen, bis diese von selbst stehen 
bleibt. Sind die Urnen so bis zu einer Flache eingedeckt, dann streut man 
noch einmal allerlei Beigaben dariiber, wie sie bereits in den Urnen enthalten 
sind und die man dafiir iibriggelassen hatte. Jetzt folgt unter den gleichen 
Zeremonien die zweite Schicht mit den nachsten vier Urnen, die genau um 
ihre groBe Urne gruppiert werden, welche unmittelbar iiber die untere groBe 
Urne zu stehen kommt. Und wiederum werden die Lehmtschorten dariiber 
gehauft, bis am Schlusse die Urnen unter einer Pyramide begraben sind und 
die Saule nur noch mit dem, obern Teil zu sehen ist. — Die Siule kommt 
auf die Seite der Urnen zu stehen, nach welcher ein Berg liegt, was bei dem 
bergigen Gelande sofort zu ersehen ist. 

Bevor die Saule von den vielen Tschorten begraben wird, wird sie noch 
einmal mit Weihwasser besprengt und abgerduchert >. Wahrend der ganzen 
Zeremonie, von morgens bis abends, wird vor der Stelle oder auch an meh- 
reren Stellen in der Nahe das groBe Weihrauchopfer verbrannt. Am Schlusse 
bringt sogar der Lama selbst vor dem geweihten und abgeraducherten Tschor- 
tenberg mit der Sdule das Weihrauchopfer dar, wahrend alle Kotou machen. 

Danach setzt er sich wieder auf seine Matte und fahrt mit seinen Gebeten 
fort. Wahrenddessen wird in aller Eile die Kammer gebaut. Zunachst werden 
die vier Eckpfosten aufgerichtet und oben miteinander in gleicher Hohe 
verbunden. Der Vorsteher bringt zwolf Brote und etwas Schnaps und stellt 
sie auf einem Tablett vor den Tschortenberg. Die Schreiner legen dazu den 
Firstbalken. Darin haben sie ein Loch gebohrt und dieses mit Getreide und 
Butter gefiillt und wieder mit einem Holzdeckel verschlossen. Der Vorsteher 
umbindet diese Stelle — es ist die Mitte — mit einer Elle roten Tuches. Dann 
verbrennt man Weihrauch und macht Kotou. Dabei werden die Werkzeuge 
auf ein kleines MaB Getreide vor die Brote gelegt. Die Schreiner steigen nun 
aufs Geriist und ziehen an Stricken den Firstbalken hoch. Der Vorsteher 
wirft ihnen dann zwei von den Broten hinauf, die sie aber wieder zuriick- 
werfen ; ebenso reicht man ihnen den Schnaps, den sie austrinken. Jetzt 
erst legen die Schreiner den Firstbalken auf die Stiitzen, genau iiber die 
Himmelssdule. Diese beriihrt jedoch nicht den Firstbalken, sondern ragt frei 
nicht ganz bis zum First in der Mitte empor. — Der Firstbalken wird vorher 
ebenfalls mit reinem Wasser besprengt und mit Weihrauch und dem 
Gliihstein abgerauchert. é 

Jetzt steigen die Schreiner wieder herunter, und die Manner beginnen, 
- gwischen den Eckpfosten die Mauern hochzuziehen. Haben diese etwa 50 cm 
erreicht, so daB die Tschorten nicht mehr herausrollen kénnen, so machen 
sie eine Pause. Man streut noch einmal iiber den Tschortenberg Weihrauch- 
blitter und arbeitet dann weiter, auf allen vier Seiten gleichmaBig. In Kopf- 
hohe bleibt auf jeder Seite eine Liicke. Es wird gleich bis zum Dach weiter- 
gemauert und alles sofort mit Lehmméortel verputzt. Auch das Dach wird 


76 DoMINIK SCHRODER 


sofort gedeckt. Wenn alles trocken ist, wird die AuBenseite mit Kalkmilch 
geweiBt. — Wird man nicht am gleichen Tage fertig, so arbeitet man am 
folgenden Tage weiter. 

Gegen Schlu8 macht der Lama noch einmal ein Torma und stellt es vor 
die Tschortenkammer. Man verbrennt wieder Weihrauch, blast die Muschel 
und macht Kotou. Dann ziehen alle, auch die Frauen, um die Kammer 
herum, wie um ein Obo. — Oft besprengt der Lama noch einmal die 
neue Tschortenkammer nach dem WeiBen mit Weihwasser ; dann begeben 
sich alle nach Hause und feiern das Ereignis mit Festgelage, Singen, 
Tanzen und Trinken. 


Verehrung der Tschortenkammer: Spater wird die Tschorten- 
kammer zu bestimmten Tagen durch Umzug und Weihrauch verehrt, ahnlich 
wie ein Obo. Dabei wirft man durch die Luken neue Lehmkegel hinein. 
Meist ist das am ersten, achten und fiinfzehnten Tage des Monats. Aber 
auch sonst, bei Not und Ungliick verehren die Leute die Tschortenkammer. 
Der Umzug geht immer von West nach Ost, also nicht in Richtung der 
Sonnenbahn. 


Sinn: Die Tschortenkammer steht in Verbindung mit dem Berggeist 
und Erdgott. Die Saule stellt die Verbindung mit dem Himmel her. Die 
Kammer halt die feindlichen Erdeinfliisse nieder. So schiitzt sie vor Ungliick 
und Krankheit °. 


Worterliste 
Tschortenkammer : bénkan (tib. Lehnwort) = zahllos Kammer (Haus) ?. 
ger-kan, ger (tuj.) = Haus, kam = Kammer. 
ma-ni lou (chin.) = Mani-Haus (Hochhaus). 
Himmelssaule : sdv-sin (tib. Lehnw.) = Schutz-Baum (Holz) ’. 


; tung-t’ien chu (chin.) = verbinden Himmel Saule. 
Lehmtschorten, Lehmkegel: sasa (tib. Lehnw.), tza-iza‘. 
hung ni-tan-tzu (chin.) = rote LehmkléBe. 
tsianguan = Fenster. 
tha-wum (tib.) = Geist Urne (Gefa8). 
glo-wum (tib.) = Erdgott Urne. 
glo-wum gonluo (tuj.) = Erdgott Urne GefaB. 
snog déy (tib. Lehnw.) = Zauber-Urne. 


Mauerluken : 
Die groBe Urne: 


Die kleinen Urnen : 


GefaBinhalt : vdzé (tib.). 
yang-wu (chin.) = Sachen. 
Bergerde : sa-sena (tib.)?; sivu = Erde. 
Wasser : tsti-sena (tib.) ; fdzé = Wasser. 
Holz : sin sena (tib.) ; mddé = Holz. 
Buddhagold : Sdzer" sddog (tib.). 
Perlmutter ? wsivé (tib.)’; shan-hu (chin.) = Koralle. 
Edelstein : madog (tib.) = Blume ; chen-chu = Juwel. 
Erdgottgewiirz : glo-sman (tib. Lehnw.). 
Wasserschalchen : donsdy (tib, Lehnw.). 
Schwarzer Weihrauch: gukual _ 
hei-hsiang (chin.). 
Weihegebet : vam. 
Rote Erde: fulan sivu ; huang-tan (chin.) = gelber Ocker. 
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Zauberformeln : snag (snog). 

Mandalazeichnung : sdzt nkuoy (tib. Lehnw.). 

Firstbalken : chung-leang (chin.) = Mittelbalken. 
Glihstein : ts’u-t’an, ch’ii-t’an (chin.) ; sddan ; sddan?. 


Umzug um die Tschortenkammer: sguora (tib. Lehnw.). 


Anmerkungen 


' bén bezeichnet dem Gewahrsmann zufolge dasselbe wie das tibetische 
‘bum (vielerorts auch bén gesprochen), d. h. 100000. kav ist das tibetische 
Wort fiir Haus; es kann aber auch Tempel bedeuten, wie z. B. im Wort 
Sdienkan. bén-kan wiirde demnach soviel heiBen wie : die Kammer der 100 000; 
oder freier mit Riicksicht auf die darin enthaltenen sasa : Kammer der zahl- 
losen sasa, Tschortenkammer. Im DMF steht dafiir bi kan, mit der Erklarung : 
»petit temple a quatre portes oti on met les idoles et les objets religieux qu’on 
ne veut plus conserver a la maison (on le construit d’ordinaire a la sortie d’un 
village ou sur un carrefour)“. Cf. tib. bank’an ,,store-room, treasury“. — 
Nach allen Erkundigungen, die mir méglich waren, hat der bémkan nie eine 
Tiir ; auch daB man darin ‘iiberfliissige Kultobjekte unterbringt, die man zu 
Hause nicht mehr behalten will, streitet der Gewahrsmann entschieden ab. 
Eher noch ware der Name von bum-k’an, ,,Urnen-Haus“ abzuleiten. bum- 
k’an ist namlich auch der mittlere Teil einer Tschorte, der ja urnenfoérmig 
aussieht. Nach W. A. Unxric lautet dafiir die mongolische Wiedergabe 
bum-xan. Dieses ware im mongolischen Sprachgebrauch gleich dem cara- 
ingéy, womit man ein Leichenverbrennungshaus bezeichnet, wortlich ,,Haus 
der Bratpfanne“ (Mittlg.). Aber-auch diese Deutung scheint zweifelhaft. 

Der Gewahrsmann diirfte schon Recht haben mit seiner Erklarung : 
bén = ’bum = hunhderttausend, zahllos; und béwkan = Haus der zahllosen 
(Tschorten). In der Literatur wird dafiir ,,7's’a ts’a-Haus“ gebraucht, z. B. 
A. TAFEL : Tibetreise, II, p. 265. Auch Cu. Das spricht zwar nicht von einem 
’bum-k’an, wohl aber von einem ¢s’a-k’an: ,,place, where ¢s’a-ts’a are kept“ 
(p. 1017). Auch sonst werden diese Tonkegelchen massenweise in Tschorten 
oder Wohnungen usw. aufbewahrt ; und A. TAFEL mdchte diese Sitte mit 
dem Bontum in Verbindung bringen ; vgl. a. a. O. pp. 198, 265. Jedenfalls 
schreibt der Volksglaube der Tujen diesen ¢s’a-ts’a eine groBe Kraft zu. Uber 
die Bedeutung der ¢s’a-ts’a im eigentlichen Buddhismus vel. die entsprechenden 
Arbeiten von TUuCccI. 

Mit dem Namen bénkan ist aber auch nichts Einheitliches bezeichnet ; 
es ist nur ein Gattungsbegriff. Wie Lamas in der Mongolenlamaserie Dsadsang 
bei Tangkar und in Kumbum erzahlten, gibt es zwei Gruppen von bénkan. 
Erstens solche ohne Wande und Dach: z. B. log-log (eine Art Steinpyramide) ; 
ndon-ndon ; ser-wdzial. Zweitens solche mit Wanden und Dach, wie dzéw-yi 
und ger-kan. Der hier beschriebene kav ist dieser ger-kan. Eigentlich ist dieser 
Name eine Tautologie ; denn gery ist mongolisch und heiBt Haus (Zelt), also 
dasselbe wie das tibetische kav. AuBer diesen Namen gibt es noch andere 
Sonderbezeichnungen fiir béwkan, wie mani bénkan; tsdla bénkan; dSdéma 
bénkan : mavidzé béenkan. Alle diese Arten konnten leider nicht mehr genauer 
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erfragt werden, ebenso nicht mehr die Bedeutung der Namen und der Inhalt 
der bénkan. Zu den bénkan gehoren wahrscheinlich auch die vielen réduombén *, 
pyramidenartige Steinhaufen, welche bése Damonen niederhalten, wie es ja 
auch in der Tujenmythe von der Menschenfresserin Mangudzé berichtet wird. 
Die Chinesen haben fiir diese Funktion den Ausdruck pu met-ch’t, d. h. ver- 
stopfen der (Erd)adern Hauch. 

2 Die in die Urnen gesetzten Rollen sollen bestimmte Geister darstellen ; 
dem Gewahrsmann zufolge waren die untersten Rollen der Erdgott und die 
obersten der Berggeist, jeder mit seinen vier Begleitern. Andererseits scheint 
es aber nach seiner Aussage viele Arten solcher Geister zu geben, weil die 
Papierblatter dementsprechend verschieden bedruckt werden. Klarheit war 
nicht zu gewinnen. Die Papierblatter wirken aber auch als Zauber, wie ihr 
Name snag, d. h. Zauber(-spriiche), besagt. Die Tuch- und Fadenwickelung 
stellen die Kleider des Geistes dar. — Naheliegend ist die Annahme, daB es 
sich bei den Rollen um vier Weltenrichtungsgeister handelt. DaB der Lama 
ein eigenes Weihegebet tiber sie betet, bedeutet, daB die Urne tatsachlich 
Wohnung der Geister wird. — Die vier Begleiturnen sollen denselben Sinn 
wie die andern Erdgotturnen haben, also Beigaben an den Erdgott oder 
Opfer. Es mag aber auch sein, daB sie die Weltgegenden darstellen, wie das 
ja auch bei der Mittelburg méglich ist. — Uber den Sinn der Begleiturnen 
herrscht keine einheitliche Volksauffassung. 

8 Die Herrichtung dieser Himmelssdule hat sehr groBe Ahnlichkeit 
mit dem Geisterspeer-Anfertigen. — Der Stamm braucht nicht immer geglattet 
zu sein. Bei halbzerfallenen béwkan kann man auch Stammchen mit voller 
Rinde und ohne weitere Bearbeitung aus dem sasa-Berg herausragen sehen, 
was eine noch natiirlichere Verbindung mit dem Weltenbaum zula8t. Beach- 
tenswert ist, daB immer die gewachsene Ortung des Baumes beibehalten 
werden mu8. — Uber den Namen s6/i-sit war nichts weiter zu erfahren. 
Der chinesische Ausdruck ?’ung ?ien-chu, der wohl viel zutreffender ist, wird 
auch dort fiir die Mittelsdule in lamaistischen Tempeln und die Mittelstange 
des Zeltes gebraucht. In Siidkansu steht irgendwo im Gebirge ein groBer 
Monolith, der denselben Namen tragt, wie mir ein Missionar als Augenzeuge 
erzahlte. Dieser Mittelpfahl spielt im Westen Chinas eine bekannte Rolle, 
so daB hier nichts weiter gesagt zu werden braucht. 

* sasa wird auch in Anlehnung an die Fandsesprache dzadza (ts’a-ts’a) 
gesprochen. Diese Tonkegelchen haben nicht nur die Form (wenn auch nur 
ungenau) einer Tschorte, sondern sie stellen auch oft Heiligenfiguren dar, 
die, der Bestatigung des Alten zufolge, ebenfalls in die Tschortenkammer 
hineinkommen. Auf alle Falle aber sind sie von den Tormas zu unterscheiden, 
die nie aus Lehm verfertigt sind ; cf. Cu. Das, p. 1019 ; A. TAFEL, I 221, II 3314. 

® Wie Monche in Kumbum sagten, wird vor Errichtung der Himmels- 
sdule zuerst noch eine Bodenzeichnung oder ein Blatt Papier mit einer 
Zeichnung auf den Boden gebracht (mandala). Der Gewahrsmann meinte, 
das sei nicht immer der Fall. Bemerkenswert ist, daB diese Zeichnung genau 
so heiBt wie die Mittelburg, namlich sdzinkuor. Das wiirde besagen, daB es 
sich in beiden Fallen um den gleichen Gedanken handelt. 
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* Beim bénkan sind wesentlich die Urne, der Berg, der Baum. Darum 
gehort er in denselben Vorstellungsbereich wie die Mittelburg im Hofe, nimlich 
den weitverbreiteten Mythos von Himmel und Erde, verbunden (bzw. getrennt) 
durch den Weltenbaum. Hierbei diirfte bei der Mittelburg die Maniflagge 
lamaistisch-sekundar sein und bei der Tschortenkammer der sasa-Berg, der 
aus den Manikegeln besteht, wie sie mitunter genannt werden. — DaB nun 
ein Haus dariiber gebaut wird, ist wohl ganz nebensachlich. Dieses hat offen- 
bar nur die Funktion eines Schutzes und keine innere Beziehung zu seinem 
Inhalt. Es ist auffallend, daB die Himmelssaéule auch nicht als Trager des 
Firstbalkens errichtet wird, sie steht frei und reicht nicht bis an den Balken 
heran. Auch bei den Brauchen bei der Errichtung der Kammer kommt keine 
innere Beziehung zum Inhalt zum Ausdruck. Es sind dieselben Brauche, wie 
sie sonst bei jedem Hausbau der Ch’inghai-Chinesen getibt werden. 

7 s6n sin: tibetisch skyon = bewahren, schiitzen, $77 = Holz. — sasa: 
tibetisch ¢s‘a ts‘a = konische Tonkegelchen. — sena : tibetisch sua = Gruppe, 
Kategorie. — Sder: tibetisch gser = Gold. — wsiré: tibetisch byi-ru (gespro- 
chen Survu) = Koralle. — sddan: kénnte aus dem Chinesischen stammen (?). 
ts’u-t’'ang = Essig-Lache. — sguora: tibetisch skor ba = umkreisen. — ré- 
duombén : tibetisch rdd = Stein, bum = 100 000 (UNKRIG). 


(Fortsetzung folgt) 
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Introduction 


La langue des L’éla est le 1’élé: ce dernier terme est connu depuis 
assez longtemps. J. G. CHRISTALLER fut le premier a l’utiliser dans ses tra- 
vaux : «Sprachproben vom Sudan zwischen Asante und Mittel-Niger », et 
«Sprachproben aus dem Sudan von 40-60 Sprachen und Mundarten hinter 
der Gold- und Sklavenkiiste », publiés par la Zeitschrift fiir afrikanische 
Sprachen. Berlin 1889. CHRISTALLER utilisait un matériel linguistique collecté 
par MULLER (J.) dont les notes sont encore inédites. En 1914, le professeur 
WESTERMANN publiait, en trois livraisons, son étude « Die Grussisprachen 
im Westlichen Sudan », dans la Zeitschrift fiir Kolonialsprachen, dans laquelle 
il reproduit, toujours d’aprés J. MULLER, les dix premiers noms de nombre 
et une vingtaine d’autres. substantifs appartenant au ]’élé. Ce fut, jusqu’en 
1950, date a laquelle nous publiames «Les surnoms-devises des L’éla de 
la Haute-Volta (A. O. F.) », Anthropos 45. 1950, pp. 81-118, les seuls speci- 
mens de cette langue présentés aux linguistes. 

Les contes que nous avons réunis, pour les présenter aujourd’hui, nous 
ont été racontés par Bénini Baz’omo, du village de T’algd dans le canton 
de G’6 du cercle administratif de Kiidyo, dans la Colonie francaise de la 
Haute-Volta. Cet informateur, né vers 1920, ne parlait aucune autre langue 
que sa langue maternelle, laquelle est d’ailleurs normalement marquée des 
caractéristiques dialectales propres aux parlers en usage dans les villages 
_ de T’algo, K’6, K’énadé. Ce jeune homme est absolument illettré. 
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On le remarquera, dans ces contes, le détail physiologique ou l’ano- 
malie anatomique par rapport 4 l’homme constitue parfois le seul procédé 
plaisant utilisé: en tout cas l’allusion 4 une malformation corporelle jugée 
telle par comparaison avec la méme partie du corps humain sera toujours 
pergue comme une injure. C’est ainsi que pour gotiter l’humour du conte 3 
il faut avoir présente a l’imagination la conformation de la téte des 
deux orthoptéres : la Mantis religiosa et le Truxalis unguiculatus. Dans le 
conte 7, le cheval, décrivant les procédés employés par l’homme a son égard, 
fera état des injures que celui-ci lui adresse tout en lui donnant, a regret, 
sa pitance. Le liévre, parlant des chiens que l’homme lance sur ses traces, 
ne pourra s’empécher de leur décocher une insulte moqueuse en les traitant 
de « museaux allongés ». 

L’écriture phonétique utilisée pour la transcription du l’élé est celle 
de GrRAMMONT (M.) « Traité de phonétique », Paris, DELAGRAVE, 1939, 
sauf: e qui rend l’e muet du frangais: « entrepreneur ». Les signes: 2 et 7 
ont été utilisés pour rendre la voyelle appelée «indéterminée » par TRovu- 
BETZKOY (N.S.) «Principes de phonologie », traduits par J. CANTINEAU. 
Paris, KLINCKSIECK, 1949, pp. 132-433. 


1. L’eau et le feu 


Min-mo wo be memé min me ge téné li-be gakO be ba ki. Né wo:«Wo 
koma, wo memé né me ge 2'él g’é, li-be gak6 be ba ki.» Be zé wo be min-mo 
ba to yé i be i vo g’é. Min vo g’é. Dwa neto me kwé me bana me be é puri 
li-ba be ya no mun-mo me té né me_k’é me wén me po be gi:be gakd nu 
koko: min me ka ba. Né mé ké vo. Dwa neto li-be ya no kud’u-wa, be ge g’ua 
be g’a yé né n’'ivé wo k’u be la k’u, be g’a be yé kud’u mé gi nor me né gwi ba. 
Né ka ba, me ban me bé é puri li naziz’o be k’u koko: wo rémé né g’a wo nak’ é. 


Traduction 


Le feu dit (un jour) que si lui, feu, n’existait pas tous les hommes 
mourraient. L’eau dit: «C’est un mensonge, si elle, l’eau, s’en retournait 
a la maison, tous les hommes mourraient. » On décida alors (de faire l’expé- 
rience) et que ce serait le feu qui commencerait par s’en retourner chez lui. 
Le feu se retira donc chez lui. Trois jours (aprés) il revint et en revenant 
il constata que les hommes avaient pu se procurer de la farine, qu’ils avaient 
puisé de l’eau et versé dans (la farine) et qu’ils s’étaient ainsi restaurés ; 
tous avaient grossi. Le feu était revenu. L’eau a son tour se retira. Durant 
trois jours les hommes trouvérent de la nourriture : s’ils la mangeaient sans 
boire d’eau ils allaient A la mort; si, d’autre part, ils ne mangaient pas la 
faim les faisait périr. L’eau revint et en revenant elle constata que beaucoup 
d’hommes avaient péri complétement. C’est pour cela que la primauté est 
toujours donnée a l’eau. 
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2. Les guépes et l’oiseau 


Kumi é ya vo é libél bel’él’ésé se ba é dé émé R’ala-né né:é gé lwer 
né li yé émé b’a par, émé kumi é yé & g’é nébis’é yo € ba pa bel’ élésé né. 
Bel’él’ésé ba se woré sé puro sé ki kumi papalma-me mi né:lo gé bana sé 
zé dom i ka t dur. Kumi livér é pwa é b’a sé be é zé se vo go wa: bel él’ésé 
sé g’a né dé kumi papalma-me né. Go é tu é kula be g’u go min: min-mo 
zé gu bel’él’ésé. Wo mins’6-wa wo omé wo kumi nébi8’é. 


Traduction 


Un oiseau était allé trouver les guépes pour leur demander de venir 
garder ses ceufs, leur promettant, si les hommes, apres ]’éclosion, ne raflaient 
pas ses petits, d’acheter et de leur donner de sa main un veau a robe rousse. 
Les guépes vinrent donc construire leur guépier tout prés du nid de l’oiseau : 
un homme se risquait-il prés du nid, elles le contraignaient a la retraite en 
le piquant. L’oiseau couva et les petits voleterent, puis se dispersérent en 
brousse : les guépes continuérent 4 monter la garde pres du nid de loiseau. 
Quand Vherbe fut séche on y mit le feu; et le feu tua les guépes. L’incendie 
(de brousse) c’est cela le veau a robe rousse (promis) par l’oiseau. 


3. La mante religieuse et le truxale 


Negagara né negagagidolo be z’él go dar kwa. Be vo pwa, be ge pwa 
be 2’é, be 26 Vé. Be ge Vé be 2'é negdgara zé b’é negdgagidolo be é zi ga é 
dar. Negdgagidolo zé o ba. O ge tu o be yi, o 2€ kwé o la zu. Negadgara 
zé wo be o no zt é gitu:o zul o ki té. E zé é la negdgagidolo zu, é zé kwé 
é la k’% 0 yo wa. O ge ki né o 2’é negagagidolo zé wo negagara né be é né 
zt o yikula yo. Negadgara zé é né mona: é gé né mon mo negdgagidolo lim 
zé né yi, o 2€ 0 yén o dar né ne p’ar negdgara é ki vedu ka. 


Traduction 


Le truxale et la mante religieuse étaient allés en brousse pour ramasser 
du bois. Ils allerent donc en ramasser et quand ils eurent fini de ramasser 
ils lierent (leurs fagots). Quand ils eurent fini de lier, le truxale appela la 
mante religieuse pour qu’elle vint la charger de son bois (sur la téte). La 
mante vint donc et quand elle fut arrivée elle se mit en devoir de charger 
son compagnon. Le truxale (mécontent) dit qu’elle le chargeait sur l’occiput. 
_ Elle posa la charge a terre. Le truxale 4 son tour se mit a charger la mante 
religieuse ; il prit le bois et posa la charge sur la téte de sa compagne ; quand 
il eut posé ainsi la charge, la mante se plaignit de ce qu’il la chargeait sur 
les arcades sourciliéres. Le truxale se mit alors a rire, mais la mante reli- 
gieuse en colére lacha son fagot qui renversa le truxale en lui cassant 
une cuisse. 


— 
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4. L’homme qui recherche de nouveaux propos 


~ vv) 


Lo ze 1 n6 7 §'ér i be 2 né pa zomdula, 1 26 7 ya i du k’o kobo, gé 
mo lo gakO 1 né b'& mo be 2'él té né i zé 1 be 7 pO. 7 te né i zé 7% ba. 7 fo 


i 
i 
neé-mo i nd. % wo lo-mo né be 7 g’om té be z’ér. Be g’om té be zom, be zom, 


be zom...; % puri be lo-mo 1 yé zomdiili zom yé wo zomdwala dudu. % ka 
zé 1 ké yt R'0 db i ké né lost té né i pO. imé i ké vo 7 té né 7 zé 7 ba 7 
po i n'd. 7 2é i wo 7 g’om té be z’ér: be ke zom zom... 1 be i puri lo-mo 


i yé zomdiili redu ga zom yé, wo zomdwala dudu. % ké zé i ké du k’o kobo 
wa i no besobwélé be é z’él té né é be é 6. Besobwélé vo é déné déné. Be- 
sobwélé té né é 2é é ba. 1 22 1 bwér besobwélé wo bekon yila é déné éa mo? 
Besobwélé z€@ € wo m, sé ni é 2 él yi é puri somsé se kwé dwa né, wo somsé 
ya i né zili. 1 zili somsé i 2’é éfworo 7 zé 1 né soma 1 be 7 yi kélé wa. 7 gé 
yu kélé wa i z'é i be i puri i na né-mo né i da ké-mo medu bemé ga né-mo 
mu dwa né, i 2€ 2 né kir t na né-mo % ki me ni, né % da ké-mo né-mo 7 ki 
me ni. i gé ki 7 2’é élasé éfworo i zé i né soma 7 té i na né-mo wo memé 7 
tui po. Beina 2 él yen? i wo i na zél kila ya épilu kur wa. 7% bweér sé 
i da? % wo be yi tu té kik’ wa rémé i daba 2 él be né bora. i kwé nd i po. 
i gé kwé nO i p06 i hai kwé i vo g’é. Be Rét 2A, t wo t noa-i no zom- 
dula né. Bi mé i kwé no-wa né lo medu mé 2’é néb’a. 7% zé i vo 7 gi lo-mo 
sono, néb’a zi ga mo é gi no-wa o zo pu o lu, o ko kwér o ko zo pu o ko 
lu, o tor talp’é né kébé é lul nayé-ya émé é ké lu i g’a i yé t da né yibél 
yé. Ni be ge ya z’él gd mo sé lo i tu i pb mo n6 7 ga 7 yé i da né t na 
né ywél yé. i z€ t vo bal mo sono be i po i né-né. Bal-mo zé i wo be wo 
koma besobwélé é né gwoma: wo imé-néb'a-ya wo émé é lul b’a gako. Be zé 
zé dwa be vo k’ok’ébal sono, be vo be ki k’o k’ébal-me né. K’o k’ébal 2é i 
wo be wo koma besobwélé é né gwoma. Besobwélé i té é 2é é la g’é, é be 
yi soma né, é be é ni betala né é né fwé té. Bi zé gat po i vur é g’al-mo 
koko i be i popwo 7 g’é-sé koko. % Rwé 1 né dura 7 la k’o k’ébal do sono. 7 
dur dur i be i yi. K’o k’ébal bwér mo wo beRona? 7 wo séi zvél t yt kélé 
wa ivoit puri t dai né lua, 7 ler 1% da wo fond i ba i lwé i wo 
gwom bi-mo wul-é, né bal-mo gwé g’é ga. K’o k’ébal-mo 7 g’om g’om, i wo: 
« Ay be imé i gwé i yé Robo dibi-ré né yé: be bal-mo ya lu? Be imé i gwé 
yé bal né né 1 né lul yé.» Bi-mo wo: « Ah sé bal-mo ta i lula, wo néb'a-ya 
wo émé é né lula?» K’o k’ébal-mo i wo bal-mo né i 2&7 v0 7 gi né-nd 1 2é 
7 ba. Wo zén bi-mo yoa: bal gé ta 7 lul mo, néb’a mé war é la lul yé. Bal- 
mo z él i vo t gi né-né 1 2é 7 bast 261 pé bi-mo né. Bi-mo zé i &i té 7 2é 
t vo g’é. % da-mo bwér mo: «Wo yén % 2é né-né i ban né?» 7 wo: «Wo 
kélé wa % 2é ban né.» 1% da-mo bwér mo: «Wo mo lo nana né né-né?» i 


~ ~ ™ 


wo: «Wo imé kiki, wo imé ki né-né.» i 2é 1 vur ne kura i ki da-mo né. 


2 SV 


f 
i 


, 


4 4 rat L fe 4 iy I~ 
1 ki da-mo né i 2é. Wo rémé é k’é néb’a é né Ver neno. 
Traduction 


Un homme sortit un jour avec une vache pour chercher des propos 
nouveaux. Dés qu’il fut sorti de ce village, il se mit a interpeller tout homme 
pour lui demander d’aller puiser de l’eau et de la lui apporter pour boire. 
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(Un homme) puisa de l’eau, la rapporta et la lui donna a boire. Il dit alors 
Aa homme de s’asseoir pour causer. Ils causerent, causérent, causerent, mais 
en fin de compte il constata que son interlocuteur n’avait proféré aucun 
propos vraiment neuf, mais uniquement des propos déja entendus. II se 
leva, arriva 4 un autre village, rencontra un autre homme et lui demanda 
d’aller puiser de l’eau et de la lui donner. Ce dernier a son tour alla puiser 
de l’eau, la rapporta et la lui offrit pour boire. Notre homme l’invita alors 
a s’asseoir pour giberner ; ils causérent, causérent, mais le voyageur constata 
que son interlocuteur n’avait proféré aucun propos vraiment neuf, que toutes 
ses paroles étaient de vieux propos. Il se releva et sortit de ce village et 
il apercut un enfant; il lui demanda d’aller puiser de ]’eau et de la lui 
apporter. L’enfant partit et son absence dura longtemps, longtemps. L’enfant 
puisa de l’eau et revint (enfin). I] interrogea l’enfant (lui demandant) pour- 
quoi il avait ainsi tardé ? L’enfant lui répondit qu’étant parti, a un certain 
moment les pistes s’étaient enroulées les unes sur les autres, et qu'il avait 
passé un certain temps a4 déméler les pistes ; ce n’est qu’apres avoir terminé 
de débrouiller les chemins qu’il put progresser et arriver jusqu’a la mesnie. 
Une fois arrivé dans la mesnie, il constata que l'eau puisée par sa mere 
et celle puisée par une femme de son pere s’étaient mélangées et qu’il dut 
passer un certain temps a séparer l’eau de sa mére et a la mettre a part, 
a séparer l’eau de la femme de son pére et a la mettre a part. Ce n’est 
qu’aprés avoir terminé ce tri qu'il put puiser dans l’eau de sa mere, et 
cest cette eau qu il était venu lui apporter. (Le voyageur demanda a 
Venfant) : Et ta mére ow était-elle allée ? L’enfant répondit que sa mére 
était allée au marché des lémures sous un ficus. Notre homme demanda 
encore : Et ton pere ? L’enfant répondit : « Hier le soleil est tombé, et mes 
peres sont allés a la curée.» Le voyageur donna alors sa vache a l'enfant, 
puis s’en retourna chez lui. On le salua, il répondit qu'il avait trouvé: il 
avait réussi a entendre des propos encore jamais proférés. L’enfant prit la 
vache et se rappela qu’un individu avait un taureau. Il alla donc placer 
sa vache chez cet homme; le taureau couvrit la vache qui devint grosse, 
mit bas, perdit son embonpoint, devint grosse 4 nouveau, puis mit bas 
derechef : cela sept fois jusqu’a ce que la premiére portée, une génisse, mit 
elle-méme bas ; l’enfant n’avait rien dit de tout cela 4 son pére. Un jour 
que tout le monde était allé en brousse, on vint lui rendre sa vache, et sans 
parler il se leva et partit chez l’homme.au taureau pour lui réclamer ses 
veaux. L’homme prétendit alors que l’enfant mentait, que c’était son taureau 
a lui qui avait porté ces veaux. Les deux portérent donc leur différend devant 
le chef de village pour lui demander de trancher. Le chef de village jugea 
que l’enfant était un menteur. L’enfant se releva et se mit en route pour 
rentrer chez lui ; en chemin il vit un crapaud qui sautait ; il le prit, l’écorcha 
et s’enduisit les mains de son sang. Il rebroussa alors chemin, et courut 4 
toute allure pour revenir chez le chef de village. En le revoyant, le chef de 
village lui demanda : « Qu’y a-t-il ? » L’enfant lui dit qu’étant rentré il avait 
trouvé, en arrivant 4 la mesnie, son pére en couches, et qu’ayant délivré 
son pére, il était revenu emprunter un rasoir pour couper le cordon ombi- 
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lical de l'enfant. L’homme au taureau était toujours 1a. Le chef de village 
réfléchit un moment et dit : « Curieux, je n’ai jamais rien vu de semblable ; 
est-ce que l’homme peut enfanter ? Je n’ai encore jamais vu un homme 
en couches.» L’enfant dit alors: « Bon, si l’homme n’enfante pas, le taureau, 
lui, peut-il mettre bas ?» Le chef de village dit A l’homme au taureau d’aller 
chercher les veaux et de les conduire jusqu’ici, car l’enfant avait dit vrai: 
si l'homme ne pouvait enfanter, le taureau non plus ne pouvait pas mettre 
bas. L’homme se leva et alla chercher les veaux, il les conduisit et les donna 
a l’enfant. L’enfant se leva et les conduisit 4 la maison. Son pére lui demanda : 
«OU conduis-tu ces veaux ?» Il répondit que c’était dans la mesnie qu'il 
les menait. Son pére lui demanda encore: «A qui sont ces bétes?» II 
répondit qu’elles lui appartenaient, a lui-méme. Et il se mit en devoir de 
tout raconter a son pére, et il lui raconta tout. C’est depuis lors qu’on échange 
un taureau contre une vache. 


5. Le francolin 


Lit koa lu-a g’a é€ né yal kud’'u é gi é g’a be séb’a 2é yé:é 2é é vo 
g’épéeré. Vurbal 2é wo ya: sé é gé yua, kana gé Si ya be bana né be dé gigi-ré 
sé € kwé é€ yo € ki soma yo éta, be ge nom é yo né sé é pupun dédé:é gé 
pupurt dédé kana kirné ba vwar ne lo té. Be ge pwa égi-ré ba bébé be dal 
té mo, émé ni-ré wo rvé ba tor. E zé é be é yi € k’édlé &€ vomé eta, é wo be 
vurbal gé vu mo sé imé vu i kina. E k’é é g’égi v6 yipuri sono é né lwél 
kud’u yipuri né, é k’é é g’égwa vd yizur né é né lvél kud’u yizur né, é zé 
pé é kwé é yo-wa é k’é go wa, é 26 € lélé é nébil soma yo éa. Kana be no 
tiivi be bana be l’éné be kirné: mo % woné yé né i kwé i na i kt € nébil vor 
yo. % gé i ki i na é nébil vor yo é zé é né pupuri sé é fwér é nébil-é, ré 
gaké mur ré mé té. Kana mé kirné ma dwa né:yala gak6 lo té, be 2é né 
pwa. Be pwa. E b’a-ba la té be su go-wa. Be kr élasé be la g’é. Lu-a 
kur é b’a né é€ kana, be gako ba be no gi. K’é lo gako se diili se ba, be 
ga né gi. Yabi édu é tu bwol wa:lu-a g’a né ga é g’'a é mi war é né vur 
ya: é zé é nefor é gwar koko. Wo rémé é k’é élasé lii-sé sé né par twa-né. E 
nébil ya dwala sé be ge nom é mo, é nébil g’a mur: wo rémé é k’é é kur nakura. 


Traduction 


En période de disette le francolin eut faim et ne trouva rien 4 manger : 
il alla donc consulter le devin. Celui-ci lui conseilla (d’aller sur une piste) 
et une fois arrivé, de guetter: dés qu'il verrait les femmes revenant du 
marché et portant leur charge de sorgho acheté, en équilibre sur la téte, 
il n’aurait qu’A étendre sa téte sur le chemin, et quand les femmes vien- 
-draient a le fouler du pied, il n’aurait plus alors qu’a se débattre vivement : 
les corbeilles des femmes leur échapperaient et le contenu se répandrait a 
terre. En ramassant leur grain celles-ci en laisseraient sirement et le bec 
du francolin le ramasserait facilement. Le francolin partit et, une fois arrivé, 
il se dit que le devin lui avait bien trouvé un expédient mais que lui, a son 
tour, devait l’améliorer ; il étendit donc son aile droite du cété du soleil 
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levant comme pour mendier de la nourriture a l’astre du lever, et il étendit 
aussi son aile gauche du cété de l’occident comme pour demander au soleil 
couchant de quoi se sustenter, puis il s’étendit lui-méme a terre en faisant 
disparaitre sa téte dang l’herbe du bord du chemin et en étendant sa queue 
sur la piste comme ca. Les femmes arrivent se suivant a la queue leu leu 
et portant leurs corbeilles en équilibre sur la téte ; celle qui venait en téte 
mit son pied sur la queue du francolin qui se mit 4 se débattre vivement 
pour la dégager, mais les plumes s’arrachérent et restérent sur le chemin. 
Les corbeilles des femmes s’entre-heurtérent et tout le sorgho se répandit 
4 terre. Elles se mirent alors en devoir de le ramasser. Quand elles l’eurent 
ramassé, quantité de grains projetés restérent dans l’herbe. Les femmes se 
remirent en route pour gagner leur demeure. Le francolin appela alors ses 
femmes et ses enfants qui accoururent et se mirent a picorer. Tous les jours, 
de grand matin, ils revenaient se refaire. Un grain de sorgho était pourtant 
tombé dans une crevasse du sol, et le francolin le voyait bien mais son bec 
ne pouvait l’atteindre; il se mit donc a gratter de ses pattes pour dégager le 
grain convoité et c’est depuis lors qu’il gratte les poquets. Sa queue autrefois 
était longue, mais depuis cette aventure ot elle fut piétinée, elle est courte. 


6. Le liévre et les femmes 


Lit koa li-bé zé be no dé, zwémé é g’a be séb'a 2é yé, é 2é wo é ba é 
kiki sura éfworo é né kud’u. Kana zé vo dé égi-ré koko be k’é kirné wa. 
Zwémé zé dur élasé é vo é p’é soma né é S’éné é ki é p’é té. Kana be é yt, 
medu zé% wo:«A neké ni zivémé é k'ua.» Be Vé be vo vo é ké 2é é ké dur 
koko € ké vo € p'é -yé né kedo. Be k6 yi medu i ké né ga i 2€ 1 wo ba:« Ni 
zbémé é Rua é p’é té: se wo sél’é.» Be wo be ge kwé ya é nama-be be yir 
be yé. Be ké vo nampulé ziémé é ké Si té é ké dur dur dur... é ké vo é 
pé yé né, be kb yi be wo:« Ay, ni 2émé kedo.» Medu zé i wo:« Be ge ya 
kwé sél’é-ya be be o siili kébé né sé yi seto.» E g’a be yé é kwé yé. Be ké 
Lé, zwémé é ké zé é dur é vo €é pe yé né, be kd yi be wo:«Ay, ni zbémé 
kedo é ké ki. Sena. Be ge ya kwé seto-ya be be o siili sena né né se ya 
ga:be be ba o zul kirné be ki té, sé be ka vo be pwa seto-wa be be o siili 
kébé né, sé se yi sena. Medu wo:« Be beka zul yé:be ge noa, be kéné yu 
vena, be ge kwé kon be k’én yé.» Be 2’é be vo nampulé, be ké Xir be la, 
zibémé é ké 2 é ké dur é vo é pre yé né é ké ki. Be ké be be yi:« Ay ni 
zwémé.» Mobo wo:«Elasé be be 0 zul kirné, be ki kébé ni né, sé be ka to 
dwa be vo kébé be no nayé-ga, be ge kwé émé sé be za be pwa s’ébé. Be zul 
be kt hébé ni né, be gak6 kwé be la zomsé pwa. Zivémé ni be koko, é puri 
be la gaga é 2é pwa kirné, é pwa yalsé gako é zé é dur é tu go wa. Be kwé 
be be o yt be mi ni... kirné téné. Wo rémé élasé lo yi gula 1 ta gi nama yé. 


Traduction 


Il y eut disette et les gens durent troquer (du sorgho) et le liévre n’avait 
pas de cauris. Il se dit alors qu’en combinant une feinte il réussirait A se 
procurer du grain. Des femmes étaient allées acheter du sorgho et le por- 


\ 
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taient dans des corbeilles. C’est alors que le liévre courut a toutes jambes 
et alla se coucher sur leur chemin en faisant le mort. Quand les femmes 
arrivérent, l'une d’entre elles dit : « Ma chére, regarde un lapin mort.» Et 
elles continuérent leur chemin. Le lapin se leva et courut a nouveau s’allonger 
sur le chemin loin en avant. Les femmes arrivérent, l’une le vit et dit aux 
autres : « Regardez, un lapin mort étendu a terre: ca fait deux.» Elles se 
dirent alors que si elles le ramassaient, deux lapins cela n’était pas suffisant 
pour elles toutes. A peine s’éloignérent-elles un peu que le liévre se releva 
et courut, courut. ..et alla s’allonger sur le chemin loin en avant. Les femmes 
y arrivérent a nouveau et dirent: «Oh! encore un autre liévre. » L’une dit 
méme: «Si nous avions ramassé les deux autres, avec celui-ci cela ferait 
trois.» Mais elles ne le ramassérent pas. Elles s’éloignérent 4 nouveau, et 
encore une fois le liévre se releva et courut s’allonger loin en avant sur la 
piste, et les femmes y arrivant dirent: « Regardez encore un autre lapin 
mort: quatre. Si nous posions nos corbeilles et allions ramasser les trois 
autres (li¢vres) pour les ajouter au dernier cela ferait quatre.» L’autre 
repartit : « Ne posons pas nos corbeilles ; ce que nous avons rencontré c’est 
juste le nombre symbolique de la féminité: quatre. Si nous ramassons ces 
liévres c’est une inconvenance. » Et elles s’éloignérent un peu et continuérent 
a marcher ; le liévre se remit debout et courut en avant faire le mort. Les 
femmes arrivérent et dirent: «Oh! regardez un liévre.» L’une proposa: 
« Maintenant, déposons nos corbeilles, plagons-les 4 cété de ce liévre, retour- 
nons ensemble sur nos pas vers la premiére trouvaille, et quand nous aurons 
ramassé le premier nous reviendrons prendre les autres.» Elles déposérent 
donc leurs corbeilles prés du dernier cadavre, et toutes ensemble elles rebrous- 
strent chemin pour aller ramasser les livres rencontrés. Le liévre les ayant 
suivies du regard constata qu’elles étaient loin: il se leva, ramassa les cor- 
beilles, il prit tout le sorgho, se sauva a toutes jambes et se perdit en 
brousse. Les femmes revinrent et, en arrivant, regardérent de tous cétés: 
plus de corbeilles. C’est depuis cette aventure que l’homme se nourrit de 
polenta de sorgho et non pas de viande. 


7. Le crocodile 


Lo ya t 28 % v0 1 né gila: ya i gil gil 1 kwé 7 be g’é. K’é € loa t ka 
I 28 ha 7 v0 9 né gila.7 Ia n'u 3 puri nuond zé té, o R'E t go, imé 8. 
N’u wo sé omé wo go gilbal sé rémé yale omé woré dwa walp’é né omé yé né 
né o no yé, sé bal-mo i gé yé né §’0 sé i kwé omé nu i vo 7 ki né-me 
wa:omé o ba pa kona bi-me né. Bi-me wo:« Ni élasé li kworo zu.» N’u 
wo:«E dé omé yé, bi-mo gé kwéré omé, omé ba kwéré bi-mo kon dim.» Bi- 
mo kt % wén té, 7 our lV’évwansé i be 1 VE wa, i kwé i zi, 7 2é 7 Kir. 1 v0 
vo... 1 be t yi né-mo ni né, i zul 7 Ri té. N’u wo sé i kwé wa. Bi-mo 
wo:« Ah sé i wa:t ya yél né-me §’0, 1 kwé mo 7 be i ki né~mo ni né, % 2é 
i wo kedo be t kwé mo % zé 1 zu né-me wa. Ni wo rémé i gurt i wo m:nt 
élasé li kworo zi.» N’u wo:«E dé omé yé:bi-mo gé kwéré omé, omé ba 
hwéré bi-mo kon diini.» Sé 0 gé yoa bi-mo kwé wa i zé 7 zu né-me wa. Omé 
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dwa n'alp’é né o yé né wivé yé. SE bi-mo i gé yén o dudu né o zu né-me 
wa, o ba n’6 né-mo dédé 0 gu o kina.» Bi-mo wo:« Rémé dé yo yé.» Bi-mo 
kwé i 2é i zu né-me wa i wo élasé mé i zu né-me wa 7% 2’é. O wo bi-me né 
be n’ono né pw né ga gwé wo kon dedu. Bi-mo wo 7% yé ywél be Aasé li a 
kworo zi. % wo tmé né é dé imé n’'u yé. N’u wo bi-mo 7 gé twé né omé, 7 
ki né-me kik’él wa, omé ba kwéré mo kon duni. Bi-mo twé i kwé wa. 7 2é 
1 yi né-mo kik’él wa, né-mo zé me z’é 1 vokwalé kur wa, i kwé i kt né. N’u 
zé ga mo 0 wo.« Amé libinsé a gé no omé nu a gwom dar a wo ana ma, 
amama... agua kwéavoa §é, wo rémé yila omé ba za mo vo 0 li.» 
O vwé bi-mo o zé 0 yi o bwol ni né o g’a zi pwé né. O wo o ta la bi-mo lil 
lala yé, o ba yén lo dé gé ban né n’6 o ba bweér lo-mo:« A libina a gé na 
za veatoné?» Olawuo puri bena né é ban né nd. Bena zé bwér: «Wo 
bekon lo-mo zi né-me wa é&a mo?» N’u 2é bwér bena:« Wo étera libina né 
woré né?» E zé wo n'u né:« Be émé bena é be libin so yé: wo libina ya- 
gom émé, be pwa wén be k’é é R'E wa be zé be g’é ya be be siilt, be zé be 
hwé magwa be wo be nd ma émé bena, be k’é yi be vo pwa éikur be be lwé 
émé yé né be é dom, be twé gaké émé bena wo kil dudu é g’a é né kur twé 
gako.» Bena wo nu né be o lil bi-mo, sé o yé me lil yé, be o bwér bél’é n’a- 
mo. N’u la n’'u o ko puri &’a é ban né n’6 é yi é bwér wo bekona lo mo 
t be i xi né-me war N’u 2é 0'é &’a:« Wo étera libina né wore é&’G né? E 
wo émé é&’a be libina be ya kwé g’omo be Vé émé k’E wa, be kwé k’dbré be 
R’é émé nu wa, be kwé k’'ama be k’é be nekila né be zé g’om émé é5’a, be 
kwé tanes’dré be wo be nd ma be g’a né zisi ya né k’ama, be g’a né vwar 
ya né Robo. K’é yi be zé be vo be pwa go nakulu be be lwé émé yé né be 
é dom. Be zé kwé yala be zé be é vo pwa nekula be be lo yala wa be be 
guli dwa, be zé be kwé be ki é yé né be é ni nadodolo, be é gé ta la dom sé 
é yén: émé é’a be twé gakd wo kil é g’a é né kura. E wo n’'u né be n'u lil 
bi-mo. E ka kwé. N’u wo o ba yén o no beto n’a-mo o ké bwér. O la n’u 
o puri nd o ban né n’6 0 yi o bwér wo bekon lo-mo be % zi né-me wa? N’u 
zé DE nd: wo étera libina né woré 0 né? O wo omé no be libina ya za omé 
k’é loa, be vur wa be pa besona né be zé vo gd sono: omé no 0 nd dom go, 
besona ya kwé magwér be be ma omé nd: magwa é ka za, k’ékola be ké gwom 
é d6 be kd nd ma. Omé nd o 2é pu o lu bi, be ya 2é bi-ya be k’é g’u wa. 
K’é la o kur kur... be vur bi-ya é bé é w6, yil-mo gé tua be zé bi-ya be k’é 
kwa né, be 2é kwé zwa& be zu omé yila né, be nd vwé kon g’a né yi, o ge la 
dur be 20 wa bel’é né ninsé, be kwé néSim be be pwér omé m’éla be kwé 
ninsé be k’é, twé gako be zé 0 m’él nini né be nd vwe be vo be VE db né. Ome 
éné kur tivé gakd. O wo n'u né be n’u lil bi-mo. O kad kwé. N’u wo o ba 
yen bi-mo né o na bena n’a-mo sé 0 zé 0 li bi-mo. N’u la n’u o puri kd ban 
né 0’. Ko zé yi: wo bekon lo zi né-me wa é&a mo? N’u 260 0’ kb 0 bwéer 
wa sé wo étera libina né woré né? O wo omé ko 6 be o kin so yé be o woné 
6 né yé:libina ya no omé be pwa pitri be zé né kukumi té be to omé kb be 
gu, be pir be vo be §’é be be o yi be kud’u be gi twé gakd. Omé kd wo go 
né o gia né dura, o be g’ad vé yé sé 0 zi yé. O wo lil. O ka kwé. N’u wo 
0 ba yén 0 no benu na-mo sé o zé li bi-mo. O la n’'u o puri Va é ban né 
n'6. L'a 2é bwér: sé wo bekon lo-mo 7 be % zi né-me wa é&a mo? N’u 2é We 
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Va. O bwér la wo éera libina né woré né? E wo émé l’a libina ya du sékavé 
émé la & gé ba vo é yiyélé libina 2é né b’& Rulsé be k’'é é kwa né sé né gi. 
Sé gé zoa sé gu émé, li bé & kwé be vo be §6 be gi é be yi be kud’u. Emé 
Va wo dé é g’a é né dur né, é g’a war té yé é g’a war dé mé, émé Va & be 
nekur g’a 2’é yé, wo go é g’a woné, é g’a émé dur tivé gakd. Be n’u Ul, o lil 
bi-mo. E kaé kwé. N’u wo o ba yén 0 no bwaldu n’a-mo sé o zé li. O la wu 
o puri zivémé né é ban né n’d, é zé bwér: wo ékona lo-mo 7% be t zi né-me wa 
éta mo? N’u 2é bE zivémé: wo eera libina né woré né? E wo émé ziémé wo 
libina be ya né émé be 2é be b’é hulsé be k’é kwa né sé né gi. E 2é wo be 
bi-mo i kwé i ni i ki. Bi-mo wo sé imé 1 né gil gd né i vo 7 né n’'u-wa né 
0 woné gd sono o no 2’él té, 0 k’'é 7 gd 0 wo m:omé dwa walp’é né o yé né 
n'wé yé, sé bi-mo kwé omé 7 be i p'a né g’a sé i ki omé né, omé ba kweéré 
bi-mo. Bi-mo woa: Ni élasé li a kworo zi. O wo é dé omé yé. imé 2é vur 
Vévwandé i be i lé wa t kwé 7 xi i be 7 Ri né-me ni né, 7 bwélé wa 7 2é 1 
wo bo o 2é 0 zu, 0 wo bi-me né be bi-mo kwé omé i zé 1 zu né-me wa, imé 
bt i 2€ i wo nu né:be mi élasé li yél k’éné yé. O wo é dé omé n’u yé, be 
bi-mo i gé kwéré omé, omé ba kwéré bi-mo kon diini. 1 kwé wa i 2é i zu né- 
me wa. O k6 wo sé i twé 7 zo wa 7 be t yi yé né. Bi-mo wo be i yo mo ni 
élasé li yél k’éné yé. O kd wo é dé omé n’'u yé, sé bi-mo i gé ki omé n’ono 
né pwé né ga gwé wo kon dedu: omé dwa n'alp’é-ya né 0 yé né n'wé yé, bi- 
mo gé yén wa o ba n’6 né-mo dédé 0 gu o kina. Bi-mo wo:ah. Bi-mo kwé 
i 2é i yi né-me kik’él wa me 2’é 1 vdkwalé kur wa, n’u zé za m 7 vwé o la 
lil: wo rémé 7 g’a i be i xi né-me wa. Zivémé 2 wo:« Wo koma bi-mo 1 né 
gwoma, be bi-mo war n’u 1 la kwo i 2é 1 $i go i 2é i ba né-mo gé wond mega 
mo yé. E wo sé rémé yila sé n'u-wa né bi-mo ga be ga du pwé né. Be ga 
du. E wo bi-me né be n’'u p'é té bi-mo l’é wa, émé ziiémé € ba to: bi-mo gé 
wo n'u-wa t ba i vo 7 ki 7 gé kwé o mega mo, émé zwémé € ba lwar wo zén 
bi-mo 1 né zoma. N’u p’é. Bi-mo kwé Vévwandé 1 Vé. Ziémé wo be bi-mo 
kwé i zi. Bi-mo kwé i zi. E wo bei vd ivo. i kwé be la. Be vo vo vo... 
be be o yi zwémé bwér mo:« Wo nono?» % wo:«Wo nono.» E wo bi-me 
né:« Be élasé li be a kworo zi, wo émé zivémé é gé kwéré mo za, k’ékol 7 vo 
i né émé zivémé i bili kur wa, t ka % dur 7% zu kélé wa % kwé twa, 7 kwé i 
gwa 1 be kulsé sé n’a nadodwalé i k’é émé kwa né sé né gi: sé gé zoa i 2bé 

é be é yi i kud’u i gi. Bi-mo wo: é dé imé yé, be é ba yi lo do 7 ba né 
zibémé i gu ya:imé 1 no ziémé i war la gu yé. Zivémé wo be t dwi n'u-wa 
i gi té. N’u 2é bwér ziémé wo bekon yila zibémé yoa be libin-mo 1 dwi omé 
né i gi té? Zisémé wo: Wo o 2z’ékona-né yila. Ziwémé wo be bi-mo g’u o té. 
Bi-mo divi 7 gi té. E wo be i ka dar, be i bai ma. N’u bwér ya: bekon yila 
é yo libin-mo ka dar i be i ba % ma omé n'u? Ziémé wo:« Wo WE yila 7 
ya zo bi-mo i la lil? Wo rémé yila bi-mo ba ma mo i gu i kwé i vo 3 Meg 
0 be o yi i kud’u 7 gi. Bi-mo zu n’'u yo 1 né ma, i ma ma... 7% gu 7% pir 
o ki né 0 v6 % pé zivémé né, i pwa nama bébé gak6 1 zé i hiv: Imé né zivémé 
be k’é dwa nebana, bi-mo kwé i la g 6. LZivémé xi é né dé t kwa né, é dé koko 
i yi i zu Rélé wa. E ka kwé é vo go. Dwa neto é ka kwé né bi-mo ké du 
pwélé bili kur wa, é ka be é p’é ga. Ké-mo xé i la pwélé gwo, ké-mo la ‘n’u 
i puri xivémé é p’é té, 1 kwé 7 dur 7 tu kélé wa, i 0'é 7 D'al-mo be 7% dur 1 _ba 


90 Francois J. NicoLas 


i ni ku ko na. Bi-mo dur % du, be z’é be vo, t yt i kwé i g éfolé i wo i to 
i g’éfolé né i ni. Bi-mo ni. Ké-mo bwér bi-mo be i no ku-wa? Bi-mo zé i 
wo be ni wo zivémé be é z’'é nadedwalé, be ké-mo be i beka k’é so yé, be m 
i dur 1 vo Rélé wa i kwé i twa. i dur i vo t kwé twa ya, i DE kélé wa ba 
ba. Kuli édu ga téné. % dur i bet yi i vur Sila né’é 3 la 1 be 7 té 2ibéme- 
ya. ita pa. Zivémé zé é kwéré dé, k’ama-né zé zu é kur wa, é ka pe. i ze 
magwa-ya % dul gwa é yé zal yé. E g’a pé. i kwé twa i gi té. 7 2e7 yi 
hwé i g’&r sél’é i la i be i zu ya, % zu ya i moré é to é nepwala kur wa é 
sar: k'am-dé débé zo 1 v6 né, débé 20 1 ki né t 26 7 p'é t2 2 née wura. Liémé 
zee gom kwa né é wo i beka wur yé, émé gé zivé mo né n'u la me lil, imé 
sé délané % wo 7 ta i la émé zibémé gu, wo rémé yila é tu é p’é bili kur wa 
é be é né kili i sono, sé rémé yila libina kworo zi. imé i ba i ki né k'a-né 
nélé ga, be kwé be vo k’é goro wa be swél §’0 be lo i yo, k’6 be gi m ga né 
imé gé g’u n’'u nama-be. E i té é 2é é la go. Rémé vé k’é xivémé gé no lo 
gako é bul é sar é né dura, be é yé be libina gaék6 wo kon dedu. K’ a-né gu 
bi-mo mo, k’am ya ta gwi libin yé, wo k’a-né némé k’ékiri be kwé be be siilr 
be lu k’ama: wo rémé é k’é k’'am gako ré wo niimbini ré ya gu lala. Wo é ga. 


d 
u 


Traduction 


Il y avait un jeune homme qui avait l’habitude d’aller se promener ; 
apres avoir circulé en brousse il rentrait chez lui. Au lever du jour il sortit 
donc se promener et voila qu’il apergut un crocodile qui se déplacait et qui 
le salua: « Que la brousse te soit favorable!» L’>homme répondit au salut. 
Le crocodile dit alors qu’il était luirméme amateur de tournées en brousse 
et que cela faisait sept jours qu'il n’avait plus trouvé d’eau a boire, que 
si donc l’homme savait ou trouver de l’eau qu’il veuille bien le prendre, lui, 
crocodile et aller le mettre dans cette eau. En récompense il donnerait au 
jeune homme un cadeau. L’>homme dit : « Les gens de cette génération sont 
difficiles 4 contenter. » Le crocodile dit que cela ne pouvait le concerner, et 
que si le jeune homme voulait lui rendre ce service lui-méme saurait l’en 
récompenser. L’homme posa alors a terre ses impedimenta, prit des lianes, 
lia la béte, la prit, la chargea sur la téte et il se mit en route. Il marcha, 
marcha jusqu’a ce qu’enfin il arriva prés de l’eau; il se déchargea et posa 
son fardeau a terre. Le crocodile se plaignit et lui demanda de le prendre 
(et de le mettre dans l’eau). Le jeune homme dit: Eh bien! regardez cela. 
Tu ignorais ot l’eau pouvait se trouver, tu m’as demandé de te porter prés 
de l’eau, et maintenant tu me demandes a nouveau de te descendre dans 
l'eau. N’avais-je pas raison de dire dés le début que les gens de cette géné- 
ration sont difficiles 4 contenter. Le crocodile dit: Je ne suis pas dans ce 
cas, et que si le jeune homme consentait 4 lui rendre ce service, il saurait 
lui rendre davantage encore. Qu’il consente donc a le prendre et a rentrer 
avec lui dans l’eau ; comme, en effet, il y a sept jours qu’il n’a plus bu, si 
le jeune homme ne prend pas soin de lui, il risque de boire avec excés et de 
se faire ainsi du mal. Le jeune homme dit alors: «C’est bon. » Et homme 
reprit son fardeau et descendit dans l’eau en se disant que maintenant les 
désirs du crocodile seraient satisfaits. Mais celui-ci prenant la parole, dit : 
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En cette eau peu profonde et dehors c’est exactement la méme chose. Le 
jeune homme dit : N’avais-je pas raison de dire que les gens de cette géné- 
ration sont difficiles 4 contenter ? Le crocodile repartit que cela ne le con- 
cernait pas. Puis il dit au jeune homme: Si tu avances un peu pour me 
déposer en eau profonde, je te donnerai une plus belle récompense. Le jeune 
homme s’exécuta ; en avangant ainsi en eau profonde il eut bientét de l’eau 
jusqu’aux aisselles et il posa le crocodile. Celui-ci dit alors : Vous, les Noirs, 
quand vous apercevez un crocodile, vous vous empressez d’aller quérir 
des batons et vous frappez dessus 4 coups redoublés jusqu’A ce que mort 
sensuive, puis vous le faites cuire: c’est pour cette raison que lui, croco- 
dile, va se venger en t’avalant. I] tira le jeune homme vers l’entrée de son 
gite, la téte de la victime émergeant toujours, puis se ravisant il se dit qu'il 
n’avalerait pas de suite sa proie, mais qu'il attendrait qu’un autre homme 
vienne sur le bord de l’eau et qu'il lui poserait encore une fois la question : 
Vous, hommes, quand vous prenez un crocodile qu’en faites-vous ? II s’appré- 
tait a inspecter Vhorizon quand il vit qu’un Ane venait pour étancher sa 
soif. L’ane en arrivant demanda: Que fait cet homme dans l’eau? Le 
crocodile demanda alors a l’Ane: Comment les hommes vous traitent-ils ? 
L’ane répondit que, lui, n’aimait pas l’-homme; que les hommes le mon- 
taient, qu’ils le chargeaient de lourds fardeaux et montaient encore par- 
dessus, qu’ils prenaient de grosses triques pour le frapper, et que le soir venu 
ils allaient ramasser des racines de sorgho pour les lui donner a ronger apres 
lavoir attaché; en un mot que lui, Ane, pleurait tous les jours d’ameéres 
larmes. L’ane dit donc au crocodile d’avaler sa victime, mais il ne le fit pas, 
voulant enquéter auprés d’un autre témoin. Le crocodile s’apprétait a inspecter 
Vhorizon quand il vit qu’un cheval approchait pour se désaltérer. Une fois 
prés de l’eau il demanda: Que fait cet homme ainsi dans l’eau ? Le crocodile 
interpella alors le cheval en lui demandant: Comment les hommes trai- 
tent-ils le cheval ? Celui-ci répondit que les hommes prenaient une selle et 
la lui attachaient sur les reins, qu’ils prenaient un mors et l’introduisaient 
dans sa bouche, qu’ils prenaient des éperons et les fixaient a leurs talons, 
puis qu’ils le montaient et le frappaient de la cravache et pergaient ses 
flancs avec les éperons, tout en le maitrisant du mors. En plus de cela, le 
soir venu, qu’ils allaient ramasser de l’herbe séche et qu’ils la lui donnaient 
a brouter aprés l’avoir attaché. Qu’ils allaient aussi chercher des cailloux 
pour les méler au sorgho qu’on lui donnait 4 manger en Il’insultant : tiens, 
museau allongé, si tu n’en veux pas tu n’as qu’a le laisser. C’est ainsi que 
tous les jours lui, cheval, versait des larmes améres. Le cheval conseilla au 
crocodile d’avaler sa victime, puis s’en alla. Le crocodile dit qu’il attendrait 
un troisisme témoin pour avoir son avis. Il s’apprétait 4 regarder quand il 
vit une vache qui venait boire. Une fois arrivée celle-ci demanda : Que fait 
ainsi cet homme dans l’eau ? Le crocodile interpella la vache et lui demanda : 
Comment les hommes vous traitent-ils ? Elle répondit que, de bonne heure, 
tous les matins, on la faisait sortir en la confiant aux enfants qui la condui- 
saient en brousse ; que, pendant qu'elle broutait l’herbe, les enfants prenaient 
leur crosse de jet et l’en frappaient. La crosse de jet venait-elle 4 se briser, 
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le lendemain ils en taillaient une autre pour recommencer 4 la battre. Etait- 
elle pleine ? Dés qu’elle avait mis bas, on prenait son veau pour Venfermer 
dans la case. Le matin, elle était obligée de meugler, meugler ; on sortait 
alors le veau pour le faire téter, mais dés que le lait était arrivé on s’empres- 
sait de retirer le veau et de le mettre a l’écart, on prenait alors une cale- 
basse, on la trayait, et A tirer sur ses pis cela faisait si mal. Si elle faisait 
mine de s’enfuir on l’attachait, on prenait une aiguille pour percer ses narines 
et y faire passer un lien, tous les jours on la prenait par cette corde qui lui 
traversait le nez et, en tirant dessus, on allait l’attacher 4 un piquet ; cela 
la faisait pleurer tous les jours. Elle conseilla donc au crocodile d’avaler le 
jeune homme, puis elle s’en retourna. Le crocodile préféra temporiser encore 
et attendre un quatritme témoin pour avoir son avis. I] s’apprétait 4 regarder 
quand il vit un hippotrague qui venait boire. Quand l’hippotrague arriva, 
il demanda quel était cet homme qui se trouvait ainsi dans l’eau ? Le croco- 
dile interpellant l’hippotrague lui demanda comment les hommes agissaient 
avec lui. L’hippotrague répondit qu il était vraiment malheureux en brousse. 
Les hommes, en effet, se procuraient des fusils et rampant ils faisaient des 
vides dans les rangs des hippotragues, débitaient la viande des victimes 
pour la faire cuire et en faire leur nourriture de tous les jours. C’est ainsi 
qu'il était obligé de courir continuellement sans avoir un seul emplacement 
ot il pat, en sécurité, se tenir immobile. I] conseilla au crocodile d’avaler 
le jeune homme et il s’en retourna. Le crocodile préféra temporiser encore 
et attendre un cinquiéme témoin pour avoir son avis. Il s’apprétait 4 regarder 
quand il vit un singe qui venait boire. Le singe demanda quel était cet homme 
qui se trouvait dans l’eau ? Le crocodile interpellant le singe lui demanda 
quelle était la conduite des hommes a son endroit ? Le singe dit alors que 
les hommes, lorsqu’ils semaient leurs arachides et que lui, singe, allait réder 
autour de ces champs, n’hésitaient pas a appeler leurs chiens et a les lancer 
a sa poursuite. Si les chiens parvenaient a le prendre et a le tuer, les hommes 
prenaient ses chairs, les faisaient cuire et les consommaient en faisant leur 
nourriture ; que lui, singe, circulait njanalement dans les branches des arbres, 
mais qu'il ne pouvait plus vivre ni en l’air ni a terre, qu’il n’avait pas méme 
l’espace ot poser son derriére ; il était ainsi obligé de vivre en brousse et 
de courir continuellement. Il conseilla au crocodile d’avaler, d’avaler le jeune 
homme, puis il s’en retourna. Le crocodile se dit qu’il valait mieux attendre 
un sixiéme témoin pour avoir son avis. I] allait regarder quand il vit un 
liévre s’approcher pour boire. Le li¢vre demanda que faisait cet homme 
ainsi dans l’eau ? Le crocodile interpellant le ligvre lui demanda quelle était 
la conduite des hommes a son égard. Le liévre dit que les hommes, dés qu’ils 
le voyaient, lancaient leurs chiens sur ses traces. Puis il invita le jeune 
homme a exposer son point de vue. Le jeune homme alors raconta que, 
circulant en brousse, il avait rencontré le crocodile déambulant et que celui-ci 
V’ayant salué il lui avait rendu son salut. Puis que le crocodile lui avait dit 
que depuis sept jours il n’avait plus trouvé d’eau pour boire, et qu'il lui 
avait demandé de bien vouloir le porter jusqu ‘A Veau la plus proche et qu'il 
saurait récompenser ce service. Que lui, jeune homme, avait alors fait cette 
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réflexion : que les gens de cette génération étaient difficiles 2 satisfaire, mais 
que le crocodile avait répondu que cela n’était pas vrai pour lui. Ouw'il avait 
donc pris des lianes, ligaturé le crocodile et l’avait ainsi porté sur la téte 
et quarrivé sur le bord de l’eau, il l’avait délié en lui disant de glisser dans 
eau et qu’alors le crocodile lui avait 4 nouveau demandé de descendre avec 
lui dans l’eau. Qu’a cette invitation il avait répondu que les gens de cette 
geénération sont ingrats, mais que le crocodile avait dit que cela n’était pas 
vrai pour lui, et que si le jeune homme consentait 4 pénétrer avec lui dans 
leau il saurait len récompenser. C’est alors que lui, jeune homme, avait 
repris le crocodile pour pénétrer avec lui dans l’eau, mais qu’a peine dans 
le liquide l’animal lui avait demandé d’aller le déposer en eaux profondes. 
Qu’a ces nouvelles prétentions il avait répondu par la réflexion que les gens 
de cette génération sont ingrats, mais que le saurien lui avait dit que cela 
ne pouvait le concerner, et que l’eau ot le jeune homme se trouvait et 
la terre ferme cela était tout un; et qu’étant resté sept jours sans boire, 
si le jeune homme l’abandonnait, il boirait beaucoup d’eau et se ferait du 
mal. Que lui, jeune homme, s’était alors rendu a ces raisons et qu’ayant 
repris le crocodile, il avait avancé en eaux profondes, l’eau lui arrivant aux 
aisselles, et qu’alors le crocodile se saisissant de lui l’avait tiré vers son 
gite pour l’avaler, et que c’était la raison pour laquelle il se trouvait ainsi 
dans l’eau. Le liévre dit alors que lhomme mentait, que le jeune homme 
était incapable de porter le crocodile depuis l’endroit ot il lavait trouvé 
en brousse jusqu’a l’eau, et que pour cette raison le crocodile et l’>homme 
devaient tous deux sortir de l’eau. Tous deux sortirent. Le leévre dit alors 
au crocodile de s’allonger a terre et au jeune homme de le lier, et que lui, 
liévre, les suivrait ; que si le jeune homme pouvait rapporter le crocodile 
a l’endroit ot il prétendait l’avoir rencontré il reconnaitrait la vérité des 
affirmtations du porteur. Le crocodile s’allongea a terre. Le jeune homme 
prit des lianes et le ligota. Le liévre donna l’ordre au jeune homme de prendre 
le fardeau et de le porter sur la téte. Le jeune homme s’exécuta. Le liévre 
donna le signal du départ et ayant pris le fardeau, ils se mirent en route. 
Ils marchérent, marchérent jusqu’a ce quiils arrivent. Le li¢vre demanda 
alors: «C’est 14?» Le jeune homme dit: «C’est la!» Le liévre dit alors au 
jeune homme: « Vous, gens de cette génération, vous étes difficiles a satis- 
faire ; que demain le jeune homme I’apercoive lui, liévre, qui vient de le 
tirer d’affaire, qu’il l’apercoive derriére le mur de sa demeure et aussitét 
il rentrera chez lui pour prendre son arc, sa crosse de jet et appeler ses chiens 
(vilaines bétes au long museau) pour les lancer sur ses traces. Si les chiens 
parviennent a l’atteindre, il l’écorchera et le fera cuire pour en faire un 
plat et le manger.» Le jeune homme dit que cela n’était pas pour lui, qu’un 
autre que lui pourrait tuer le litvre, mais que si lui le rencontrait il ne pour- 
rait le tuer. Le ligvre donna alors l’ordre au jeune homme de jeter le croco- 
dile A terre. Le crocodile demanda alors au liévre la raison pour laquelle il 
venait de dire au jeune homme de le jeter a terre. Le liévre dit: « C’est a 
cause de tes parotides. » Le liévre dit au jeune homme de le jeter 4 terre. 
L’homme le jeta a terre. Le liévre ordonna au jeune homme dvaller casser 
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des batons pour venir frapper le crocodile. Celui-ci demanda alors au lievre 
pourquoi il venait de dire au jeune homme de casser des batons pour len 
frapper lui, crocodile ? Le liévre lui répondit : Pourquoi avais-tu saisi le 
jeune homme et t’apprétais-tu a l’avaler ? C’est pour cela que le jeune 
homme va te frapper et te tuer pour, ensuite te faire cuire, afin que tu lui 
serves de nourriture. Le jeune homme s’attaqua au crocodile et se mit a 
le frapper. Il frappa, frappa..., mort s’ensuivit, puis il débita la viande, 
donna une cuisse et une épaule au liévre, ramassa le reste et partit. Le jeune 
homme et le liévre se congratulérent mutuellement, et le jeune homme rentra 
4 la maison. Le liévre se tint immobile derriére lui pour attendre qu'il rentre 
dans sa mesnie, puis il repartit en brousse. 

Trois jours aprés le livre revint ; la femme du jeune homme avait 
semé de l’Hibiscus esculentus tout prés du mur d’enceinte, et c’est la qu'il 
vint s’étendre. La femme vint regarder son champ d’hibiscus et, en s’appro- 
chant, elle vit le liévre étendu a terre. Elle fit aussit6t demi-tour et courant, 
elle fit irruption dans la mesnie et appela son mari pour qu'il vienne voir 
cette chose-la. Le jeune homme sortit en courant, et tous deux, aprés avoir 
marché, arrivérent sur les lieux. La femme tendit son doigt et dit a4 son mari 
de regarder en suivant la direction donnée par le doigt. Le jeune homme 
regarda. La femme lui demanda: « As-tu vu la chose ?» Le jeune homme 
dit alors: Mais c’est le lievre (aux longues oreilles), puis recommanda a sa 
femme de ne pas faire de bruit pendant qu’il irait rapidement dans la mesnie 
prendre son arc. I] courut prendre son arc, et appela ses chiens: ba bd... 
Il n’y avait aucun chien. [1 courut, arriva sur les lieux, prit deux fléches 
dans son carquois pour tirer le lievre. Il tira pa. Le liévre fit le gros dos, 
les fleches passérent sous lui et il se recoucha. Le jeune homme prit alors 
sa crosse de jet, la langa, mais elle manqua le but. Le liévre était toujours 
couché. Le jeune homme jeta alors son arc pour s’en débarrasser et s’appro- 
chant il voulut prendre la béte a deux mains. Il toucha la béte, mais ne fit 
que la fréler et la béte passant entre ses jambes détala, tandis que lui-méme 
tombait a terre; une fléche le blessa au bras, une autre a la cuisse et il 
s’étendit en gémissant. Le li¢vre un peu plus loin lui dit de ne pas gémir ; 
aurait-il oublié que le liévre l’avait sauvé de |’étreinte du crocodile et que 
la veille il avait promis de ne jamais chercher a tuer le liévre ? C’est a cause 
de cette promesse que lui, liévre, était venu s’allonger au pied du mur 
d’enceinte pour entendre sa voix, mais il sait maintenant que satisfaire les 
hommes est difficile. I] lui prédit ensuite qu’il mourrait avec les deux fléches, 
mais que son sort serait encore préférable a celui du crocodile puisque, au 
lieu d’avoir ses chairs mangées, comme lui-méme l’avait fait avec la viande 
du crocodile, il serait enterré dans un tombeau et qu'on ratisserait la terre 
pour l’en recouvrir. Le liévre se leva et s’en retourna en brousse. C’est depuis 
lors que le lievre détale quand il rencontre un homme, car il sait fort bien 
que les hommes se ressemblent. Ces fléches qui tuérent le jeune homme ? 
Les fléches, dans le passé, ne tuaient pas les hommes mais, depuis lors, on 
utilise les fléches usagées pour forger des fléches qui peuvent rapidement 
donner la mort. C’est tout ! ; 
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Stenen werktuigen uit Flores (Indonesié) 


Door TH. VERHOEVEN, S. V. D. 


In 1950 begon ik met het verzamelen van prachistorische artefakten. 
Met de bescheiden middelen die ten dienste staan was het reeds mogelijk 
ongeveer 70 stenen bijlen bijeen te brengen. 

Te samen met de tegenwoordige Apostolische Vicaris Mgr. W. vAN 
BEKKUM en pastoor A. MOMMERSTEEG bezocht ik enige grotten en heuvel- 
toppen in de Manggarai (West-Flores). In een abri bij Labuanbadjo waren 
we een halve dag en verrichtten we een proefgraving, en verzamelden opper- 
viaktevondsten. Bij Longgo en op de hoogten van Berloka zijn we slechts 
enkele uren geweest. Voor Potjo, ten Noorden van Ruteng en voor Teras 
ten N-W. hadden we slechts een enkele dag ter beschikking. 

Hierbij voeg ik een keuze van het gevondene. 


Plaat 1, No I 


1. Stenen bijl van grijsgeaderde, bruine steen ; dikte 8 mm. Normale vier- 
kantsbijl van het Javaans type. Uit Kampong Belu. 

2. Stenen bijl, geel-wit ; dikte 13 mm. Vierkantsbijl met scheve snede en 
aflopende flanken ; type : Ceram-Ambon, N. Borneo. Uit Rendu. 

3. Ovaal-ronde bijl. Toch zijn de twee zijden en ook de snede (sic) vierkant 
bijgeslepen. In hoofdlijnen dus een Papua-bil. 

4. De sua gae, d. i. de tofa van de voorouders. De tofa is een gesteeld (tegen- 
woordig van ijzer gemaakt) werktuig om te wieden tussen de mais en 
droge rijst. Ze hebben, ofschoon van ijzer, veelal nog dezelfde vorm en 
grootte als deze steen, die ook duidelijk gesteeld is geweest. Uit Taka. 

5, Vierkantsbijl, sterk ovaalvormig en naar boven toelopend. Een meng- 

vorm tussen 3 en 6. Uit Nata-Ia. 

. Vierkantsbijl met aflopende flanken aan bovenzijde (op foto niet te zien) ; 

dikte 14 mm. Molukken-type. Uit Rit. 
3-6 alle van zwart gesteente. 


op) 


Type 1 is vertegenwoordigd door een twintigtal ; type 2 ongeveer een 
dozijn. Type 3 nu drie stuks ; ik zag er nog meer bij de mensen. Type 4 
is het enig exemplaar, maar, er zijn er zeker meer, aangezien men in ver- 
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schillende dorpen bij het tonen terstond de naam ervan noemt. Men gebruikt 
deze steen op het nog steeds gevierde heidense Nieuwjaarsfeest voor een 
ceremonie. Type 5 en 6 zijn ongeveer 15maal vertegenwoordigd. 

Deze verzameling komt in zijn gehee] uit Ngada-Nage-Keo. Met Kerst- 
mis 1950 begonnen we eerst te verzamelen. Men kan er ongetwijfeld in 
kortere tijd meerdere honderden bijeenbrengen. Deze stenen bijlen werden 
in de oorlog meegedragen in een gordel als afweermiddel tegen pijlen enz. 
Dit bygeloof heeft ze bewaard. Beiteltjes zijn er veel minder (ik heb er nu 4). 


Algemene opmerkingen bij de N° II-IV 


Miolithenkultuur. De gesteenten zijn wit-geel (al of niet doorzichtig), 
rood, zwart, grijs, bruin. Ze zijn gedeeltelijk geslagen, en wel aan één zijde 
meestal bewerkt. Ze kunnen dus uit het Mesolithicum zijn of uit het Neo- 
lithicum. Meerdere zijn duidelijk geslepen en wel het Neolithicum toe te wijzen. 
Het zijn alle oppervlakte-vondsten, behalve D, IV A 4, III A 14, II A 1, 4, 5. 

»A“ is een grot in de omgeving van Labuanbadjo (West-Flores). ,,B“ is 
een grot bi Longgo, aldaar 20 Km landinwaarts. ,,C“ is een heuveltop by 
Berloka, 18 Km ten Zuiden van Labuanbadjo. ,,D“ is een grot bi Potjo, 
ten Noorden van Ruteng. ,,E“ is een grot NW van Ruteng bi Téras. ,,F“ 
is een heuvel bij Berloka. ,,G“is een hogere top bi Berloka. 

In ,,A“ maakten we een ingraving naast de haard, tot + 80 cm diep. 
Er zat weinig. + 1/. m diep vonden we IV A4, III Al, I1 A141. Naast de 
rotswand vonden we op + 30 cm diepte: II A4 en 5. 


Plaat 1, N° II 


f 


A 1: pijlpunt voor een blaasroer, driehoekig, aan de drie zijden sterk inge- 
zaagd en gesteeld. 

A 2: idem, niet gezaagd. 

B 1-B 7: alle aan één zijde bewerkt. 

A 4 zat ongeveer 50 cm diep, is gesteeld en heeft een inzaging. 

A 7 is links boven geslepen. 

A 8-A 10 is onder voorzien van vleugels. 

A 9 heeft bovendien een gekartelde rand. 

Opvallend zijn C 1 en B 11 en D 3 door de gekromde punt. De twee eersten 
zijn geslagen (aan één kant), maar D 3 is holgeslepen. B 11 heeft een 
weerhaakje (a), naar boven gericht. 

A 12-A 13 en C 2 en B 12 hebben links een geslepen ronding, maar C 3 en 
B 12 zijn links gebroken. De laatste heeft rechts een gekartelde rand. 

-A 15 -A 19, wellicht priemen, opvallend door de onder uitstekende vleugel 
(behalve A 17, die wel een pijlpunt is.) 

A 20 en D 5 en B 14 zijn gesteeld. 

D 6 heeft boven rechts een weerhaakje. 

Het meest opmerkelijk is B 14. Deze pijlpunt bestaat namelik uit klei, in 
het vuur gebakken, d. i. dus uit rossig aardewerk. 
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Plaat 2, N° III 


De eerste rij (A 1 - B 2) uitsluitend Schnauzenkratzer met driehoekig handvat. 

B 11 is hooggerugd, zo ook de mooie priem A 3. 

C 4 is een Kratzer met geslepen punt. 

C 3 is gedeeltelijk geslepen, gedeeltelijk geslagen. 

A 2 is aan weerszijden geslagen, ook de punt. 

A 4 is uit een rolsteen geslagen. 

De ronde schrapers (als B 4, D 1 en B 5) zijn rijkk vertegenwoordigd, alsook 
eenzelfde soort met rechte snede. 

A 5 is een Hohlschaber. 

Vreemd zijn A 6 en B 6: het handvat (a) staat omhooggericht, bijna lood- 
recht op de snede. Het is bij A 6 11 mm, bij B 6 14 mm hoog. 

Opvallend is de vormgelijkenis van B 7 en D 2, want deze grotten liggen 
drie zware dagmarsen te paard van elkander verwijderd. 

Gewone messen, hoog- of laaggerugd, als B 9, zijn talrijkk. We publiceerden 
liever enkele vormen van het mesje-met-lang-handvat (schoenenmesje), 
geschikt om met rubber of hars vastgezet te worden in een houten steel. 

A 8 en B 10 zijn scherp over de lengte tussen de letter a. 

De mesjes A 7 en A 9 vertonen een opvallende overeenkomst in vorm, 
vergl. ook B 8 (evenals de vorige twee), van onder licht gekarteld, dus 
wel door druk gescherpt, zoals menig ander. 

B 1 is uit een schelp geslagen (niet geslepen). 


Plaat 2, N° IV 


A 4en A 5 zaten ongeveer 30 cm diep tegen de tuts. 

A 6 is een zeer mooie steensoort met rode, gele, paarse en grijze strepen ; 
de punt is verweerd. 

E lykt een stootwapen (dolk) met driehoekige punt, terzijde en boven een 
inzaging en met platte steel. (Ook de steel van A 4 is opvallend smal.) 

B 5 is 23 mm hoog. 

C is vrij plat, heeft door druk gescherpte randen. Tussen de letters a is de 
zijde hoog ; het overige is scherp. 

A 1 bevond zich ongeveer op diepte van 50 cm. 

Al deze stenen (de.twee eerste rijen, van boven naar beneden) zijn op- 
vallend door hun vreemde vorm. Waar een « is geschreven, bevindt zich 
een ruwe, niet scherpe flank. De tegenoverliggende zijde echter is zeer scherp, 
veelal voorzien ook van weerhaken of scherpe, hoekige punten. (B 3 heeft 
een naar boven stekend weerhaakje, door ® aangegeven.) Deze voorwerpen 
zijn evident geen pijlpunten, maar zijn wellicht met de stompe zijde vast- 
geklemd geweest (of vastgelijmd) aan de punt van een schacht, om te samen 
een speerpunt of pijlpunt te vormen, 


; 
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V-Shaped Chest-Markings : 


Distribution of a Design-Motive in and around the Pacific? 


By CARL SCHUSTER 


The purpose of this paper is to call attention to a certain type of design- 
motive which occurs in traditional cultures on both sides of the Pacific and 
in the intervening Oceanic islands. This is a marking of the human chest 
more or less in the shape of a letter V, with its point in the region of the navel 
or the sternum, and its sides extending diagonally upwards to the region 
of the shoulders. When the design is continued some distance down the 
arms, it takes on the appearance of an inverted W, or M. The marking may 
be carried out in different media: it may be tattooed by means of pigment 
inserted under the skin, scarified by cutting or burning (leaving keloids or 
cicatrices raised on the flesh), temporarily painted or stained, or effected 
by the temporary fixation of foreign substances, such as bird’s down, by 
means of resin or blood, etc. We are, however, not concerned so much with 
these various techniques as we are with the designs which they are used 
to form. The geographical distribution of these chest-markings may be 
considered in three groups: the first, which is very small, representing 
Southeast Asia (Figs. 1-3) ; the second comprising the various islands and 
archipelagos of the Pacific (Indonesia, New Guinea, Melanesia, Australia, 
Polynesia and Micronesia) ; the third comprising South and North America. 

As the illustrations suggest, a good deal of variety may be comprised 
within the general definition of V-shaped chest-markings. Examination of 
the material, however, often reveals striking similarities over broad geogra- 
phical areas. Perhaps the most widespread characteristic of these markings 


1 The text of the present article is a slightly expanded version of part of a paper 
read at the 29th International Congress of Americanists in New York in September, 


4949, entitled “The Circum-Pacific and Oceanic Distribution of Some Body-Markings 


and Petroglyphic Designs”. The illustrations of the present article were also displayed 
in an exhibition entitled “Across the Pacific”, which was held on the occasion of the 
same Americanist Congress. See EKHoLM, 1950, and compare ScHUSTER, 1951. Two 
other motives handled in the same Congress paper — namely that of the “outlined 
cross” and that of a peculiar type of cheek-ornaments — the writer hopes to hantie 


separately in later publications. 
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is the formation of the V out of two or more parallel lines, which may be 
continuous, or may themselves be composed of dots or spots, or may be 
continuous and dotted in combination. This multiple-line marking can be 
followed in our illustrations more or less continuously from Southeast Asia 
throughout most of the island-groups of the Pacific, and into the New World. 
Though the material speaks for itself, special attention might be called, 
for example, to the similarity between a marking like that of the Solomon 
Islander, 19, and such New-World markings as that of the woman from 
Colombia, 43, or those attested archaeologically in Costa Rica (47 and 48) 
and Arizona (51). Single lines of dots, like 9 and 10 in the Western Pacific, 
have their counterpart in Mexican archaeology (49) and among the modern 
Hopi of Arizona (52). 

Another feature which brings the American markings into line with 
those of the Pacific islands is the attachment of a smaller, inverted, V to 
the point at the bottom of the main V. This 
development is especially common among the 
Uitoto of Eastern Peru (44, and other examples 
from the same source). It appears to be rudi- 
mentary also in Eastern Brazil (41); and it may 
have occurred in Mexico (50). On the Asiatic 
mainland this flaring terminal occurs among the 
Nagas of Assam (14); and in the Pacific we 
encounter it in Mentawei (4), Luzon (7), and 
perhaps abortively in Rennell Island (21), and 
again, in a form surprisingly close to that of 
Eastern Peru, in such Australian markings as re- 
presented in Fig. 27a. That a flaring terminal 
occurred also on V-shaped chest-markings in Bor- 
neo is attested by a description in HosE and 
McDouGaLL, 1912, 1, p. 265, of the tattooing 
of the Idaan group of Dusuns, “consisting of 
a band two inches broad, curving from each 
shoulder and meeting its fellow on the abdomen, thence each band diver- 
ges to the hip and there ends...” This peculiarity, and the phenomenon 
of its sporadic occurrence on both sides of the Pacific, can be understood, 
I believe, in terms of an assumption which, though admittedly hypothe- 
tical, seems best to explain it. This assumption is that the V-shaped chest- 
marking originally had a meaning — a meaning which has been forgotten 
almost everywhere, leaving only a symbol as its residue. If we assume 
that the arms of the V represent the wings of a bird, then the secondary 
inverted V at the bottom can be explained as a reminiscence of the bird’s 
tail. The evidence for an avian origin of the V-shaped chest-marking is 
by no means negligible, even though it is, as might be expected, sporadic 
and variable in character. © 

Of special importance for this interpretation is the body-marking from 
the New Hebrides, 23, which is painted alike on the back and the chest, 


Fig. 27a: 
Northwestern Australia. 
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Distribution of V-Shaped Chest-Markings in and around the Pacific. 
Numbers refer either to figures or to examples not illustrated but discussed under 
the indicated figure-numbers in the list of illustrations. One number may stand 

for several instances in a given locality. N 2 refers to note 2. 
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on the occasion of a dance mimicking the flight of a bird. The design is 
called “frigate bird” or “hawk” ; and the intention is quite clear. The bird 
is represented as flying downward, with its head at the bottom, the small V 
of its tail lying at the wearer’s neck, and its wings spread across the shoul- 
ders and down the length of the arms, whose movement in the dance repre- 
sents their flapping. Rows of dots or short dashes lining the wings evidently 
represent the feathers. 

Another bit of evidence for the avian origin of this kind of body- 
marking is provided by the New Caledonian design, 24. We have here a 
great V or U, which is developed through secondary angles into an inverted W, 
or M, extending from below the navel upward to both shoulders, and thence 
down the length of the arms to the tips of the fingers. This great M is itself 
composed of a long succession of tiny interlocking M-marks (SARASIN, 1929, 
pl. 49, fig. 8). The name of “frigate bird,” by which the natives designate 
the marking of our Fig. 24, evidently applies as much to the little M’s com- 
posing the large M (for frigate birds are wont to fly in single file: Murpny, 
1939, p. 133), as it does to the larger design itself. Here again the move- 
ment of the arms is obvioulsy meant to suggest the flapping of the bird’s 
wings, and implies a conceptual identification between the wearer and the bird. 

The V-shaped chest-painting from New Britain, 14, is probably intended 
to represent a hawk (PARKINSON, -1907, p. 143) ; and the design from Ceram, 
9, is one of a type almost certainly associated with the frigate bird in that 
island (SCHUSTER, 1939 ; cf. also BARTON, 1918, p. 39, n. 2, and p. 50). The 
Hawaiian marking, 32 (whose asymmetry can be paralleled elsewhere in 
Oceania: e. g., 13, 17, 28, 35) has for one arm of the V a row of tridents. 
These are evidently modified M-marks, for they are said to represent “tropic 
birds”. Analogy with the New Caledonian design, 24, suggests that here 
also the whole V-shaped design, as well as some of its parts, really represents 
a bird with its wings spread across the chest. Largely on philological grounds 
BarTon (1918, pp. 27, 30, 31, 50, 52) has shown that Papuan chest-markings 
of the type of 12 are probably representations of the frigate bird, and that 
it is again the frigate bird which appears on the chest of the Easter Island 
figurine, 31 (op. cit., p. 38). Though puzzling in some respects, this Easter 
Island design shows several points of relationship to other Oceanic chest- 
markings. As in 23, the bird is represented flying downward. The V, though 
flattened almost to horizontality, is drawn with a characteristic double line : 
whether in this case it represents an extension of the bird’s tail may be left 
an open question. Almost certain, in any case, is the derivation of the two 
opposing columns of sigmoid marks on the neck of the same figure from 
the multiplied wings of the bird (cf. 24, 32) — whose body has dropped, 
almost wingless, from what was probably its original position between these 
markings at the center of the throat (SToLPE, 1899, figs. 6, 15, 16 ; MéTRAUxX, 
1940, figs. 34, a, b, 35, e). A back-marking from Easter Island illustrated 
by SToipE, 1899, fig. 17, and Mérravux, 1940, fig. 34, d, more Closely follows 
the Oceanic formula for chest-markings, inasmuch as it consists of a series 
of parallel bands in Y-alienment; with rows of oath, between them. ‘This 
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multiple V apparently diverges slightly at the bottom to end in a pair of 
birds’ heads at the hips. 

Closely connected with the question of an avian origin of the V-shaped 
chest-marking is the circumstance that this type of marking was widely 
used throughout the Western Pacific and in Southeast Asia as a special 
distinction for head-hunters. This association is explicit among the Nagas 
of Assam (1 and 2), and is virtually certain also for Mentawei (4) (KRUYT, 
1924, p. 27), Formosa (5) (Krryjasorr, 1920, p. 292; Wrrtu, 1897, p. 361), 
and Luzon (6, 7) (VANOVERBERGH, 1929, p. 214; JENKs, 1905, p.188% 
WorcesTER, 1906, p. 835) ; while it may be assumed on good grounds also 
for Ceram (9) (SCHUSTER, publication in preparation), and Papua (12) (SELIG- 
MANN, 1910, pl. 14; Barton, 1918, p. 33). For certain Dayaks of Borneo 
we have the word of DE CRESPIGNY (1858, p. 347, f) that “The only parties 
among them [i.e., presumably the Punans] who tattoo are those who have 
killed an enemy. The tattoo is invariably a broad band from the navel up 
to each shoulder, where it ends abruptly. A smaller band is carried down 
each arm, and a stripe drawn transversely across it for each enemy slain”. 
(With the latter feature, compare the upper-arm markings of the Igorot, 7.) 

Though the avian identity of the head-hunter’s V-shaped chest-marking 
can, in most of these cases, be inferred only indirectly, the circumstantial 
evidence in support of it should not be left out of account. In the first place, 
we know that prowess in head-hunting was in all these regions widely asso- 
ciated with birds, sometimes predatory birds, like hawks or frigate birds, 
or in some cases with the harmless great-beaked hornbill. This association 
was expressed variously in mimic bird-dances, songs and the like, and in 
the wearing of feathers of the symbolic bird by the successful head-hunter. 
Another point that should be mentioned in this connection is the circum- 
stance that in at least three of these regions (Assam, Mentawei and Luzon : 
2, 4, 6), we find figures of “little men” in varying numbers associated with 
the V-shaped marking. Among the Nagas of Assam 
these “little men” represent victims of the head- 
hunter (GODDEN, 1898, p. 21; Furness, 1902, 
p. 445). In our Fig. 2, two of these men are 
actually represented as headless. Similarly, LOEB 
(1935, p. 186) reports that in Mentawei, warriors 
returning from battle tattooed a beheaded man 
on their bodies. Vorz, 1905, fig. 13, illustrates 
such a headless man tattoed on the shoulder of 
a Mentawei warrior. 

Now, among the Nagas, as we see in Fig. 4 a, 
“Jittle men” by the side of the V-shaped chest- 
marking are sometimes replaced by lizards; and 
we know that lizards commonly represent the 
category of crawling creatures conceived as prey 
of a symbolical supernatural bird (SCHUSTER, Fig. 1a: 
1946, and publication in preparation), Inasmuch _ Assam, Naga. 
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as little figures of one sort or another occur in connection with the \- 
shaped chest-marking in at least three widely separated areas ; and since 
in a fourth area, the New Hebrides (23), they recur under the name of 
“caterpillars” flanking a naturalistic and clearly recognizable bird-motive 
on the chest and back, it seems reasonable to infer that the “little men” 
in Assam, Mentawei and Luzon are really equivalent to lizards or other 
such creatures originally conseived as prey of the bird — even though in 
these three regions the bird itself has lost its avian identity and is now 
represented only by the symbol of its outspread wings. In order to under- 
stand this transfer of symbolism, we must remember that since the head- 
hunter is himself identified with a bird of prey, it is only natural that 
his human victims should be represented alternatively as the animals habi- 
tually preyed upon by the bird which he embodies. The occurrence of 
lizards in association with the V, as we see it in 
Fig. 1 a, thus constitutes further, if indirect, evidence 
for the avian identity of this motive. 

Special mention should be made of the two 
Dayak designs, Fig. 8 and 8a, distinguished as they 
are by a certain refinement of execution from all our 
other examples. Undoubtedly, as shown by HEINE- 
GELDERN (1937), the curvilinear elaboration of such 
designs reflects the local influence of an Asiatic bronze- 
age culture. Nevertheless we can still detect in both 
these designs the fundamental framework of a typical 
V-shaped chest-marking. The native name of the design 
in Fig. 8a is of special interest. The central motive 
is supposed to represent a fabulous tree, the trunk of 
which rises from the man’s navel, while the volutes 

Fig. 8a: spreading across the chest are said to represent the 

Borneo. Dayak. wings of a fowl. The similar volutes on the arms, 

however, are explained quite differently, as leaves of 

the areca palm. In the light of what we have 
already observed, it might be concluded that what 
we have here is an imperfect rationalization, or OO ay ot hin, 
perhaps an adaptation to a local tree-mythology, Fig. 8 b: Celebes. 
of what was originally the motive of a bird, whose 
wings stretched across the chest and down the length of the arms. 

Though in Southeast Asia and Oceania we thus find a considerable 
variety of evidence suggesting the derivation of the V-shaped chest-marking 
from an original bird-motive, such evidence is scant or only suppositive in 
the New World (44). All the more striking is the one clear exception to 
this rule. Fig. 54 shows a naturalistic bird in outline displayed in heraldic 
frontality on the chest of an Eskimo boy from Bering Strait. How to inter- 
pret this exception, and what weight to give to the fact that it occurs at 
the point of nearest meeting between the Old and New Worlds, are perhaps 

best left open questions. . 


V-Shaped Chest-Markings 105 


Undoubtedly related to our tradition, though without a direct bearing 
on the question of the avian origin of the design, is another Eskimo tat- 
tooing, worn by the Ammassalik women of East Greenland. In this design, 
Fig. 54a, several parallel rows of dots run along the outside of each arm 
from the elbow to the shoulder, and a small rectangle of dots similarly 
arranged in parallel rows is placed on one of the two breasts. Despite the 
lack of tattooing on the upper chest, there seems little reason to doubt that 
the small patch of dots on the right breast was 
once connected with the band of dots on the right 
arm, to form at least half of a continuous M-shaped 
chest- and arm-marking, of the same type as occurs, 
for example, in Colombia (43) or Costa Rica (48). 
The retention of a patch of dots on the breast seems 
to mark this design as transitional from a true 
V-shaped chest-marking to a residual marking of 
the shoulders, such as occurs in so many other parts 
of the world (see examples cited under 47). The 
unilateral marking of one breast seems to place this 
East Greenland design in a unique culture-historical 
position ; for while unilateral chest-markings of V- 
type are common enough in Oceania and Africa, we 
do not know of another example of deliberate asym- 
metry in such markings in the New World. Though a Fig. 54a: 
related bilateral tattooing of the arms occurs among East Greenland. 

a group of Canadian Eskimos (Boas, 1907, Figs. coe 

158, 268), this does not include the peculiar residual 

tattooing of the breast associated with such markings in East Greenland. 
That the Ammassalik tattooing, Fig. 54a, reached East Greenland from the 
Pacific is suggested by the markings on an ivory figurine of a woman found 
archaeologically on Punuk Island in the Bering Sea (CoLLins, 1929, pl. 16), 
consisting. of a column of horizontal gashes on the arms between the elbows 
and shoulders and a shorter column of similar gashes on at least one breast, 
but probably originally on both breasts ®. 

It is perhaps obvious that many questions about the history and the 
symbolism of this type of body-marking remain to be answered. Our purpose 
is only to call attention to these problems, in the hope that others will 
contribute to a broadening of the basis upon which more definite conclu- 
sions may eventually be built °. 


2 The markings are partly worn away. In a letter of April 11, 1950, Dr. CoLLins 
confirmed the existence of breast-markings on this figurine, which are not mentioned 
in his text. He adds that the parallel between the arm- and breast-markings of this 
Punuk figurine and those of the modern Ammassalik women is supported by other 
affinities between East Greenland and Alaska; and that, in fact, East Greenland 
culture often shows closer relationship to the culture of the Alaskan Eskimos than 
it does to that of the Eskimos living in the intermediate Hudson Bay area. 

3 In any attempt at a more complete distributional study of V-shaped chest- 
markings, account must be taken also of the fact that such markings occur, especially 
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V-Shaped Chest-Markings in Southeast Asia (1-3), Indonesia (4-9), New Guinea (10-12), 
and the Bismarck Archipelago (13-17). 
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Illustrations 


The illustrations for this article were drawn by the following draughtsmen : 
William Baake — 2, 7, 8, 28, 29, 31, 36, 38, 39, 43, 44, 47, 48, 51, 54; Ch’én Chih- 
Nung-— 16, 17, 26, .30.; Fu Shu-Ta.— 4-6, 10, 12, 14° 15, 18-21, Ue DO 275, Os 
34, 35; Margot Kaskeline — 9, 11, 13, 22, 37, 42, 52; Agnes Lehmann — 23, 27 a ; 
Fred Scherer — 1, 41, 46; Kurt Sluizer — 14, 54a. The drawings for 49, 50 and 
53 were kindly contributed by Miguel Covarrubias. All other illustrations were taken 
directly from publications. 

In the following list, illustrations “from” a publication were made directly by 
photomechanical means. Illustrations “after” any source are by drawing. “After the 
original” indicates a drawing made from a photograph taken by the writer. “After 
a photograph” indicates that the photograph from which a drawing is made was supplied 
by a museum or private individual. “Redrawn” indicates modification (but never 
in essential features) of a published drawing. 


Plate 1 


1 After FURER-HAIMENDORF, 1939, fig. 19: “Chingmak, the Chief of Ching- 
mei, with the Breast Tattoo of a Head-Hunter.” (Chang Naga tribe.) 

1a Redrawn after Hutton, 1929, p. 51: “Chang tattoo pattern.” 

2 After a drawing by the late Henry Balfour, preserved in Oxford, PRM : 
“Hingap, an old Konyak of Tamlu, 11 Nov., 1922.” Additional examples 
of the type in Hutton, 1929, pp. 34, 35. On the restriction of this 
marking to head-hunters, see FURNESS, 1902, p. 455. 

3 From Bezacierr, 1942, pl. 4, fig. 5. 

One other instance of V-shaped chest-marking in Southeast Asia 
is of special interest. A photograph, apparently unpublished, taken by 
J. DouGALt, the negative of which is now preserved in the ethnogra- 
phical collections of the Danish National Museum in Copenhagen, where 
it was sent between 1878 and 1880 by F. A.-RoEepstorrF of Port Blair, 
shows a group of men and women of the Andaman Islands, several 
of whom have their bodies painted with white stripes, as follows. Two 
women have each a pair of white stripes rising from the abdomen and 
passing between the breasts to diverge at the shoulders. In both cases 
these lines seem to continue for a considerable distance down the 
arms. It is not possible to see whether the V’s are closed at the bottom, 
but presumably not, for the same stripes appear on the iegs, where 
they are probably a continuation of the lines on the upper body. The 
lines on one of the women are single, on the other double. The condi- 
nuation of these chest-markings along the four limbs finds its closest 
analogue, among our material, in the marking of the Hopi star-priest, 
Fig. 52. We do not know if these designs were duplicated on the backs 
of the wearers. A man in the same group of Andaman Islanders has 
a unilateral marking on the right arm and chest, and a woman has 


in the form of scarification, in Negro Africa. I have not attempted to introduce 
African material into the present study, because the data at my disposal are too scanty. 
For a few African markings of this type and their apparent prototypes or antecedents 
in ancient Egypt, see SCHUSTER, 1948. 
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a unilateral marking on the left arm only. The stripe on the man 
consists of two parallel lines connected by transverse bars, like a ladder ; 
the stripe on the woman consists of two parallel lines connected by 
a kind of cross-hatching, reminiscent of some North Australian patterns. 
An attempt to reproduce these designs by drawing would involve risk 
of misinterpretation, as the postures of the “sitters” in this photo- 
graph make it difficult to be certain of details. 

After Wirz, 1929, p. 138. Man’s chest-tattooing. 

After Ind, 1910, pl. 6, p. 138. For photographs of natives with this 
type of tattooing, see ForMosA GOVERNMENT, 1911, facing p. 30; and 
KirjAsorF, 1920, p. 292. 

After VANOVERBERGH, 1929, fig. 9. 

After JENKS, 1905, pl. 145. 

After KRAMER, 1927, pl. 38, fig. 1, and Hose and McDouea_t, 1912, 
2, pl. 178: “Tatued Ukit of Rejang District.” 

From LuMHOLTz, 1920, 2, facing p.348, Man from the lower Katingan River. 
From Kruyt, 1922, p. 448. Pigment-tattooing of the chest, apparently 
for both sexes. 

After TAUERN, 1918, pl. 7, fig. 172 (for the tattooing) and pl. 38 (for 
the man). 

After CLERCQ and SCHMELTZz, 1893, pl. 42, fig. 3. Man from Doré, at 
the west end of Geelvinkbaai. Variants : CHAUVET, 1930, fig. 54 (woman 
of this region) ; FEUILLETAU DE Bruyn, 1920, unnumbered plate between 
pls. 4 and 5 (Schouten Islands) ; MoszKowsx1, 1928, fig. 1 (Cap 
d’Urville) ; VAN DER SANDE, 1907, fig. 23 (Humboldt Bay, pigment 
tattooing of chest and back). StTrAucH, 1877, p. 16 and pl. 1, fig. 4, 
records a similar scarification of front and back from MacCluer Gulf 
in extreme Western New Guinea, which occupies an intermediate position 
geographically between our Figs. 9 and 10, but came to the writer’s 
attention too late for inclusion among the illustrations. 

After WHITING, 1941, plate following p. 168. Variants: BEHRMANN, 
1922, p. 287 (painted female chest-marking from Tchepandai on the 
Sepik ; for location see REcHE, 1913, p. 40); P6cH, 1908, fig. 4 
(Monumbo, on the north coast, east of the mouth of the Ramu: keloids, 
female, largely confined to axillary region). 

After SELIGMANN, 1910, pl. 14, or Barton, 1948, pl. 9, fig. 3. A crude 
scarification of V-type occurs also among the more primitive Gogodara, 
north of the Fly River delta. See Wrrz, 1934, p. 428. 

After Hacen, 1899, pl. 46. Gazelle peninsula. MEyER and PARKINSON, 
1894, pl. 6, show a group of natives from the Gazelle peninsula, three 
of whom have chests scarified in much the same fashion as our Bougain- 
ville man, 19, and one of whom has the scarified pattern painted over 
with spots of white lime. 

After Brown, 1910, facing p. 2. For similar markings from the Duke 
of York group, in the channel between New Britain and New Ireland, 
see FESTETICS DE ToLna, 1904, PPHO5;-FB BBs 
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After KRox1, 1937 p. 184, fig. 6. Lava. 24 cm. high. 

After a photograph of the original, Sydney, AM, B 3618. Chalk figure 
from southern end of the island. Cf. Antzr, 1910. See also an extre- 
mely flattened chest-scarification of V-type from the same locality in 
STEPHAN and GRAEBNER, 1907, fig. 30. 

After FESTETICS DE ToLna, 1904, p. 127. Vendola islet. See also op. 
cit., p. 141 (Jesu-Maria Island). Cf. LaBILLaRpIéRE, 1800, facing p. 177 ; 
and NEVERMANN, 1934, pl. 5 (a native of Haus). 


Plate 2 


After Krause, 1906, fig. 14. Wood. Height, 67 cm. 

After a photograph kindly supplied by Dr. DoucLas L. OLIveER of Har- 
vard University (1939). Scarification. Siwai sub-district, near southern 
end of island. Cf. D. L. OLtver, 1942, p. 182 (right chest of a Siwai 
girl), and E. S. OLIVER, 1942, p. 821 (right back of a woman) ;H. THuRN- 
WALD, 1937, pl. 3, fig. 10 (right chest of a woman) ; R. THURNWALD, 
1910, fig. 2 (left chest of a man from Buin, at southern tip of island). 
Similar scarification was also practiced in Northern Bougainville and 
on Buka. See Biackwoop, 1935, pl. 9; ScHNEE, 1904, fig. 13; 
RECHINGER, 1908, pl. 26; MEYER and Parkinson, 1894, pl. 31. For 
the representation of such patterns in native sculpture see BLACKWooD, 
1935, pl. 32%; -PARAVICINI,-41933, fig. 11. 

After BERNATZIK, 1936, fig. 132. War-paint. 

After a photograph kindly supplied by Mr. J. Templeton Crocker of 
San Francisco, from the Western. Pacific expedition of the yacht “Zaca”, 
1933. (Cf. NH 36, 1935.) Pigment tattooing. 

After the original, Oxford, PRM. “Rambaramp” or mortuary effigy 
from Malekula. For literature and additional examples, see SCHUSTER, 
1951, p. 45, under fig. 53. 

Redrawn after Harrisson, 1937, p. 355, c. North Malekula. The two 
motives at the sides of the bird’s body undoubtedly represent a kind 
of hairy caterpillar. (Cf. Layarp, 1942, fig. 60.) Scarification of the 
chest with rows of keloids in a V-pattern seems also to have been 
known in the New Hebrides. See SPEISER, 1924, pl. 44 (boy from 
Central Malekula) ; and cf. STEWART, 1877. SPEISER, 1923;S pl. 42, 
fig. 24, also illustrates (and discusses, p. 191) a unilateral frond-like 
chest-marking in Aoba, somewhat resembling a half of the marking 
in our Fig. 25. 

After SaRASIN, 1929, pl. 49, fig. 7 (cf. p. 174). Pigment tattooing. 
A V-shaped scarification of the chest seems also to have been known 
in New Caledonia: Chicago, CNHM, neg. no. 18047, Peace Collection, 
Noumea, shows a woman with a triple row of keloids curving upwards 
from the left breast toward the shoulder. 

After Foy, 1913, fig. 8, and Hurcuinson, n.d, 1, p. 170. A native 
of Muralug (Morilug) Island. A similar chest-painting illustrated by 
Lampert, 1902, 1, p. 79, from neighboring Prince of Wales Island. 
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After THomson, 1933, pl. 29, fig. 2. Body-painting. Lloyd Bay District, 
east coast of Cape York Peninsula. 

After BuscHan, 1923, fig. 24. Wads of down stuck on the chest for 
a dance. Niol-Niol tribe. Beagle Bay. 

After Kraatscu, 1907, pl. 7, fig. 2. (Same group as 27.) 

After BuscHan, 1923, fig. 8, and StRatz, 1904, fig. 209. Woman from 
Adelaide. Scarification. Similar markings on males in the same locality : 
STRATZ, 1904, figs. 204, 206 (the former also in BuscHan, 1923, hg ete 

Published illustrations of V-shaped chest-markings in Australia are 
too numerous to be cited here in extenso. One more instance may be 
mentioned, however, in order to suggest the geographical extremes of 
the Australian distribution : scarifications from New South Wales illu- 
strated by RATZEL, 1896, pp. 366, 371. 

Though I have not found clear evidence of V-shaped chest- 
markings in Tasmania, PERON, 1801-04, pls. 8-10, shows three Tasma- 
nian men with parallel rows of scars on the shoulders, which might 
be remnants of V-shaped markings once continuing farther down the chest. 
After DUMONT D’URVILLE, 1830-35, 1, pl. 98, fig. 4. Man of Viti Levu. 
Rotu, 1900, p. 24, designates this marking a scarification. 

After a photograph of the original, Leiden, RMV, 702/1. Wooden sculp- 
ture (detail). Possibly this marking represents only the prominent collar- 
bone of an emaciated body. 

After the original, Cambridge, PM, 99-12-70/53543 : “Grotesque human 
effigy covered with painted tapa” (detail). For the whole figure, see 
METRAUX, 1940, fig. 30 — where, however, the chest-design, here shown, 
is hidden behind the upraised hands. 

After KrAmer, 1906, fig. 5, a. Pigment tattooing on a man’s chest. 
Though the name of the man’s deceased wife forming one arm of 
the V dates the tattooing as post-European, the row of “birds” forming 
the other arm certainly goes back to a purely native tradition. In 
1939 Dr. Kenneth Emory of the Bishop Museum in Honolulu called 
my attention to the recent discovery of desiccated arms in a cave on 
the island of Hawaii, showing rows of tiny M-marks tattooed throughout 
their length, after the fashion of our Fig. 24. Dr. Emory was then 
planning to publish these finds. 

From Finscu, 1894, pl. 1, fig. 6. Woman of Makin atoll. The seven 
scars on the chest were produced by burning. 

After KRAMER, 1906, fig. 38. Pigment tattooing of a man of the Ralik chain. 
After Kramer, 1926, fig. 25. Pigment tattooing on a man’s chest. 


Plate 3 


After AGosTin1, 1924, facing p. 292. Ona medicine-man with chest- 
painting in white pigment. Though I- rather than V-shaped, this design 
probably belongs in our series. See transitional forms between T- and 


-V-shapes among the Carajd of Brazil (Krause, 1911, pl. 38, 2), and 


among the Uitoto of Eastern Peru (reference under Fig. 44). 
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After GALLARDO, 1910, p. 389. (See also a similar marking, op. cit., 
p. 253.) The single row of dots is sometimes replaced by a broad band 
or by two narrow lines following the same curve: GusINDE, 1946, 
facing pp. 225, 240 (Yahgan). 
After a photograph of the original doll, New York, MAI, 13/6204. Addi- 
tional Caraja dolls: Krause, 1911, pl. 8. Examples of actual body- 
painting, such as may have inspired the furrows on the doll’s chest : 
Krause, 1911, fig. 43, pl. 16, and especially pl. 38, 2. Locality: Rio 
Araguaya, about 8°-17° S. Lat., 489-579 W. Long. 
After TESSMANN, 1930, pl. 64, apy 4. Pigment tattooing. About 7° 30’ 
5. Lat., 749 W. Long. 
From NoRDENSKIOLD, 1924, pl. 52, b. Design stained blue with genipa 
juice. Rio San Miguel, near the Bolivian border, about 12° S. Lat., 
63° 30’ W. Long. 
Redrawn after Lopes, 1932, fig. 10. Body-painting. The Urubu are 
a Tupi-Guarani speaking people on the Rio Gurupy, south of the 
Amazon delta, at about 47° W. Long. 
After WAGLEY and GaLvAo, 1948, pl. 13, and 1949, pl. 8. Locality : 
about 29-5° S. Lat., 44°-49° W. Long. According to WAGLEY and 
GALVAO, 1949, p. 84: “White bird down (breast feathers of wild ducks, 
white water birds, etc.) was glued to the shoulders in a line down the 
arms to the elbow and a V-shaped line of bird down was fixed to the 
chest. White down and feathers were stuck into the hair with rosin glue.” 
After KocH-GRUNBERG, 1906, 1, pl. 58, a. (Cf. also op. cit., 1, pl. 58, 8, 
and 2, pl, 56.) Red paint. Rio Uaupés, about 11’ N. Lat., 70° W. Long. 
Brazil-Colombia border region. 
After a photograph kindly supplied by Dr. Paut FEjos, New York. 
Rio Ambiyacu, about 3° S. Lat., 729-749 W. Long. Body-painting. See 
numerous variants in Handbook SAI, 3, pls. 85-88. 
From NORDENSKIOLD, 1928, fig. 36. Rio Sambu, near the Colombia 
border. Body-painting. 
After SELER, 1893, pl. 59, fig. 4. Pottery figurine. Middle Cauca valley. 
After a photograph (New York, AMNH, neg. no. 39623) of the original, 
now in Brooklyn, BM, 34.5026. Stone. Published : SPINDEN, 1928, p. 60. 
Cf. similar specimens in Mason, 1945, pl. 39 £, plisd AG es 

The prominence of the knobs on the chest and arms suggests the 
question whether scarification was ever practiced in the New World. 
Could the knobs on the shoulders of pottery figurines from Western 
Mexico (DissELHorr, 1936, fig. 10 and p. 19; Mépronr and Pinto, 
1941: Toscano, KircuHorF and Borsotta, 1946), and exceptionally 
also in the Maya area (Joyce, 1927, p. 125), be vestiges of an original 
V-shaped scarification of the chest and arms, as it seems to be repre- 
sented in Fig. 47 ? (Cf. such shoulder-markings in Tasmania, mentioned 
under Fig. 28; also certain clay figurines from Ur with clusters of 
knobs on the shoulders: WooLLey, 1930; and similar shoulder keloids 
among the present-day African negroes — where they are certainly 
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rudiments of a commonly surviving negro V-shaped chest-marking — 
for the latter cf. ScHUSTER, 1948; as well as shoulder-markings of the 
East Greenland Eskimos, Fig. 54a). Perhaps most, if not all, of 
these shoulder-markings are to be explained as rudiments of V-shaped 
chest-markings. 

After a photograph of the original, New York, AMNH (neg. no. 315141) 
(detail). Stone. Published: SprnpEN, 1928, p. 192; VAILLANT, 1934, 
p. 270; ZERvos, 1934, p. 177 f.; Handbook SAJZ, 4, pl..15;°6;"ete. 
Drawing by Miguel Covarrubias, after CovARRUBIAS, 1944. Statuette 
of serpentine, 25 cm. high, from Papantla, Vera Cruz. Olmec-LaVenta 
culture, first half of the first millennium after Christ. The seven 
shallow round depressions forming a flat V on the chest were no doubt 
filled originally with disks of hematite or turquoise to represent either 
tattooing or body-painting : likewise the holes on the cheeks. 
Drawing by Miguel Covarrubias, after ToscANo, KIRCHHOFF and Bor- 
BOLLA, 1946, colored frontispiece. Painted female pottery figurine from 
Ixtlan. Another figurine from the same area with similar marking is 
published by Lumuottz, 1902, 2, pl. 4. 

From Morris, 1927, figs. 9, 6 and c, respectively. Female figurines 
of unfired clay. Basket-Maker III (about 500-700 after Christ). Originals 
in New York, AMNH, 29.1/1541 and 29.1/1897, respectively. Heights, 
12.7 and 8.2 cm. In our Fig. 516 the double columns of arcs or 
crescents forming the sides of the V recall the columns of M-marks 
forming some of the V-shaped chest-markings in Oceania: e. g,, 
Figs. 24, 32. 

Drawn by Miguel Covarrubias, after photographs of a life-group in 
Chicago, CNHM, and after Dorsey and Vortu, 1901, pl. 29, repre- 
senting a star-priest officiating at the altar of the winter solstice cere- 
mony in Oraibi Pueblo. According to DorsEy and VotH, p. 55: “The 
body ... was not painted, except with lines of small white dots, 
which ran from the point of the big toes upward along the front part 
of the legs, also from the heels over the calves of the legs, and finally 
from the thumb along the front side of the arms to the shoulders and 
down to the nipples, and from each hand along the outside of the 
shoulders and down on each side of the back.” Our illustration thus 
shows, as it were, but one quarter of the complete design. 

After an engraving by Theodore de Bry in GotTFRIEDT, 1631, p. 108, 
copied from a water-color painted between 1585 and 1587 by Governor 
John White of Raleigh’s Virginia colony. The water-color is now 
preserved in the British Museum. The design probably represents 
pigment tattooing. Cf. Lorant, 1946, p. 233, and color-plate following 
p. 184. The locality is Roanoke Island, off the coast of what is now 
North Carolina. . 

Redrawn after Gorpon, 1906, fig. 1: “Figure of a raven tattooed on 
the breast of a Diomede Island boy.” 


54a After THALBITZER, 1914, figs. 11, 302 (cf. text, p. 28). 
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Abbreviations 


Museums 


Brooklyn BM Brooklyn Museum 

Cambridge PM Peabody Museum of American Archaeology and Ethnology, 
Harvard University 

Chicago CNHM Chicago Natural History Museum (formerly Field Museum of 
Natural History) 

Leiden RMV_ Rijksmuseum voor Volkenkunde 

New York AMNH American Museum of Natural History 

New York MAI Museum of the American Indian, Heye Foundation 


Oxford PRM Pitt Rivers Museum, Oxford University 
Sydney AM Australian Museum 
Periodicals 


AMNH-AP Anthropological Papers of the American Museum of Natural History 


(New York) 

AMNH-B _ Bulletin of the American Museum of Natural History (New York) 

ESE Ergebnisse der Siidsee-Expedition 1908-1910 (Hamburgische Wissenschaft- 
liche Stiftung), II: “Ethnographie” (Hamburg) 

JRAI Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and 
Ireland (London) 

NG Nova Guinea, Resultats des expéditions scientifiques a la Nouvelle Guinée 
(Leiden) 

NH Natural History (New York) 

NGM National Geographic Magazine (Washington) 

SMVL-J Jahrbuch des stadtischen Museums fiir Vélkerkunde zu Leipzig (Leipzig) 

ZE Zeitschrift fiir Ethnologie (Berlin) 
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1. Einleitung 


Die Lappen sind ein kleines Vélkchen von etwa 32-35 000 Personen. 
Uber 20 000 von ihnen leben in Norwegen, 7-8000 in Schweden und etwa je 
2000 in Finnland und RuBland. — Die siidlichen Lappen leben jetzt (in den 
schwedisch-norwegischen Grenzgebieten) siidwarts bis 62° n6drdlicher Breite, 
von wo aus sich das Verbreitungsgebiet mehr oder minder ununterbrochen 
gegen Nordosten bis zum dstlichen Teil von Kola fortsetzt. 

Die Lappen von Skandinavien und Finnland sind teils Rentiernomaden, 
Berglappen, oder bisweilen Halbnomaden in den Waldern (sog. Waldlappen), 
teils Fischer am Eismeer, friiher auch an der atlantischen Kiiste. Die russi- 
schen Lappen leben dagegen auf einer weniger spezialisierten, offenbar alteren 
Kulturstufe. Sie sind meist Halbnomaden mit mehreren Wohnplatzen, die 
sie nach den Jahreszeiten bewohnen, um ihrem verschiedenen Nahrungs- 
erwerb nachgehen zu kénnen: Fischfang, Jagd und etwas Rentierzucht. — 
Nach Rasse und Kultur am wenigsten von auBen her beeinfluBt sind die 
Rentiernomaden, die vor allem in Schweden vorkommen. 

Sprachlich sind die Lappen in viele recht verschiedene Dialektgruppen 
geteilt. Besonders geht eine wichtige sprachliche und auch ethnologische 
Grenze durch den Enare-See (oder etwas westlich davon) in Nordfinnland, 
die die Ostlappen, meist Fischer und Halbnomaden, von den skandinavischen 

‘(im folgenden verkiirzt :) sk.! Lappen, vielfach noch Rentiernomaden, 


1 Abkiirzungen im Text: BLI = Breitenlangenindex des Kopfes oder Schadels. 
— HLI = Hodhenlangenindex des Schadels. — KH = Ko6rperhéhe. — KB und KL 
= Kopfbreite und -lange. — Morph. GH = morphologische Gesichtshéhe. — Morph. 
GI = morphologischer Gesichtsindex. — MGH = Mittelgesichtshohe. — OI = Orbital- 
index. — erw. = erwachsene Personen. — sk. = skandinavisch. 
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scheidet. — In den letzten Jahrhunderten haben sich die nordnorwegischen 
‘Seelappen’ vielfach mit nach der Kiiste gezogenen, verarmten Berglappen 
sehr gemischt. 


2. Materialpublikationen 


Fiir Schweden gibt es nur drei von Bedeutung: das groBe Sammel- 
werk von (LUNDBORG-)DAHLBERG-WAHLUND ”, 1941, tuber Erwachsene, der 
Aufsatz von LUNDBORG-WAHLUND, 1934, iiber Schulkinder, und die kleine 
Publikation von D&BeEns iiber Schadel, 1910. (Es scheint auch wenig unbe- 
arbeitetes Knochenmaterial in den Museen vorzukommen; gréBere Aus- 
grabungen an alten lappischen Begrabnisplatzen sind fiir die nachsten Jahre 
vorgesehen und teilweise schon vorgenommen worden.) 

Fiir Norwegen sind die mehr zerstreuten Ergebnisse der Untersuchungen 
an Lebenden von H. Bryn in einem Aufsatze 1932 zusammengefaBt worden. 
Die kleine Lappenbevélkerung von Hellemo (bei Narvik) wurde von Frau 
Dr. H. SCHREINER vorbildlich behandelt (1930), und die Lappen von Kauto- 
keino im norwegischen Finnmarken sind von dem ehemaligen Kreisarzt da- 
selbst, R. GJESSING (1934) ebenso gut beschrieben worden. Ferner findet sich 
lebendes Lappenmaterial nur noch in ein paar Untersuchungen iiber nord- 
norwegische Soldaten, so in der groBen, sehr genauen von A. SCHREINER, 
1929, und in einer kleineren von H. Bryn, 1922. Leider werden gerade die 
kleinsten und deshalb oft reinrassigsten und typischsten Lappen bei diesen 
Soldatenuntersuchungen nicht erfaBt, denn alle, die unter 156 cm groB sind, 
werden in Norwegen kassiert. — Die zahlreichen, jedoch fast nur im nérd- 
lichsten Norwegen gefundenen Lappenkranien sind von K. E. SCHREINER 
19(31-)35 beschrieben worden, und zwar in einem der zuverlassigsten, voll- 
standigsten und am schonsten ausgestatteten kraniologischen Werke. (Die im 
Anhang behandelten wenigen Skelette spateisenzeitlicher ,,Steinkisten-Graber“ 
aus Finnmarken sind nach SCHREINER zumeist nicht von Lappen und werden 
deshalb hier nicht behandelt.) 

Aus Finnland haben wir iiber Lebende fast nur die ziemlich groBe 
Arbeit von NAATANEN. Die vielen aus Nordfinnland geholten Skelette sind 
leider noch nie ausfiihrlicher behandelt worden — wenn auch viele kleine 
Spezialuntersuchungen iiber Zahne, Orbita u. a. m. publiziert wurden. H&Att- 
STENS Katalog von 1881, der keine Mittelzahlen, aber genaue Fundangaben 
enthalt, ist die bisher beste Publikation (und von mir zu Berechnungen von 
ortlichen Mitteln verwendet worden). — Kayjavas Arbeit (1925) ist in der 
Hauptsache nur eine kleine Zusammenfassung des damals bekannten. 

Fir die russischen Lappen gibt es nur eine zuverlassige Arbeit, die 
aber nur lebendes Material behandelt und russisch, mit einem kleinen franzé- 
sischen Resumé, abgefaBt ist. — Vier Kola-lappische Kranien werden in der 
kleinen Arbeit von Biasutti (1921) angefiihrt, und das ist das einzige, was 
ich iiber die Kraniologie dies¢t Gegenden kenne. 


* Siehe die Bibliographie am Ende des Artikels. 
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Es gibt keine gréBere Zusammenfassung iiber alle Lappen und m. E. 
auch keine modernere, rein theoretische Erérterung iiber ihre Rassenstellung 
und ihren Ursprung auBer einem kleinen Aufsatz vom Verfasser 1946 ; 
auch gibt es keine annahernd vollstandige anthropologische Bibliographie. (In 
einem Anhang nenne ich ein paar allgemeine Bibliographien iiber Lapponica, 
die sich leider zum groBen Teil decken, ohne zusammen genommen er- 
schépfend zu sein.) 


3. Ubersicht iiber die verschiedenen Rasseneigenschaften der Lappen 


Die Lappen sind bekanntlich ein sehr kleinwiichsiges Volk. Die Kérper- 
hdhe (KH) ist auch hier wie in anderen Landern im Steigen, und zwar in- 
folge veranderter Lebensbedingungen — wenn auch natiirlich hier noch so 
schwach, daB genaue Zahlen nicht angegeben werden kénnen. Auch sind 
einige der altesten und niedrigsten Angaben infolge Ungenauigkeit (z. B. 
yl. M. um 1,5 M.“: von DUBEN) oder noch mehr durch beabsichtigte Auslese 
besonders ,,rasserein aussehender Individuen“ nicht verwendbar. Keine 
sicheren Serienmittel gehen fiir erwachsene Manner unter 155 cm oder fiir 
erwachsene Frauen unter 144 cm. Die niedrigsten (zuverlassigen) Zahlen 
haben die verarmten, dem Alkohol ergebenen, verseuchten, ja degenerierten 
6stlichen Kolalappen, namlich 155 cm; die groBte KH (unter den einiger- 
maBen ungemischten) haben die 4uBerst kurzképfigen, aber doch vielfach ost- 
baltisch gemischten Lappen in der Mitte des lappischen Verbreitungsgebietes 
(das nérdlichste Schweden hat 159,0 cm, Kautokeino im norwegischen Finn- 
marken etwas nordéstlich davon 159,1 cm usw.). — AuBerdem sind Nomaden 
fast immer kleiner als ansdssige aus demselben Gebiete (hartere Umwelt, 
aber auch wenigér Mischung). 

Die Mittelhohe sdémtlicher in diesem Jahrhundert gemessener Lappen 
(doch ohne die ausgelesenen Soldaten !) ist 159,0 cm (N etwa 1075) und der 
Lappinnen 147,8 cm (etwa 1000). Die Sexualrelation der KH (?/<’) ist 92,9 %, 
also denen der groBgewachsenen Rassen villig gleich (hier im Mittel 93 9% 
oder gar ein klein wenig mehr) und nicht derjenigen der afrikanischenPyg- 
mdaen, die etwa 95 % ‘ist! 

Die nach PEARSONS Formel aus Skeletten gewonnenen Zahlen (aus 
alterer Neuzeit) aus Nordnorwegen und einige aus Nordfinnland sind beziig- 
lich der Messungen diesem Mittel sehr ahnlich °“ : 157,8 (N = 183), 2: 1475 
(138). (Die kleinen Zahlen und die Unsicherheit der Berechnungsmethode 
machen indessen alle naheren Kommentare unnétig. Jedenfalls spricht dies 
nicht fiir eine gréBere Zunahme der Mittelhohe !) 

Die so gewonnenen Mittelzahlen stehen denen anderer nordeurasischer 
~ Polarvélker sehr nahe (s. z. B. Tabellen bei W. JocHELSON, Peoples of Asiatic 
Russia, New York 1928), ohne da8 man daraus in phylogenetischer Hinsicht 
viel machen sollte, denn alle diese Vélker sind phano- und genotypisch 
durch die harte Umwelt mehr oder minder verkriippelt (siehe weiter unten). 

Was die Korperproportionen betrifft, sind die Messungsergebnisse an 
Lebenden wie meist bei derartigen Untersuchungen kaum hinreichend genau, 
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um (auch im Mittel) zuverlassig zu sein. — Besser ist natiirlich das aus- 
gegrabene Skelettmaterial. Hierbei haben die Lappen wie die meisten, nicht 
aber alle, kleinwiichsigen Menschengruppen, im Verhaltnis zu den Beinen, 
recht lange Arme (d. h. einen hohen Intermembralindex), und weiter sind 
die distalen Extremitatenabschnitte kurz gegeniiber den proximalen (siehe 
weiter SCHREINER, 1935, p. 233-36 !). — Die Lappen hierbei mit Nordeuro- 
paern von ahnlichen Korperproportionen zu vergleichen, ist, auch rein varia- 
tionsstatistisch, nicht richtig, denn solche Nordlander bilden nur einen will- 
kiirlichen Ausschnitt aus dem natiirlichen Variationsfelde und miissen, da die 
Beinlange starker variabel als die iibrige Kérperlange ist, eine Auslese vor- 
wiegend sehr kurzbeiniger Personen sein. — Hier ist auch die Bemerkung 
einzuschalten, daB die erbliche Luxuation des Hiiftgelenkes bei vielen, meist 
nordlichen Lappengruppen seit altersher (Skelette) unerhért stark verbreitet 
ist (SCHREINER, WESSEL, NAATANEN u. a.). 

Was den Kopf betrifft, haben die nord-norwegischen Lappen nach 
SCHREINERS sorgfaltigen Messungen (mit Hirse-Fiillung) eine Gehirnkapazitat 
bei 151 of von i. M. 1465 + 9,5 ccm, bei 133 Q eine von 1305 + 8 ccm. 

Von. demselben Autor konform gemessene (mittelalterliche und altere 
neuzeitliche) Norwegerschadel hatten 1451 + 5 ccm bzw. 1296 + 4 ccm, 
(N. 706 bzw. 707.) (Diese Norweger waren i. M. etwa 167 und 155 cm groB.) 

Die Norweger sind also bei beiden Geschlechtern méglicherweise eher 
ein klein wenig kleinképfiger (etwa 10 + 10 ccm), jedenfalls, obgleich héher 
gewachsen, nicht merklich groBképfiger. (Die meisten Sachkundigen legen 
auch:den Lappen eine nicht unbedeutende mittlere Intelligenz bei.) 

Lange, Breite und Breitenlangeindex des Kopfes von 620 mannlichen 
Lappen aus Schweden wari. M. etwa 186 mm, 155 mm und 83,5, von 710 weib- 
lichen etwa 178,5 mm, 149 mm und 83,5. Wie bei den meisten mehr kurz- 
schadligen Gruppen haben bei den Lappen beide Geschlechter i. M. denselben 
Index (ja, i. M. von 10 Lappengruppen haben die Manner sogar einen um 
0,25 Einheiten hoéheren Index, welcher Unterschied natiirlich statistisch nicht 
gesichert ist). 

In der Mitte des lappischen Verbreitungsgebietes, also ungefahr am 
Punkte, wo Schweden, Norwegen und Finnland zusammenstoBen, haben wir 
auch die héchsten Indizes bis etwa 86 (Kautokeino 85,9, nérdlichstes Schweden 
85,7 usw.). Von dort fallen die Werte nach allen Seiten (wahrend die Kérper- 
hohe ungefahr konstant bleibt), so auf Kola unter 83 (82,8; N = 266) und 
bei den siidlichsten Lappen Schwedens gar bis unter 82 (81,6; N = 203). 
Die Fischerlappen an der atlantischen Kiiste haben 84-85, aber die Mischung 
ist hier meist so weit vorgeschritten, daB man oft kaum mehr die Nationali- 
taten (und viel weniger die Rassen!) umgrenzen kann. Nach dem oben 
Gesagten hat eine Mittelzahl fiir samtliche gemessene Lappen wenig Sinn : 
sie liegt iibrigens ein wenig unter 84 (N iiber 2500). 

Wenn man die heutigen Zahlen fiir Lebende mit denen aus etwa ein 
paar hundert Jahren alten Schidelserien (méglichst gleicher Gegenden) ver- 
gleicht, sieht man, da8 letztere weniger kurzkpfig sind: i. M. fiir 6 Gruppen _ 
etwa 2,2 Einheiten (und bei so hohen Indizes wie diesen sind Schidelindizes 
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nur sehr wenig niedriger als entsprechende Kopfindizes). Wie in vielen 
anderen Gebieten der Erde, ist also die Brachyzephalisation bis in unsere 
Tage fortgeschritten (trotz maBiger Mischung mit weniger Kurzschadligen), 
sagen wir wenigstens um 4 bis 1,5 Einheiten! Jedoch glaubt Verf. kaum, 
daB die Lappen vor etwa anderthalb Jahrtausenden noch langschadlig waren, 
was ein finnischer Forscher anlaBlich eines Fundes sehr niedriggewachsener 
Langschadel aus Westfinnland fiir nicht véllig unméglich hielt. 

Der wichtige Héhenlangenindex des Kopfes ist leider kaum einwand- 
frei feststellbar, so daB wir uns hierbei auf die aus Schddelserien gewonnenen 
Zahlen beschranken miissen, wobei Verf. fiir ein paar nordfinnische Gruppen 
die (meines Wissens bisher nie veréffentlichten) Media aus den veréffent- 
lichten Individualzahlen HALLSTENS errechnet hat. — Im Gegensatz zu den 
bisher genannten Eigenschaften ist HLI regional stark verschieden : bei den 
Ostlappen niedrig, um 70-71, und keines der zwar nur BiAsutti (und mir) 
bekannten vier Kola-lappischen Crania erreichte diese Zahl! Im Siidwesten 
dagegen ist sie viel héher, in Kautokeino und Muonioniska i. M. schon iiber 
73, und die 23 Crania von DUBENS aus Schwedisch-Lappland hatten i. M. 
liber 75. — Dieser Gegensatz entspricht also ungefahr der ethnologisch- 
dialektalen Grenze zwischen den Ost- und den sk. Lappen. Sie soll unten 
naher besprochen werden. — Auch bei den hochschadligen sk. Lappen scheint 
jedoch der Umri8 des Hinterhauptes nur selten so steil zu sein wie bei den 
Dinariern, welch letztere Eigenschaft auch gar nicht selten bei den meist 
weniger kurzschadligen Ostbalten auftritt. 

Das Gesicht der Lappen ist sehr eigenartig, und zwar in viel groBerem 
MaB als die Hirnschaddel: breit und besonders sehr kurz mit schwachem, 
etwas zugespitztem Unterkiefer. Die Gesichtsbreite ist jedoch im Verhdaltnis 
zur Schadelbreite’nicht besonders gro8 (bei verschiedenen Lappen-Gruppen 
etwa 140-144 mm bei 40 jahrigen Mannern) und viel kleiner als bei den 
meisten Nordmongolen (hier bis 155 mm i.M.). Auch ist sie bei den am 
starksten grobgesichtigen nordischen Gruppen absolut ebenso gro8B wie bei den 
Lappen (aber relativ zu KH, KB und GH natiirlich viel niedriger !). 

Die morphologische GH der Lappen ist sehr niedrig, aber das schwer 
abzunehmende MaB ist leider offenbar nicht iiberall vergleichbar abgenommen 
worden. Die fiir erwachsene Manner ermittelten Zahlen wechseln zwischen 
107 und 117 mm. (Bei den Nordmongolen liegt sie vermutlich etwas hoher ; 
siehe unten.) — Der morph. GI liegt bei den meisten Lappengruppen fiir beide 
Geschlechter um 80, bei den Mannern etwas hoher, bei den Frauen noch 
etwas niedriger. (Uber die lokale Variation wage ich nach dem oben Gesagten 
nichts auszusagen. Doch scheinen die Jamtlandslappen etwas schmalgesich- 
tiger zu sein.) ; 

Beim unverletzten Schadel ist die morph. GH leichter richtig zu messen, 
aber leider sind ja gerade hier die Gesichtsteile, oft mehr oder minder zer- 
stért. SCHREINER hat fiir seine Serien ein Mittel fiir §{ von 113 mm und fiir 
Q von 105 mm festgestellt (N = 149 + 138), aber fiir die typischsten Lappen, 
diejenigen von Kautokeino, sind die Zahlen nur 108 und 104, was etwa den 
Zahlen fiir voN DiipeNs schwedische Serie entspricht ; aber fiir die beste 
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Fischerlappenserie, die von Kistrand, sind sie 114 mm und 106 mm. Bei 
finnischen Lappen fand Lassira 142 und 104 (N ?). — Den morph. GI findet 
SCHREINER fiir beide Geschlechter gleich oder etwas unter 84 (N = 244), fiir 
Kautokeino aber nur 81, wahrend KisTrAND fast 85 hat. von DUBENs Serie 
hat nur 80 ( + 9)! (Européer haben im allgemeinen eine GH von 
etwa 119 und 111.) 

Wichtig als Rassenmerkmal ist die kraniale Mittelgesichtshdhe (siehe die 
Zusammenstellung bei LUNDMAN, 1950), auch deshalb, weil viele Vergleichs- 
serien fast nur Craniumschadel haben. Sie ist fiir alle norwegischen Lappen 
zusammen (j' + ¢) genau 66 mm, fiir Kautokeino kaum 65 und fiir Kistrand 
iiber 69. Die meisten Europiden haben Werte um 70, die Nord-Mongoliden 
dagegen sehr hohe Werte, 73 bis gegen 80 (so bei Tschuktschen). Nur 
einige negride und australide Tropenstamme haben niedrigere Werte als 
Kautokeino. Hierin sind also die Lappen von den Polarmongoliden sehr 
weit entfernt. 

Noch weniger als bei dem GI ist etwas mit den Angaben iiber Nasen- 
maBe und Nasenindex bei Lebenden anzufangen. Als cranialen NI findet 
SCHREINER fiir seine Cranien (° + 9) i. M. kaum 50, fiir Kautokeino 52, 5 
und fiir Kistrand nur 48. (Die Enare-Lappen haben nach HALLSTEN 49.) 
(Siehe auch Weltkarte bei LUNDMAN, 1950.) 

Der Orbitalindex der Lappen ist niedrig. SCHREINER fand fiir beide 
Geschlechter i. M. fast 80, ebenso in Kautokeino — in Kistrand dagegen 84. 
(Spatmittelalterliche und) altere neuzeitliche Norweger haben nach SCHREINER 
84 (ff + 9), solche der Wikingerzeit nur 80 (+ ¢). In Siiddeutschland 
steigt der OI nach HucG von der Voélkerwanderungszeit bis in die (etwas 
altere !) Neuzeit von 80 bis 86! (In der Rémerzeit war er wiederum hoher : 
84,5.) Wenngleich in Siiddeutschland Rassenwanderungen und -verschiebungen 
natiirlich eine groBe Rolle spielen, miissen wohl Umweltveraénderungen auch 
hier einwirken — und das gilt noch viel mehr fiir Norwegen. Der Ubergang 
von harteren zu etwas milderen Lebensverhaltnissen (oder umgekehrt von 
Rémischer zur Vélkerwanderungszeit) hat offenbar beim Durchschnittstypus 
eine gewisse vorw. modifikative Verschiebung von ,,Hartschadel“ zu ,,Weich- 
schadel“ (im Sinne von ENGELS-RANKE) zur Folge gehabt. Dies macht den 
OI nicht zu einem ,,Rassencharakter ersten Ranges“. 

Der Schadel der Lappen ist oft etwas alveolar prognath, in SCHREINERS 
norw. Serie zu fast 80 % (N f° + @ = 250), der Winkel i. M. 74°,2, in Kauto- 
keino 75°, in Kistrand iiber 77° und bei den zwei éstlichsten Gruppen kaum 
noch 70° (hier sind 47 von 50 Schadeln aly. progn., d. h. 94 °%). Norwegische 
Wikinger (9 + <) haben i. M. 769-779, aber iiber 500 Schadel aus Oslo 
(etwa 1400-1600 n. Chr.) dagegen 80°,7 (j + 9) und nur etwa 40% alv. 
progn. (SCHREINER). U. a. darum kann man, wie bei OI, vielleicht iiber die 
Unmodifizierbarkeit dieser Eigenschaft Zweifel hegen. — Der Ganzprofil- — 
winkel der Lappenkranien ist dagegen demjenigen der Nordlander sehr ahnlich. 

Die Kinnhéhe des Unterkieferknochens ist i. M. 30,3 mm (3 + Q) 
V = c. 500), bei ScHREINERS obengenannten 500-képfiger norw. Serie da- 
gegen 32,7 mm (J + Q). 
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Die Nasenform der (lebenden) Lappen ist ziemlich wechselnd. Im all- 
gemeinen sind die Nasen klein und oft etwas, aber nicht sehr konkav. GréBere, 
gerade Nasen, die denen der Nordrasse ahneln, kommen besonders bei den 
Mannern oft vor (wobei sie im kleinen Lappengesicht etwas unférmlich wirken), 
und bisweilen sieht man sogar groBe, krumme Nasen, deren Erbgut wohl 
meist aus dem Siidosten stammt (vgl. Teile der karelischen Mischbevélkerung 
mit einer nicht geringen Minderzahl solcher Nasen). 

Die Augen der Lappen stehen ziemlich weit voneinander, haben schmale, 
aber nur selten schiefe Offnungen und noch seltener eine Mongolenfalte. Bei 
den wenigen noch ziemlich ,,ungemischten“ Ostlappen scheint dies gewohn- 
licher zu sein (aber die meisten Ostlappen sind ja mehr oder minder zerkreuzt, 
viel mehr als die Siidlappen). Auch der sogen. Mongolenfleck (bei Neu- 
geborenen) scheint nicht vorzukommen, wenigstens nicht bei den sk. Lappen. 

Die Haarform, wortiber dem Verf. leider keine Spezialuntersuchungen 
vorliegen, wird meist als ziemlich straff angegeben, ist jedoch viel weniger 
straff als bei den Mongoliden. Der Bartwuchs ist meist ziemlich schwach 
(viele russisch oder Karelisch untermischte Ostlappen haben jedoch groBe 
Barte, wobei man allerdings die andere Barttracht beriicksichtigen muB). 

Die Pigmentierung ist im groBen und ganzen nur eine mittlere, auch 
in sonst meist typisch lappischen Gegenden. — Die Hautfarbe wird meist 
als ein ziemlich helles Graugelb beschrieben. (Mongolenflecke hat man, wie 
gesagt, noch nicht angetroffen.) 

Die Augenfarbe ist bei erwachsenen Mannern zu 50 bis 60% vor- 
wiegend dunkel (Nr. 1-10 auf Martins 4lterer Tafel), bei gleichaltrigen Frauen 
zu 60-75 % ; sie ist also wenigstens zu rund einem Drittel als ausgesprochen 
hell zu bezeichnen. Die dunkleren Haarfarben (FISCHER: 4-6, 27-28) kommen 
bei Erwachsenen zu 70 bis 85 % vor, wobei die erwachsenen Frauen wie fast 
immer nur ein wenig dunkler sind als die Manner. Die Barte der Manner sind, 
wie bei den meisten Menschengruppen, oft etwas heller als das Haar. Starkere 
lokale Verschiedenheiten der Pigmentierung sind kaum feststellbar, nur die 
Kautokeino-Lappen sind hellhaariger (zu kaum 65 % dunkel), nicht aber 
hellaugiger! Wirklich schwarzes Haar (FISCHER 27-28) ist wenigstens bei den 
sk. Lappen auBerst selten. 


Blut-Allelen-Zahlen, % 


p z Y N 
Lappen in Schweden 36 4 60 760 
» in Finnland und 
norw. Finnmark 30 11 59 510 
» in RuBland ou, 12 54 570 
» Samtliche 2 34,5 8,5 ay 1840 


Die Blutgruppenverhiltnisse (System A-B-O) sind bei den schwedischen 
Siidlappen (N = 760) — die norwegischen sind m. W. nie untersucht worden — 
fast véllig mit denen der am starksten nordisch-rassereinen schwedischen 
Binnenprovinzen identisch ;: eine auBerst wichtige Tatsache. Die finnischen 


3 Etwa 40 Skolten nicht mitgerechnet. 
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Lappen zeigen andere, viel mehr osteuropdische Verhaltnisse, und natiirlich 
ebenso die russischen Lappen (Tab. I). — Die vielen anderen Blutgruppen- 
systeme (MN, P usw.) sind bei den Lappen noch nicht in geniigendem Aus- 
ma erforscht worden. 


4. Anschauung iiber den Ursprung der Lappen 


Die Anschauungen iiber ihren Ursprung sind geteilt. Alle alteren Ver- 
fasser — die sich iiberhaupt mit ihnen befassen — nennen sie entweder kurz 
»Mongolen“ (,,Asiaten“) oder wenigstens ,,Halbmongolen“ (,,Palao-asiaten“, 
,Paldoarktiker‘’ etc.). Erst der fiir seine Zeit ungemein fortgeschrittene 
BrasuTTI rechnete sie (1912) mehr unbedingt zu der europiden Menschen- 
gruppe. So auch von EIcKsTEDT, der 1934 in ihnen eine dominierende ,,ural- 
pine“ und eine viel schwachere mongolide Komponente findet. Schon bei 
Brasutti (1921) fanden sich Ansatze einer Zweiteilung der Lappen in eine 
niedrigschadlige Nordost-Gruppe und eine (von ihm falschlich als ostbaltisch- 
gemischte betrachtete) hochschadlige Siidgruppe. BiAsutris Anschauungen 
wurden dann 1940-46 vom Verf. aufgegriffen und neugestaltet, besonders unter 
dem Eindruck der bemerkenswerten Ergebnisse der Blutgruppenforschung, 
aber auch infolge seiner groBen Zusammenstellungen der Werte des HLI 
(des Schadels, vorlaufig in Zeitschrift fiir Rassenkunde 8. 1938. No. 1. Letzte 
Zusammenstellungen vom Verf. iiber Blutgruppenergebnisse in: ,,Evolution” 
1948 und vom HLI etc. in LunpMAn, 1950). 

Betreffs der Lappen sind meine Auffassungen dabei wie folgt: Die 
Blutgruppenverteilung der sk. Lappen ist, wie schon hervorgehoben, vollig 
westeuropaisch und von derjenigen der Nordmongoliden vollsténdig ver- 
schieden. Diese haben entweder den zentralasiatischen Bluttypus mit relativ 
viel B, weniger A und relativ wenig O, oder in Nordostasien bisweilen Uber- 
gange hiervon zu dem amerikanischen Typus, der (fast) nur O besitzt. Ferner 
haben die Lappen auch keine Ahnlichkeit mit dem Bluttypus der Finnen, 
die gleichfalls ziemlich viel B haben. Weiter sind sie hochschadlig, wie die 
Finnen, und nicht niederschadlig wie die Nordmongolen (erst Siidostasien 
hat hochschadlige Mongoliden) und Westeuropder. — AuBerdem findet Verf. 
spater (s. LUNDMAN, 1950), daB die 4uBerst niedrige Mittelgesichtshéhe dieser 
Lappen sie auch hierin in Gegensatz zu allen Mongolen, besonders aber 
den Nordmongolen bringt. 

Offenbar sind die sk. Lappen fast gar nicht sichtlich mongolid beein- 
flu8t und auch den Ostbalten (beziiglich Blutgruppen und vielem anderen 
mehr !) nicht besonders nahe verwandt — sie sind also eine zwar europide, 
aber sehr sonderbar gepragte Randgruppe. 

Die Ostlappen dagegen, mit ihren osteuropdischen Blutgruppenverhalt- 
nissen und ihrer sehr weitgehenden Niedrigschddligkeit, stehen offenbar den 
Samojeden und anderen Nordasiaten naher. Leider sind sie im Gegensatz zu 
den Siidlappen stark zerkreuzt, so daB eine nahere morphognostische Analyse 
kaum mehr méglich ist. Es scheint aber, als ob bei den wenigen, nicht in 
_ Spaterer Zeit gemischten Ostlappen mongolide Typen viel gewdhnlicher als 
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im Siiden seien. Auch sie sind offenbar eine recht eigenartige Randgruppe, 
doch ist ihre nahere anthropologische Stellung noch unklar. 

In diesem Zusammenhang will ich nicht darauf eingehen, inwieweit 
diese Sonderpragung der (beiden) Lappen(-gruppen) auf einen Grundstock 
oder wenigstens auf Einschlage von Staémmen zuriickgeht, die sich wahrend 
der letzten Eiszeit in Nordnorwegen halten konnten, und auch nicht auf die 
Frage, ob es hier iiberhaupt solche ,,Eiszeitiiberwinterer“ gegeben hat — was 
mir problematisch erscheint. Mit dem wunderbar schnellen Anpassungsver- 
mégen des Menschen haben die Lappen in der Nacheiszeit genug Zeit gehabt, 
sich an ihre harte Umwelt anzupassen, eine Anpassung, die wir jetzt etwas 
beriihren wollen, wobei wir uns fast nur auf die einheitlicheren und besser 
untersuchten sk. Lappen beschranken. 

Noch mehr als die meisten iibrigen Menschengruppen sind die (sk.) 
Lappen ein Produkt derjenigen Erdgegend, die sie lange (ich sage nicht wie 
lange) sowohl als Rasse wie als Individuen bewohnt haben. Als Individuum 
— wir behandeln zuerst diese einfachere Seite — wird ja zweifellos der 
Rentierlappe auch modifikativ unerhért stark von seinem Berufsleben gepragt. 
Schon der Sadugling wird auf den Reisen, obgleich er in dem Rentierschlitten 
gut gebettet liegt, mit dem Gesichtchen dem Schneegestéber ausgesetzt usw. 
Darum sehen auch erst dreiBigjahrige Rentierwachter im Gesicht fast wie 
Greise aus, mit mageren, wettergebraunten, gefurchten, ja runzeligen Gesich- 
tern, einem blinzelnden Blick aus halbgeschlossenen Augenlidern, der jedoch 
so scharf ist, daB er angreifende Wolfe und Jagdwild leicht erspahen kann. 
Diese halbgeschlossene Augenhaltung schiitzt gegen Schneegestdber im Winter, 
eiskalte fiirchterliche Gewitterstiirme im Spatherbst und gegen das scharfe, 
von Gletschern und Schneefeldern zuriickgeworfene Sonnenlicht im Spat- 
winter und Friihling, sowie auch gegen den qualmenden Rauch in ihren 
Zelten. Karge, knappe Speise und fast unertragliche Kalte sind von der 
Geburt bis zum Tode die fast standigen Gefahrten des Nomaden-Lappen ; 
kein Wunder, daB er spatreif, klein, mager und gedrungen wird. Zusammen- 
gekauert sitzt er im Rentierschlitten: deshalb die Kurz- und Krumm- 
beinigkeit ; doch wird er auch starkbeinig durch Skilaufen. Die Arme muB 
er jederzeit bereit haben zum Lenken oder Einfangen der storrigen, fast nie 
vollig zahmbaren Rentiere ; die Arme werden daher auch lang und stark, 
aber hangend und ungelenk in ihren Bewegungen usw. 

Diese Pragung hat sich dann durch ungezahlte Generationen fortgesetzt. 
Nicht alle konnten gegen die Raserei der Elemente standhalten und ihre Erb- 
linien sind — friiher oder spaéter — ausgemerzt worden. Nur die zahesten 
und anspruchslosesten sind iibriggeblieben. Auch die im Vergleich mit den 
umgebenden Nordleuten verhaltnismaBig dunkle Haut und Augen sind ein 


- Schutzmittel gegen die Héhenstrahlung mit ihrem Uberma8 an ultraviolettem 


Licht im Sommer und Friihling. 

Kurz, der Lappentypus ist phano- und noch mehr genotypisch in 
gewissem MaB eine Kiimmerform der K4ltewiisten und dadurch auch in vielen 
Stiicken etwas mongolenahnlich, mongoliform, nicht aber mongolenverwandt, 
mongoloid. Aber — wir kénnen in unseren Darlegungen weiter gehen — durch 
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seine Bildung in einem kleinen Randgebiete ist er keiner solchen Auslese 
zwischen verschiedenen ahnlichen Gruppen ausgesetzt gewesen wie die Mongo- 
liden im weiten Nordasien; daher wohl die auch gegen die Mongoliden 
zahlreicheren Verkiimmerungen, die passiven Anpassungen, und die bei ihm 
selteneren progressiven Anpassungen. So ist ja z. B. das Gesicht (und beson- 
ders der Unterkiefer!) der allgemeinen Verkiimmerung des Korpers gefolgt, 
und es hat sich nicht, wie bei den Mongoliden, selbstandig zu noch gréBerer 
GroBkiefrigkeit entwickelt, was wegen der schwerkaubaren arktischen Kost 
sicher sehr forderlich sein wiirde. 

Etwas mongolenahnlich, aber keine Mongoliden, pygmaenahnlich, aber 
keine echten Pygmien, europid, aber sehr sonderentwickelt, sind die (sk.) 
Lappen eine der eigentiimlichsten Rassen der Erde. 

Wir werden (auch in der Folge die offenbar sowohl in alterer als auch 
in neuerer Zeit vielfach gemischten Ostlappen einstweilen beiseite stellen und) 
uns zunachst mit den sk. Lappen befassen. Hier ergibt sich zunachst die Frage, 
wie sieht ihr Kerntypus aus ? Denn auch hier sind seit Jahrhunderten, ja 
wohl seit ein paar Jahrtausenden allmahlich andere Typen eingemischt worden, 
und dann vorwiegend blonde Nordlander und ebenso blonde Finnen. Meist 
ist dies aber nur tropfenweise geschehen, und es hat sich, wie ich glaube, die 
Bildung der Lappenrasse auch wahrend dieser Mischungszeit fortgesetzt. Einige 
der den Lappen hierbei zugefiihrten neuen Erbeigenschaften haben in der 
Natur- und Kulturumwelt der Lappen einen sehr starken negativen Aus- 
lesewert gehabt und sind dann auch meist recht schnell ausgemerzt worden, 
andere haben einen mehr diffusen oder fast keinen Selektionswert (also weder 
einen positiven noch negativen) ; sie sind dann auch in vorwiegend lappischen, 
aber etwas gemischten Lappenpopulationen noch lange mehr oder minder 
bemerkbar. (Dazu kommen ja, im kleinen, die bald phanotypische Dominanz 
oder auch Rezessivitat der verschiedenen Eigenschaften, weiter Polymerien 
u.a.m.). So sind z. B. K6érper- und Gesichtsform bei ihnen offenbar gleich- 
formiger als die Farben — aber hier wissen wir nicht, ob die Urlappen — ein 
relativer Begriff! — wirklich betreffs der Farben einigermaBen homogen 
gewesen waren. DaB¥ aber viele der jetzigen hellen Lappen dies einem 
nordischen oder finnischen Erbteil zu verdanken haben, ist jedoch offenbar ! 
Indessen sprechen die vielfach gemachten korrelationsstatistischen Berech- 
nungen nicht fiir eine starkere spate Vermischung bei den sk. Lappen — 
ganz im Gegensatz zu den Ostlappen, wo nach SoLoTAREFF z. B. die hell- 
haarigen Lappen i. M. gegen 5 cm hoher sind als die dunkelhaarigen! Uber 
die noch andauernde Brachyzephalisation haben wir schon geniigend gesprochen. 

Unter Hinblick auf diese Erérterungen iiber die enorm starke rassen- 
biologische Naturanpassung und Eigenstandigkeit der sk. Lappen ist die 
Frage nach ihrem auBersten Ursprung viel weniger interessierend, als man 
frither glauben mochte. Mit ihrer klar westeuropidischen Blutgruppenverteilung 
und ihrer osteuropadischen Hochschadligkeit (Hochschadligkeit wurde im Gegen- 
satz zur Brachyzephalie offenbar nur sehr langsam erworben ; vel. Karte) 
méchte man sie am liebsten in einem Grenzgebiete zwischen (dem anthro- 
pologischen) West- und Osteuropa entstanden wissen — also entweder in 
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H6henlangenindex des Schadels in Europa zu verschiedenen Zeiten (Isorithmen fiir 
HLI 71 und 73). S = Steinzeit, E = Eisenzeit, N = Neuzeit. (Nach einer Karte vom 
Verfasser, 1943.) 


Nordskandinavien ‘(dann wohl in der Nacheiszeit) oder am Ende der Eiszeit 
im 6stlichen Mitteleuropa — von wo aus sie dem Eise folgend nach Nord- 
skandinavien zogen. Wir wissen aber nichts hiervon; die Behauptungen 
polnischer Anthropologen, daB sie im siidlichen Polen und angrenzenden 
Gegenden einzelne sehr lappen-ahnliche Typen angetroffen haben, besagen 
nichts, denn bei der Verdichtung des ,,lappanoiden Typus“ zu einem ,,lappi- 
schen Element“ oder gar zu einer ,,lappischen Rasse“ wird diese bei ihnen 
praktisch genommen nur der alpinen Rasse der west- und mitteleuropaischen 
Forscher gleich, oder, genauer ausgedriickt, ihrer mehr hochschadligen 6st- 
lichen Abteilung, die zwar in vielem eine ahnliche, auch etwas verzwergte 
Bergrasse wie die lappische darstellt, aber gar nicht mit ihr identisch ist. — 
Genug davon, denn wir wissen fast nichts hieriiber ! 


5. Die Lappengruppen 


Wenn wir nun zu den verschiedenen Lappengruppen wubergehen, 
beginnen wir mit den siidlichsten sk. Lappen, den Jamtlands-Lappen 
Schwedens. Sie sind viel weniger kurzschadlig und auch breitgesichtig als die 
anderen, aber ebenso klein und dunkel wie sie: alles offenbar Folgen ihrer 
ausgesprochen isolierten Randlage und wohl auch alter Mischungen. — Nord- 
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westlich von ihnen lebt auf der norwegischen Seite, meist in Nord-Tronde- 
lagen, eine kleine, nach Bryns kleinem (méglicherweise ausgewahltem ?) 
Material sehr. kurzschadlige und dunkle Gruppe. — Im siidlichen Schwed.- 
Lappland sind die Lappen verhaltnismaBig kleinwiichsig und hell (BLI ist 
ca. 83,0 — Gesichtsform die fiir Lappen normale). Die nach Norden nachst- 
folgende Gruppe in Schwed.-Lappland, die Arjeplog-Lappen, sind ihnen ahn- 
lich, doch kniipfen sie-auch etwas an die nachste Gruppe an (BLI 84,0). Alle 
oben behandelten Lappen gehéren zu einer dialektal und ethnologisch enger 
zusammengehorigen siidlichen Hauptgruppe der sk. Lappen, die auch physisch 
etwas weniger stark gebaut ist als die folgende nérdliche Hauptgruppe. Diese 
umfaBt die nérdlichsten Lappen Schwedens und die der angrenzenden Teile 
von Finnland und Norwegen. Sie sind, vermutlich durch (meist wohl ziemlich 
alte) finnische Bluteinschlage, etwas groBer und kraftiger als die vorigen, 
aber sehr kurzschadlig (85,5 und mehr) und meist auch eher dunkler. Eine 
kleine, von ihnen abgezweigte Untergruppe, die norwegischen Hellemolappen 
stidlich von Narvik (BLI iiber 85), weicht aber z. T. etwas ab: so sind die 
Nasen oft schmdler, und einige haben gar lockiges Haar, ja bisweilen ein fast 
zigeunerhaftes Aussehen (ganz abgesehen von dem hohen BLI). Aber da es 
sich hier nur um eine kleine Gruppe handelt, kann sehr wohl ein ganz ver- 
einzelter Einschlag von auBen mitspielen. Weiter nérdlich in Norwegen haben 
wir die Kautokeinolappen : auffallend grobgebaut und hell (auch einige spatere 
finnische Einschlage), doch vermutlich die kurzschadligsten unter allen Lappen. 
Ihre Nachbarn siidwestlich davon in der N. W.-Ecke Finnlands sind ihnen 
anscheinend ahnlich. Damit haben wir alle sk. Lappen kurz behandelt. 
Jetzt zu den niedrigschadligen Ostlappen. Indessen ist voranzu- 
schicken, daB die Grenze gegen die sk. Lappen im letzten Jahrhundert weniger 
scharf geworden ist, besonders durch die Hinabwanderung verarmter sk. 
Lappen ‘nach der ,,ostlappischen“ Eismeerkiiste. Die Ostlappen sind ja 
etwas weniger kurzschadlig als die meisten sk. Lappen oder waren es wenig- 
stens friiher. — Die Rentier-Lappen von Karasjok, nordéstlich von Kauto- 
keino, waren wenigstens friiher (nach alteren Skelettfunden) vorwiegend ost- 
lappisch. Die jetzt dort wohnenden Lappen sind sehr dunkel und kurz- 
schadlig. — Die norwegischen ,,Seelappen“ sind jetzt meist so zerkreuzt, daB 
ihre urspriinglichen Eigenschaften weniger klar hervortreten. Die alten Ske- 
lette von Kistrand stellen dagegen offenbar (trotz nordischer Einkreuzung) 
doch eine alte, recht typische ostlappische Population dar: BLI damals 
maBig : 81,5 (jetzt 84!) ; HLI sogar etwas unter 70! KH: (’) niedrig, wohl 
unter 157 cm. — Langs des Pasvig-Elf ist ein alter Handelsweg. Deshalb 
sind die hiesigen ,,FluBlappen“ seit alters sehr gemischt (besonders mit Finnen), 
was schon in den alteren Skelett-Serien dieser Gegenden zum Vorschein kommt. 
Und die noch alteren (zu Anfang des Mittelalters datierten) ,,Steinkisten- 
graber“ in Ost-Finnmarken liefern offenbar gar eine lappisch-finnische Misch- 
rasse (nach SCHREINER mit nordischen Einschligen), die ich hier nicht zu den 
Lappen rechnen will. — Von den wenigstens ehemals russischen Lappen 
griechisch-orthodoxer Glaubenszugehdrigkeit leben jetzt einige auf finnischem | 
oder norwegischem Boden. Diese, Skolten genannt, sind etwas kurzschadliger, 
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BLI 83-84, und ein wenig gréBer als die jetzt in RuBland lebenden. Letztere 
sind jetzt vielfach mit (Nord-)Russen und noch mehr mit russischen Kare- 
liern gemischt, darum oft mehr oder minder blond und bartig. BLI ist um 
83 (oder etwas niedriger), die Kérperhohe aber, wohl nur durch Degene- 
ration, niedriger als bei anderen Lappen. (Friither lebten in Finnland und 
Russisch-Karelien noch ,,Waldlappen“ viel weiter siidlich, im frithen Mittel- 
alter nach ITKONEN fast im ganzen Lande. Ihr naherer Typus ist jetzt 


unbekannt.) 
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Bride Price or Dower 


By BERNH, VROKLAGE f{ 


One of the first requisites of every science is a clear-cut termino- 
logy. In the young science of ethnology many a disagreement would 
disappear automatically, if a clear terminology were arrived at. The purpose 
of this article is to achieve greater clearness in the use of the notions bride 
price and dower. The West European languages do not agree in the use 
of the terms bride price and dower. Whereas in English! and in German 
(Brautpreis or Kaufpreis and Brautschatz or Mitgift) 2 the proper meaning 
of these words is on the whole recognised and maintained, it is not so in 
French and in Dutch (nor in Flemish). French no longer possesses any 
expression for bride price, — the word used for it is dot which derived from 
the Latin word dos not only used to-mean, but still does mean dower 3. This 
does not alter the fact that at present in French ethnographical literature 
the word dot has come into general use for bride price. In his own treatise 
on the bride price SOHTER thus defines dot : Un ensemble de valeurs (objets, 
sommes, etc.) remises par le futur aux parents de sa fiancée en vue du 
mariage 4. In French ethnography the word used for dower is corbezlle (de 
mariage) or trousseau®. Though Dutch possesses the words brusdsprijs and 
bruidsschat ® these words are usually considered as being practically syno- 
nymous’?. In Dutch ethnographical literature there is even a tendency 
to avoid the word bruidsprijs and to use bruidsschat instead, although the 
Dutch people formerly did speak of a price or buying in connection with 
a marriage. In Saxon law the buying of the bride was the prescribed form 
1 Cf. J. Hastines, Encyclopaedia of Religion and Ethics, New York 1915, 
VIII, 430, 447 (W. H. R. Rivers). 

2 Cf. M. EBert, Reallexikon der Vorgeschichte, 1925, III, 17 etc. (R. THURN- 


WALD). 
3 Sacus-VILLATTE, Dictionnaire encyclopédique frangais-allemand, I, 22° édi- 


tion, 495. 
4 A. Souter, La dot en droit coutumier congolais, Elisabethville 1934 NO), 
5 Cf. Fr. Béscu, Les Banyamwezi, Peuple de 1’Afrique orientale, Miinster 1930, 
389, SACHS-VILLATTE, op. cit. I, 344, II, 1569. 
® Cf, Katholieke Encyclopaedie, Amsterdam 1950, VI 279 (B. A. G. VROKLAGE). 
7 Cf, Oosthoek’s Encyclopedie, Utrecht 1950, VIII, 471. 
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of marriage: Uxorem ducturus 300 sol. det parentibus ejus — or — qui 
viduam ducere vult offerat tutori pretium emtoris °. 

In view of the present confusion or uncertainty in the use of the terms 
bride price and dower one may well ask whether in forms of marriage outside 
Europe these terms have a practically synonymous meaning so that they 
are interchangeable and one of them may be dropped; or whether both 
should be maintained in their proper original meanings. I have no doubt 
that the latter procedure is the right one, and to demonstrate this clearly 
and in detail, as well as to determine the various transitions and the 
connected gradations in the history of a civilization, it seems to me that 
Indonesia would provide excellent material, for in the course of time diver- 
gent cultural trends have come from the mainland of Asia and have inter- 
mingled in this area. 

I think I may safely assert that the question of the so-called bride 
price and dower arises in at least eighty per cent of all marriages in Indo- 
nesia. The tribes without the bride price and consequently without the 
dower can be counted on the fingers, and without exception these tribes 
are communities with strongly matriarchal leanings. The bride price is 
unknown among the Minangkabau ®. In West Borneo it is not found among 
the Dyaks of Landak and Tajan?°, nor on Ceram among the Wemale 4, 
nor on the Southwest-Islands 1* and the Leti Islands 4°. It is still not found 
on Tenimbar #4, and formerly it was not found on the Kei islands when 
marriages were contracted in the matriarchal form 1. The bride price is 
also unknown in the eastern area of the Maumere district, viz. Tana Ai1!®, 
as well as in South Belu as I was able to note myself. 

With the patriarchal marriage arrangement we usually find the dower. 
On leaving for the house or family of her husband the bride is given personal 
presents by her relations which later on with her permission, or occasionally 
also without, may be taken away by her husband or by her father-in-law 
if the family has to meet extraordinary expenses. Such a dower is given 
to the bride by the Pasemah people, the Lampongs, in the Gajo districts, 
in the Batak districts, in British North Borneo, on Bali and Sumba, in Endeh 
on Flores, in the patriarchal districts of the residency of Timor, on Amboina 
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and by the Ulia 1’, I noted the same thing myself at the patriarchal marriage 
in Belu and in Dawan (Central Timor). All this shows that the dower proper 
is far from rare in Indonesia. In the Malay archipelago we find in addition 
to the dower quite a different transference of goods, namely the bride price. 
Influenced by the evolutionist theory, which starting from the original 
marriage by capture traced the line through marriage by service, to marriage 
by purchase 78, scholars at first took this buying in the strictest sense of 
the word. When, however, ethnologists became better informed, it appeared 
that — apart from excesses — there was no question of real buying or of 
a price in the sense of payment, not even with the most strictly and con- 
sistently patriarchal pastoral peoples of Inner Asia !®. The bride price means 
rather a compensation for the expense, the care and trouble spent on the 
bride’s upbringing. For the rest it is also a compensation for the complete 
loss of a worker, as the bride withdraws from her own kindred and hence- 
forth belongs to the husband’s. It may have been the aversion to that 
mercenary meaning attached to the bride price by the old evolutionists 
in consequence of their theory about the buying of women, which later led 
many ethnologists and jurists to give up using the word bride price. 
Curiously enough they then substituted the word dower, although in so 
doing they gave this word quite a different connotation from the age-old, 
fixed meaning which also occurs among many of the Indonesian peoples, 
as has been explained above. What are we to call the goods of the dower, 
when the word dower has already been employed for the bride price ? If 
the term bride price was to be absolutely avoided, why was not another 
one formed e.g. bride compensation ? 

Those who use the expression bride price for this transference of goods 
have at least the merit of coming very near to the word usually employed 
in Indonesia for goods given by the husband’s family to that of the bride. 
J. C. VERGOUWEN reports that the Toba-Batak sometimes call these goods 
tuhor ni boru, purchase amount for the boru. And the woman is sometimes 
called: na hututor, whom I bought for money *%. In South Sumatra the 
bride price is called kulo, which means purchase amount #1. Very interesting 
in this connection is RUTTER’s insistence that in British Borneo one should 
distinguish between the gift which the bride receives for her portion — that 
is to say the dower in its true sense — and the bride price called brian, 
derived from pemberian meaning gift. According to him, however, the latter 
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word is a euphemism for paying or buying, so that in his opinion the 
expression bride price is undoubtedly the most suitable . The Poso-Toradja 
on Celebes call this gift marriage price, the Tobada call it purchase price *. 
HvETING writes of the tribes on Halmahera: The bride price is more or 
less a purchase amount *. ForTGENS reports about the tribes living in the 
southwest part of North Halmahera that they call these goods ongoamoko 
ma, which means marriage price %. It is well-known that on Buru taking 
a bride is very much like buying a woman. Therefore the writers on the 
subject speak of woman-purchase *° or bride-purchase *”. On Tanimbar the 
bride price is called beli, which means buying, or kotak: price, or umban: 
profit 28, In the Sikka district on Flores the bride price is called leto, which 
means the appraisal of the sum”. I noted the same among the Belu in 
Central Timor, where the bride price is called folin, which means price or 
fetto folin: price for the woman. It is also called belis, derived from the 
Malay verb beli meaning to buy. In the coastal region near Wini in the 
Dawan district (Timor) I heard for bride price fenin or upan, in East Flores 
welin, in Manggarai (West Flores) passa or patja, on West Sumba wilt. 
All these words mean price. The objection that in Indonesia these words 
did not mean price but rather exchange-goods makes little difference, for 
in both cases the bride is exchanged for other valuables. Whether these 
consist of goods or of money, in both cases this exchange means the giving 
of a compensation *?, 

According to the letter therefore the name price or bride price for 
these goods is not a bad choice. But, and this is more important, is there 
an agreement in spirit ? How do these people themselves understand the 
expressions : price and purchase ? This is the main point. Everybody knows 
that also in primitive languages words often have several, more or less allied, 
meanings. Have not the ethnographers, influenced in spite of themselves 
by the old evolutionist theory, inadvertently taken these native words in 
too literal or too exclusive a sense ? However that may be, in the course 
of my researches in Belu (Central Timor) it became very clear to me that, 
though the people use expressions like price and purchase amount in connec- 
tion with a marriage, they only mean the derivative or wider sense of price 
or buying in this case and they definitely do not want these expressions 
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to be understood literally. Everywhere the idea of buying the bride was 
indignantly repudiated and I was told: “The bride is not a buffalo”, or: 
“She is not an animal”, or : “She is not a slave.” A woman would feel deeply 
insulted if one should tell her she was bought. In Lidak and Lassiolat they 
added that she would run away at once and that her husband would have 
to pay a heavy fine to her family to prevail upon her to return. The Belu 
idea of the bride price also follows clearly from the various parts of which 
it consists. Suffice it to reproduce one of the most complete accounts of 
the parts of the bride price, which were enumerated to me at Fatubessi 
on the Mandeu mountains. These parts are: 1. Flame, light. This means 
that from now on the couple is allowed to live together openly. 2. Chopping 
knife, hatchet. This is understood as the compensation received by the 
father for chopping wood at the birth of the child. 3. Rottan, stick. This 
expresses the fact that the parental authority over the bride has passed 
to her parents-in-law. 4. Warm water, hot fire. This signifies the trouble 
needed to procure these things after the birth. 5. Free (sivih-pinang for) 
chewing. This expresses the fact that only the bride’s family receives any- 
thing and that here no presents are made in return. 6. Rice. This symbolizes 
the cost of bringing up the child. 7. Right eye and left eye. This means 
the eyes of the mother which from now on will sadly look for her child in 
vain. 8. At the bottom and at the top near the main post in the house. 
This is the telling the ancestors that one of their female subjects is going 
to belong to a different family. 

The parts of the bride price mentioned plainly indicate what is the 
guiding principle of the bride price. It is a compensation for the loss of 
the bride, who becomes incorporated into another family group. Further- 
more it is a compensation for the pain, the care, the trouble and the expense 
incurred for her, as well as for the sorrow of the parting, and finally is 
a consolation for the ancestors expressed in a valuable present. As they 
themselves say, a woman is “the source of life” and her children will belong 
to the family group of the husband. This last fact weighs most heavily in 
Belu society. If there were no compensation for all this, they would as they 
say “have done all for nothing”, which certainly does not fit in with the 
calculating egoism of the Belu. Nowhere have I found even the vaguest 
indication that the bride herself represents a material value, as does a head 
of cattle which may be eaten or whose strength may freely be used without 
consulting the animal’s will or wishes. The same holds good for a slave's 
strength, but not for that of a married, free woman. 

How then can this limited construction which is put by the Belu on 
the bride price be reconciled with their expression folin: price, or belis: 
_ purchase amount ? These words are also used for the selling of animals, 
cloth, slaves, etc. But folin — belis is still a new and foreign word — is 
also used in the meaning of the compensation which a murderer or rather 
his family has to give for a person he has killed. A dead person, however, 
can no longer be bought or sold: one can only make good the loss sustained 
by his family and the expenses of his upbringing and especially those of 
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the funeral feast. In this wider, metaphorical sense the word folin is also 
the appropriate word for the bride price, which is to make good the sad 
loss of the bride as well as the expenses of her upbringing. In this case too 
their word folin (price) should therefore be interpreted as compensation. 
Moreover folin, price, is used when a royal child is adopted by some small 
kingdom whose royal house has become extinct. Here the idea of buying 
is certainly not applicable. Such a humiliation would be intolerable to a 
king’s child. In this connection again folin means a compensation for the 
expenses incurred in educating the royal child. The Belu wish to have the 
bride price understood in the same sense. So it is a bride compensation. 
When our ethnographers meet with expressions like purchase, purchase 
amount or price for the bride price, they should inquire whether these words 
also possess the above-mentioned wider meaning so that in such cases too 
the bride price may have to be taken in this way. The mention of such a 
word and the translation of it simply by price or purchase do not greatly help 
the ethnologist. In most languages these words are also used in the wider 
sense of a compensation or reward for trouble or care. When we say: the 
price of liberty is eternal vigilance, or: he sold his life dearly, there is no que- 
stion of a transaction between the owner and the buyer, but the words again 
mean : a reward or compensation for the trouble, the effort or the struggle. 

If then the bride price in Belu is a compensation, what is one to think 
of the presents made in return which are given for most of the parts of the 
bride price ? These presents are always of considerably less value than 
the parts of the bride price so that in any case the latter remains a compen- 
sation to the family of the bride. The Belu are perfectly aware of this in 
the patriarchal form of marriage. The presents made in return are called 
fuda no loan (patterns and colours). This expression refers to the woven 
cloths and baskets which were originally offered in return for the various 
parts of the bride price. To make presents in return, however, is not a 
specific custom connected only with the bride price, on the contrary it 
is always done when presents or gifts are offered. I found that the under- 
lying reasons for this practice are either the fear lest one should be consi- 
dered poor — the worst disgrace — or a calculating self-interest preparing 
the way for bold demands in future. It seems to me therefore that there 
is no need to look for other particular motives for the presents made in 
return for the bride price. They certainly do not exist in Belu. The general 
custom when receiving presents was observed, consciously or unconsciously, 
for the above-mentioned reasons. 

A third transference of goods in the Belu patriarchal marriage is found 
in the presents which the bride receives on leaving her parents’ house after 
the wedding to become a member of her husband’s family. These goods 
consist of silver and gold ornaments, beautifully woven cloths, the horse 
she is riding and formerly also a little slave to wait on her. It is a remark- 
able fact that these goods have no specific name of their own in Belu, 
but they have with us: they form the dower! In Belu these goods are 
called baohak, which means goods in general, as Malay barang barang. 
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If one considers the bride price in this way, it is not a humiliating 
thing at all, on the contrary it is rather something honourable. I clearly 
noted that the bride is indeed proud of the fact that her upbringing has 
cost so much and that she is so important a woman from such a distin- 
guished family. The bride very properly glories in the high bride price ; 
there is no question at all of a humiliation. Although I made a thorough 
investigation in Belu I found no trace at all of an exchange of magic goods 
or of a compensation for a magic loss. In Belu some valuable goods are 
given special care and are handed with circumspection, but this is done 
because these goods formerly belonged to the ancestors, who would send 
punishments if these goods were carelessly or recklessly dealt with. These 
objects need not be of special value in themselves. I remember e. g. a rusty 
umbrella of which the covering had been completely eaten by vermin. Care- 
fulness therefore is called for on account of the original owners of these 
objects, viz., the ancestors. Hardly any of the usual objects that comprise 
the bride price, are given this special value or care, however, as such objects 
are exchanged regularly. J. C. VERGOUWEN writes about the bride price 
among the Toba-Batak too: “that the bride price is not composed of 
magical parts 3”. 

To sum up it may be stated that it is more in accord with native 
parlance to speak of a bride price, provided the expression is understood, 
as in our language, in the way most of the Indonesians themselves do: that 
is to say as a compensation for the loss of the girl and for the expenses 
incurred in bringing her up. This is no doubt also the current meaning 
outside Indonesia. Here and there,-where this view has inclined too far 
to a purchase in the true sense of the word, one can speak of a bride price 
in a stricter sense. In this case, however, the woman becomes more or less 
a subordinate, a kind of slave. What indeed is one to think of expressions 
as used on Buru, where the husband striking his wife in a quarrel says in 
self-assurance and in justification: “I beat my money *” or according to 
Joustra, the Batak’s referring to his wife as “purchase” or “bought for 
my money 3%” ? Such expressions and view are the exception and are rather 
a display of the “bossy” element of the male nature. But no one will deny 
that in communities where such views are held there is a growing tendency 
towards a bride price in the strict and fundamental sense of the word. There- 
fore it seems to me that in letter and spirit our word bride price usually 
in the wider, sometimes in the literal meaning accords well with native 
parlance and so this word is to be preferred to dower, which originally 
possesses quite a different meaning also in Indonesian communities. Of 
course the bride price may show other aspects as well, such as e. g. a cosmic 


- union, as Professor C. J. BERTLING pointed out to me. But this is a secon- 


dary phenomenon which is not too common. There is no doubt that the 
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main stress is on the price, but in the wider sense. Would the natives 
themselves have generally used the word price in this connexion, unless 
this were the main element and the rest of secondary importance ? 

Has what many Indonesians call price or purchase, i.e. the bride 
price in the wider sense, also taken other forms in the Malay archipelago ? 
In Indonesia the term bride price is also connected with something very 
different. Price is also applied to the gift which the husband presents to 
the bride’s family at the time of the marriage, though he himself comes 
to live with this family and the bride therefore stays on with her own 
family. In Belu I could as it were read the explanation of this remarkable 
phenomenon as it developed. This mountainous country with its natural 
barrier against the levelling tendencies of human contact and with its isolated 
valleys and plateaus lends itself admirably to all sorts of cultural transi- 
tions and contrasts. As has been mentioned before, the bride price is still 
unknown in the plain of South Belu, which up to now has been quite isolated. 
Even a rajah lodges in his wife’s house, so that he may be ruling his own 
territory while living in another’s. His children belong absolutely to the 
family of the wife and it is not his own eldest male child, but that of his 
eldest sister who succeeds him. At the time of my investigation there only 
one, the rajah of Lakekun, had taken his wife to his residency, without, 
however, having paid a bride price. But the old people all disapproved 
of this arbitrary action contrary to the adat or customary law. I recently 
heard that the rajahs of Wehali and Wetulan have since followed the 
example of the rajah of Lakekun. This happened after the Japanese occu- 
pation had brought the adat usages to their present unsettled state. Here 
we have a clear indication of how the situation doubtless developed formerly 
in North Belu, for in the latter country fifty years ago only the rajahs along 
the northern coast and the western frontier contracted patriarchal marriages, 
while the rajahs of the territories in the interior contracted matriarchal 
marriages as is still done in South Belu. The old people have witnessed the 
transition from the matriarchal to the patriarchal form of marriage in the 
case of several of these rajahs. They told me that their rajahs made this 
change because it looked more distinguished to be married like the rajahs 
on the coast. They also told me that it was very difficult for a rajah to 
tule his territory while he was living outside it at his wife’s place. With 
this change from matriarchy to patriarchy the bride price was introduced. 
In South Belu, where it does not exist at all, the bridegroom’s family on 
going to the wedding party brings along a large quantity of sirih pinang, 
which is chewed during the feast. This present is called the takan bua, i. e. 
the sirth-pinang. It is very remarkable that here the common and most 
used name for the bride price in the patriarchal marriage is also sirih- 
Pinang, though folim (price) or belis (purchase amount) is also heard. The 
patriarchal form of marriage is used in less than one per cent of all the 
marriages in Belu and first came into vogue in the coastal region and along 
the western frontier. The ordinary marriages, even in North Belu, are in 
_the matriarchal form, but in these the name folin (price) or belis (purchase 
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amount) is never used for the bride price, only the general name sirih- 
pinang is heard. In North Belu the latter consists of some ornaments or 
of an animal, or now also money. Of late some village chiefs and young 
men who are earning money in trade, from the government or from the 
mission, are taking on even grander airs by giving some parts of the large, 
princely bride price, again from snobbery, whether they go to live in the 
woman's house or take the woman to their own. Everything is still inde- 
finite here, and as yet there are no settled forms. It is not yet adat. Many 
a time the old people heaving a helpless sigh said to me that really the ance- 
stors had laid things down differently. So this usage is in a transitional stage. 

In South Belu I once saw that a silver bracelet had been laid on top 
of the pile of szvih-pinang. When I asked the reason for it, the reply was 
that this family was imitating the North Belu usage in order to make a 
more distinguished impression. Here therefore the reason was again snob- 
bery or swagger, which is a well-developed trait of theirs. Thus also the 
common people in North Belu, influenced by the patriarchal-marriage arran- 
gement introduced by the rajahs, have begun to imitate the bride price 
presents out of snobbery, and now the sirzh-pinang has been completely 
superseded by ornaments, while the old name sivih-pinang has remained. 
In South Belu, however, the word sivih-pinang still corresponds to what 
is really given and at the same time the present serves its true purpose: it 
is a treat provided at the wedding party by the husband’s family. In North 
Belu this sivth-pinang, now consisting of presents, serves no real purpose, 
for the husband goes to live at the bride’s house, while at this ordinary 
marriage no presents are made im return, because they are also unknown 
in the purely matriarchal marriages of South Belu where they would have 
no meaning.. Thus through the influence of the patriarchal bride price on the 
matriarchal form of marriage a mixed arrangement has developed in which 
the bride price — if we may go on calling it so because of its patriarchal 
origin — is given rather a different form: out of snobbery an ornament or 
an animal is now given instead of the real sivih-pinang. Whenever I drew 
the attention of the old people to this peculiar course of things, viz. that 
the wife’s family receives the bride price and the husband comes and lodges 
with her as well, they saw my point very well, for the notion of mine and 
thine is as strongly and exactly developed with them as it is with us. They 
had, however, no explanation for this strange situation, and, as usual in 
such cases, they adduced a clinching argument: the ancestors taught us 
thus, twan. Only in Belu and in no other district as e. g- Dawan, Manggarai, 
Sumba, Lombok where I inquired into the matter have I been so fortunate 
as to be able to read as it were from the present situation this process of 
- growth of the bride price in the matriarchy. 

One authority, however, has had the good fortune of being able to 
watch this development in Indonesia in practically the same way. GVEODE 
Bruyn Kops reports the following findings among the Malays of South 
Sumatra. Both matriarchy and patriarchy as well as various intermediate 
and transitional forms are in existence in South Sumatra. According to 
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Mr. DE Bruyn Kops the matriarchy of the Minangkabau and the patriarchy 
of the Malays have mingled with each other *. He writes: “The influence 
of the various systems of relationship has produced so many forms of 
marriage... that it is not easy to arrange them all systematically *.” 
Thus there is e. g. a form of marriage in which for a kulo (purchase amount) 
the wife leaves her family group and enters that of the husband, and conver- 
sely, one in which the husband comes to belong to his wife’s family but 
without a bride price. These are the extreme patriarchal and matriarchal 
forms. Then there is the form in which a small bride price is asked of the 
husband, who enters into the family of the wife as well. I found this inter- 
mediate form also in Belu. In another form of marriage in South Sumatra, 
as DE Bruyn Kops reports, in which the husband lives in the wife’s family, 
the children are divided between the two families after the death or divorce 
of their parents. Finally there are marriages in which the husband and 
wife have equal rights, so that they may choose with which family they 
wish to live, while their children after the parents’ death or divorce are 
divided up. In these last two forms therefore the so-called marriage giving 
parental rights has developed from a mixture of patriarchate and matriarch- 
ate, while a small bride price is still usual in these marriages °°. This last 
form of marriage giving parental rights does not as yet exist in Belu. 

It is clear that also in South Sumatra everything is still in an unsettled. 
transitional stage, because the mixing of the forms is not complete, and 
that in the same way as in Belu the matriarchal marriage with a bride price 
has developed from an intermingling of patriarchate and matriarchate. Thus 
in this last form of marriage the rather unaccountable bride price is 
evidently no more than a vestige of the original patriarchal bride price which 
served a real and definite purpose. For this reason the present given by 
these people of mixed cultures should be called bride price rather than dower 
if it is not given a name of its own. The use of this word is also in keeping 
with the parlance of many Indonesian tribes who have kept this old name 
of price in the changed form of marriage,-as has been mentioned above e. g. 
of the Poso-Toradja and the Tobada. This bride price then in the matriarchal 
form of marriage is either the result of snobbery, as in Belu, or it is given 
in order to obtain for the family of the husband the right, or perhaps to 
put it more mildly a fair claim, to a child from such a marriage, as in South 
Sumatra. The latter reason for the bride price in matriarchal marriages 
is also given by other tribes in Indonesia, but it is far from being general. 

To explain the bride price in Indonesia one also finds the very differ- 
ent theory of the magical conception of the bride price. This phenomenon 
undoubtedly occurs here and there in connection with the bride price, but 
it seems to me that Professor FiscHER is generalizing too much when he 
simply speaks of the magical meaning of the bride price in Indonesia with 
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no regard for other obvious data which point in another direction 3’. I 
believe that both phenomena, the magical conception and the “real” one, 
if I may call it thus, occur in Indonesia. MALLINCKRODT, a well-qualified 
investigator, has taken great pains to explain by way of magic the meaning 
of the links holding society together in all their forms and nuances, and 
he also seeks to explain the bride price in this way. Thus he writes in his 
“Adat-law of Borneo” that husband, wife and children form a magical unity 
with the family in the wider sense. Through his marriage the husband enters 
into the family group of the wife. In this way foreign magic enters into 
the family and the balance has to be restored by means of magical goods. 
Therefore the goods given as the bride price are usually heavily charged 
with magic, like e.g. gongs and Chinese vases. FISCHER mentions for other 
parts of Indonesia : old guns from the East India Company, elephant’s teeth, 
Chinese plates, gold bracelets and bronze kettledrums *8. It is highly remark- 
able that all the objects mentioned are things brought to Indonesia from 
abroad in later times. The magical quality ascribed to such objects will 
be explained below. MALLINCKRODT goes on to say that as a hunted head 
possesses great magic value the women prefer to marry a head-hunter. The 
difference in the amount of the bride price should be explained thus : mem- 
bers of a higher class have more magic at their disposal. When a woman 
enters the family group of her husband, this leaving of her own family 
must be balanced by magic presents made in return. When, however, the 
husband leaves his family group, they receive nothing, for he only takes 
away himself and this only calls for a ritual incantation *. 

Reading this treatise by MALEINCKRODT one certainly becomes convinced 
that the population of Borneo is generally dominated by the belief in magical, 
or perhaps rather’ dynamic forces, especially as regards marriage, birth and 
death. All the same I suspect that MALLINCKRODT has been too one-sided 
or too exclusive in his interpretation of the facts and that, as often happens, 
enchanted as he was with a particular view he has wanted to prove too 
much. I take the liberty to mention the following points. In his earlier, 
long and sound articles in “Bijdragen van het Koninklijk Instituut” on the 
Dyaks of Kualakapuas MALLINCKRODT states that the betrothal is the work 
of man, but that the marriage laws have been given by higher beings. It 
is true that most, though not all of the tribes of Indonesia profess the same 
belief. For the adat has come from the ancestors or the spirits. Therefore 
this statement appears to be reliable. Meanwhile SCHARER gives splendid 
confirmation of this projecting of the sanction of the adat to transcen- 
dental beings #. In the same article MALLINCKRODT writes that incest 
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arouses the anger of the spirits #1, and the instructions of the gods concern- 
ing the marriage laws included e. g. the prohibition to marry from one class 
into another 42, Not only are such prohitibions confirmed everywhere else 
in Indonesia, but, as any ethnographer will admit, it is not very difficult 
either to ascertain from these people whether these prohibitions come from 
the ancestors or spirits, or are caused by magical influences. In his later 
publication, mentioned previously, MALLINCKRODT curiously enough nowhere 
mentions this radical change of his initial opinion. But there is more than 
this one contradiction in MALLINCKRODT’s writings. 

In those communities of South Borneo which are still genealogically 
pure, any marriage between cousins is well-regarded whether they are already 
living in the same community or not. If they are living in the same commu- 
nity, however, no stranger enters into the community, therefore there is 
no interfering strange magic and there can be no question of restoring the 
magic balance ; yet a bride price is given in these cases as well. But in so 
doing the husband does not rouse magical forces to redress the balance. 
Here it seems that it is rather the notion of a compensation that prevails, 
or to be more precise a survival of a kind of bride price. The same holds 
good in the case of a widower who leaves the family group of his dead wife 
and obtains the right to take a child with him, because he has paid the 
bride price. This case too puts one in mind of a bride price or compen- 
sation rather than of magic. MALLINCKRODT himself reports further that 
the bride price is for the most part paid back by the presents made in return. 
So there can hardly be a great magical disturbance in the family group. 
Would it not be more natural to explain the giving of this almost complete 
compensation by means of presents made in return by the fact that demand- 
ing a bride price is felt to be unfair when the husband also comes to live 
in the wife’s family group? Finally, also according to MALLINCKRODT by 
no means all the goods belonging to the bride price are charged with magic, 
though the Chinese plates, vases and gongs are. What then is the meaning 
of these other, material i. e. not magical, valuable goods of the bride price ? 
Are not these specifically magical goods from abroad better explained in 
this way, that they were considered as magical on account of their strange- 
ness, a reaction I myself observed at sight of my gasoline lamp and flash- 
lights ? The Chinese vases and plates were introduced into Indonesia at 
the earliest about the time of the birth of Christ. But what was used before 
that time ? Probably only the rest of the valuable goods of the bride price 
was used originally, such as bronze bracelets, rings, woven things, nets, etc., 
all objects the people made themselves. I have found no mention for 
Borneo that a hunted head belongs to the magical goods of the bride price, 
anyway MALLINCKRODT himself does not seem to assert this ; he does assert 
that a head-hunter is held in esteem and admiration by the girls, but this 


4 Op» cita86; 
4 Op. cit., B. K.L., LXXX, 410. 
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has nothing to do with the bride price’. Therefore I should like to sum 
up the situation regarding the bride price among the Dyaks of Kuala- 
kapuas, described by MALLINCKRODT, as follows: the bride price is the 
exchange of partly magical, partly profane or material goods, with which 
traces of the original bride price are associated and in which the magical 
goods are of later origin. 

In 1935 I discussed this question with Dr. Kruyrt, the well-known 
ethnographer of Indonesia, who told me after our discussion that he had 
never written on the question in this form. However, in the course of our 
discussion he expressed the opinion that among the Toradja it is usual to 
give a bride price consisting of magical and nonmagical objects and that nowa- 
days among several tribes on Celebes only the magical part is paid and the 
other part is paid only if the marriage is blessed with children. He said that 
it was easy to understand that in matriarchal marriages or in those giving 
parental rights, in which the bride price has no real meaning, the magical 
objects are considered the more desirable because of their greater value. 

In another article MALLINCKRODT finally gives one more explanation 
of the bride price, which he has from the lips of the Maanjan Siung-Dyaks 
themselves. When the husband pays the bride price he says: “I have 
entered into your family.” This also explains the difference in the amount 
of the bride price among the various distinguished families #. The expla- 
nation, however, holds good at the most for those cases in which the 
husband marries outside his own family, but on the preceding page Matr- 
LINCKRODT writes that marriage within one’s own family group is the most 
usual #®. And he gives no explanation of the bride price in the latter case! 
So we have here a so-called local interpretation of the meaning of the bride 
price, which moreover is not applicable to the majority of the cases. This 
is an instance of how varying the meaning and interpretation of a cultural 
element may become, when its real meaning or function is lost. 

Which of the two terms bride price or dower is to be preferred to 
indicate this particular transaction of goods at a marriage in Indonesia ? 
It is quite certain that in olden times the terms price or purchase were also 
in vogue in Europe, and perhaps also the corresponding word bride price. 
Through the influence of Christianity, which has raised the position of 
women ever higher, this custom has been abandoned, so that the notions of 
purchase and price have gradually disappeared from the European mentality. 

The original meaning of the word dower, however, has held its own 
in Europe to this day. Dower used to mean and it really still means a 
present consisting of valuable goods which the bride and her family give 
to the husband and his family to help defray any future expenses which 
-may occur in the marriage. An exact parallel to this custom is found in 


48 B. VROKLAGE, Die sozialen Verhaltnisse Indonesiens, I. Miinster 1936, 181, 


315, 468. 
44 J. Mariinckropt, De stamindeling van de Maanjan Siung Dajak, B. K. I., 


LXXXIII, 562-563. 
45 Op. cit., 561. 
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many places in Indonesia, a custom which seems to me to have been over- 
looked at first. I think it is absurd to give quite a different meaning to the 
established concept of the word dower, the more so as one would not then 
know what to call the goods which do correspond with the real contents 
of the dower. Besides, many of the Indonesian peoples employed, and still 
employ, terms like price or purchase amount so that in verbal form one 
approaches their mentality when using this term, and in spirit one is in 
complete accord with it as long as one takes the expressions purchase, price 
or bride price in their wider sense as bride compensation. 

For the rest it may be observed in Belu and South Sumatra how the 
bride price came to exist in a matriarchy through the mutual influence of 
patriarchate and matriarchate, and that here it is given either out of snob- 
bery or in order to obtain the right to a child. Also among other peoples 
of the Malay archipelago where matriarchal marriages with a bride price 
occur, the old name price or purchase is still in use. If one does not wish 
to give another name to this last kind of goods transaction — in view of 
its changed function another name would be most useful — the logical 
thing to do is to go on using the name bride price also for this goods trans- 
action because of the historical origin of the name, which moreover is still 
in use among some of the tribes. themselves. 

The bride price receives quite a different interpretation when it is 
drawn into the magical sphere. I cannot dismiss my impression that 
MALLINCKRODT has greatly exaggerated the magical aspect. There is no 
denying his statement that in many places magical goods are given as parts 
of the bride price. These, however, consist of cultural goods introduced 
from abroad in later times which on their own account easily assume a 
magical meaning beside their real one. It is very likely that, before these 
later magical goods came into vogue, the so-called profane parts of the 
bride price were offered. Often these goods themselves or their name or 
the attitude of the bridegroom still point to the original spirit in which the 
bride price was given; its function, however, has considerably changed in 
the course of time and changing circumstances. 

For all these reasons it seems best to me that we go on using the 
word bride price also for Indonesia, for the people themselves there mostly 
use it and, taken in its wider sense, the bride price has a proper function 
in the patriarchal marriage, while the complicated forms of the bride price 
in which its natural function is frustrated or changed may be called by 
this name on historical grounds, as many a tribe does now. There is, 
however, not a single sound reason why the term bride price should be 
replaced by the word dower ; such a replacement has neither a logical nor 
a historical basis to justify it. 
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won = 


or ke 


loo Rc oa mor) 


1. Einleitung 


1. Der bekannte englische Afrikanist R. C. ABRAHAM hat in den letzten 
Jahren mehrere Biicher iiber die Sprache der Tiv oder Munshi in Nigerien 
verdffentlicht 1. Die Arbeiten sind so reichhaltig und die Aufnahmetechnik 
so griindlich und erschépfend, daB wir es wagen kénnen, mit Hilfe dieser 
Neuerscheinungen an die Beantwortung einiger allgemeiner Fragen tiber die 
-Struktur des Tiv zu gehen. Diese Fragen gehen weit tiber die Bedeutung 
des Tiv als Einzelsprache hinaus. Denn diese interessante Sprache — eine 
verbreitete Sprache Nigeriens mit einer halben Million von Sprechern — 


1. C. Aprauam, The Principles of Tiv, 1940. — Dictionary of the Tiv Language, 
1940. — Tiv Reader for European Students, 1940. 
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ist eine von den vielen in Westafrika, die wir auf Grund der Einteilung des 
Nomens in eine Anzahl von Klassen und der Konkordanz anderer Rede- 
teile als westafrikanische Klassensprachen zu bezeichnen pflegen. Unsere 
Kenntnis von diesen Sprachen, im besondern von den nigerischen Klassen- 
sprachen, steckt noch sehr in den Anfangen ®. 


2. Das besondere Ziel, das sich diese Zeilen setzen, ist das Studium 
des Nomens im Tiv. Seine Struktur historisch begreifen heiBt die Struktur 
des Satzes begreifen. Das Klassensystem des Tiv ist von dem des Bantu 
recht verschieden. Zwar wird der Bantuist das eine oder andere in diesen 
Sprachen finden, das ihn an die Bantusprachen erinnert, aber im ganzen 
genommen stammt das System in der Einteilung und in der Form der Einzel- 
klassen aus einer anderen Quelle °. In einer hoffentlich nicht fernen Zukunft 
wird es uns gelingen, das Tiv mit seinen zahlreichen Verwandten iibersicht- 
lich zu gruppieren. In diesem Aufsatz mdge man einen Beitrag fiir diese 
Aufgabe sehen. 


2. Tabelle der Nominalklassen 


3. Zunachst sei eine Tabelle der Nominalklassen des Tiv mit ihren 
Affixen und passenden Beispielen gegeben. Die Tabelle halt sich an die 
Zahlung der Klassen nach ABRAHAM 4. Die von ihm selbst gegebene Tabelle 
auf p. 11 seiner Principles muB, wie die Beispiele zeigen, erganzt und richtig- 
gestellt werden. 


Klasse Numerus Prafix (Anlaut) Suffix Beispiele 
Ae Se Gh Ar TIER — anyam leopard 
Konsonant (s. § 5) dbéra calabash 
vadugea neben dvduga lizard 
afi river 


ishwd red sorrel 
ihd neben hd finger 
tor chief 


* Zu diesem Problem vergleiche man besonders E. Meyer, Stand und Aufgaben 
der Sprachforschung in Kamerun (Zeitschrift fiir Eingeb.-Sprachen 32. 1942. p. 279). 
Dort stellt die Verfasserin das Tiv fiir sich. 

* Man kann daher das Tiv nicht zu den Bantusprachen rechnen. Dies hat 
R. C. ABRAHAM in seinem Buch ,,The Tiv People“ (1940) getan. —- Ubrigens ist die 
Einteilung des Tiv in die Gruppe der Bantusprachen nicht auf Grund des Klassensystems 
erfolgt, sondern auf Grund vokabularischer Vergleiche. Es besteht auch kein Zweifel, 
da8 das Tiv einen betrachtlichen Hundertsatz von Wortern hat, die in benachbarten 
Bantusprachen auftauchen. Es mu einer anderen Arbeit vorbehalten bleiben, dieses 
Wortgut zu untersuchen. Wir diirfen aber nicht aus den Augen verlieren, daB das Tiv- 
vokabular eine groBe Anzahl von nicht-Bantuwortern hat und‘ daB die Struktur der 
Sprache in vielen Punkten von der Bantustruktur abweicht, z. B. im Klassensystem. 

4 ABRAHAM, Principles, p. 11. Es ist dies nur geschehen, um Konfusionen zu ver- 
meiden. Die Reihenfolge scheint in vielen Punkten anfechtbar zu sein. 

° Die Anlautvokale sind hier nicht durch einen wagerechten Strich gekennzeichnet, 
da es sich bei ihnen vom Standpunkt der heutigen Sprache aus nicht um Prafixe im 
Sinn der tibrigen Klassenprafixe handelt ; s. dariiber § 6. 
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Klasse Numerus Prifix (Anlaut) Suffix Beispiele 
2s i- — i-nyam animal, 1-71 fly, i-yéu* house 
ee eS Ramter & _- 1-71 egg, 7-71 flies, {-kén trees 
4. Sg. Konsonant, z- ; — kon tree, kwa leaf, téhd grass ; u-wér 
obsol. é- moon, u-ndu big size’ 
5. Sg. Konsonant, z-, -y lan-é-y ignorance, t-dugdr-du-y wax 
4-; obsol. é- in the ear, w-d-y hand®, 1-hdndé-y 
cinders, ¢-hyar-d-y pus 
6. Sg. {- -y i-cl-y medicine 
7. Pl. (s. §9)4-, a-; a5, -v i-t-v theft, tdhd-v strength 
Konsonant 
she eae i- -v (-mbiv) i-tydu-v heads, t-ct-mbiv medicines 
(-mbév) 
9. PI, a- — a-jt eggs, d-ydu houses 
TGS SPT: m- -m m-kuré-m oil 
1 Us be pal a u- -v (vereinzelt) w-tdr thiefs, w-ifi rivers 
mba- mba-adzd. plates 


kdsé-v women 
i-yor people. 


3. Die Nominalklassen im einzelnen 


4. Die Durchsicht des Worterbuchs zeigt, daB einer Singularklasse 
nicht immer nur eine Pluralklasse entspricht. Zwar bildet z. B. der GroB- 
teil der Nomina der Klasse 1 den Plural nach Klasse 11, aber einige Nomina 
bilden ihn nach Klasse 3 bzw. 9. Dasselbe gilt fiir Klasse 2. Wahrend der 
Klasse 3 der Plural 9 entspricht, hat Klasse 4 die Klassen 3 und 9 als Ent- 
sprechungen. Der Singularklasse 5 entsprechen die Pluralklassen 3, 8, 9 
und 10, Klasse 6 bildet die Plurale in 8, 9, 10, und Klasse 7 hat, soweit sie 
Singularcharakter tragt, Plurale in 3 und 8. : 


5. Die obenstehende Tabelle zeigt als Klassenprafixe meist Vokale, 
nur in Klasse 10 einen silbischen Nasal. Das zweite Prafix in Klasse 14 
(mba-) fallt durch seine Form aus der Reihe; wit werden spater sehen 
(s. § 20), daB es zu den demonstrativen Bildungen gehért und daher morpho- 
logisch von den iibrigen Prafixen zu scheiden ist. Die Bemerkung ,, Konsonant“ 
in den Klassen 1, 4, 5 und 7 bedeutet, daB Klassenprafixe nicht vorhanden 
sind und somit das Wort mit dem Wurzelkonsonanten anlautet. Worter der 
Klassen 4 und 5 hatten nach ABRAHAM urspriinglich das Prafix é-, doch sei 
dies heutzutage ,,wenig zu héren“. 


6. Ferner zeigt die Tabelle in den Beispielen, da8 die Pluralbildung 
fast durchweg durch Affixwechsel erfolgt, wenn wir von dem gelegent- 
lichen Wechsel der Tonhéhen absehen. Das heiBt also, da8 im Plural, so 


6 oy ist eine konventionelle Schreibung fiir einen (wohl tiefen) Mittelzungen- 
vokal. Die Schreibung ist hier beibehalten. 

? Ebenso vi-wé fleshy parts round os pubis, Pl. i-wé'; w-dsé fish sp., Pl. z-ase 
neben 7-wds?. 

8 Ebenso w-ds3-y temple of head, PI. d-dsé ; w-d-y stream, Pl. -d-y neben i-wd-y. 
— Mit dem obsoleten Prafix : ¢-kd-d-y tree sp. 
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in den Klassen 3, 7, 8, 9 und 40, nur pluralische Kiassenaffixe vorhanden 
sind, die anstelle der singularischen Affixe treten, soweit solche vorhanden 
sind. In Klasse 11, die den Plural der meisten Worter der Klasse 1 bildet, 
ist es anders. Hier treten die Prafixe vor den unveranderten Wortkomplex 
der Worter der Klasse 1, ohne daB also eine Abtrennung der vokalischen 
Anlaute stattfande, soweit solche vorhanden sind. Somit sind in der obigen 
Tabelle die trennbaren Klassenprafixe von den untrennbaren voka- 
lischen Anlauten in Klasse 1 zu scheiden. Die letzteren werden als zum Stamm 
gehérig betrachtet wie z. B. die Anlautkonsonanten in den Klassen 4 und 5. 


7. Zur Klarung der Angaben in der Tabelle sind weitere, die Klasse 11 
betreffende Bemerkungen notwendig. Es sind dort zwei Prafixe angegeben. 
Die Beispiele im Wéorterbuch zeigen, da8 die Wahl zwischen den Prafixen 
geregelt ist, und zwar steht a#-: 1. vor allen unsilbischen Konsonanten °, 
2. vor silbischem » und a, 3. vor den Halbvokalen w und y, 4. vor den meisten 
mit i- (tieftonig) anlautenden Wortern?° und vereinzelt auch vor einem mit 
o- anlautenden Wort. Dagegen steht mba- vor den mit a- (a- und d-) "4, mit 
t- (hochtonig) und mit silbischem m- (m- und m-) anlautenden Nomina, und 
nur in zwei Fallen vor tieftonigem i-, namlich in i-gbisd soup-plate und i- 
pusu foreskin. Die Untrennbarkeit der vokalischen Anlaute und Verteilung 
der beiden Prafixe ersehe man aus den folgenden Beispielen : 


Plurale mit w- 


Singular Plural 
bar cave u-bar 
gambé bed u-gambd 
mil water-snake u-mil 
noy elephant u-nnor ® 
nda law u-nda 
windé trousers u-windd 
ya village u-ya 

afi river u-ift 

or dv *® termite u-or Or 


Plurale mit mba- 


abld woman’s hoe mba-abid 
dbara calabash mba-dbara 
ikay hoe mba-ikay 
mgba grass-mat mba-mgba 
msabé iron-bar mba-msabé. 


Die groBe Mehrzahl der Nomina der Klasse 11 ist nur durch die 
genannten Prafixe gekennzeichnet. Das angegebene Suffix -v beschrankt sich _ 


* Stammanlautendes » wird im Plural gelangt. 

7° ‘Wenn dieses Prafix den folgenden Anlaut palatalisiert (s. § 23), so kann es im 
Plural verschwinden ; z. B. i-shindén key, Pl. w-ishindén oder 1-shindén, i-ryémén 
small of back, Pl. u-ryémén. 

" Hochtoniges d- tritt nur in wenigen Beispielen auf. 

"2 Wohl or’dy zu lesen. 
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auf wenige Worter, z. B. kdsé-v women, gn-du-v children, ndd-t husbands ; 
auch in Stammesnamen, z. B. Téngd-v * usw. 


8. Der Numerus fiir Klasse 7 wird in ABRAHAMS Tabelle (s. § 3) als 
Plural angegeben, doch bei ABRAHAM, Principles § 24, die Nomina dieser 
Klasse als Kollektiva bezeichnet. Eine Durchsicht der wenigen Nomina, die 
zu dieser Klasse gehéren, zeigt, daB man die Klasse keinesfalls als Pluralklasse 
bezeichnen kann. Sie enthalt nur vereinzelt ein konkretes Nomen (,, Magen“), 
meist Abstrakta, doch auch Singulare, zu denen Plurale gebildet werden. 
Z. B. tyav stomach(s), itv theft, hwév laziness, gbwidtv act of beating, sév 
dawn, téhdv strength, yohdv weight, tuy night ; hddv, Pl. thdav, thatch-frame, 
tuév, Pl. ituév, site for new village, udv, Pl. tédv, guinea-corn. Uber die 
vokalischen Anlaute dieser Beispiele (7, #) s. § 55. Der Auslaut -v ist in 
einigen Wortern als Suffix anzusehen, was man aus den Formen der ab- 
hangigen Kasus erkennt (#-ya, u-hw2, u-sé, u-tahd, 4-hd) oder aus bestimmten 
Verbalformen (yoho schwer sein). In den anderen Wortern kann man eine 
Trennbarkeit nicht feststellen und mu8B daher den Auslaut als wurzelhaft 
ansehen ; daB dies in iv theft so ist, darf man aus einem Vergleich mit dem 
Bantustamm -yiva.annehmen. Diese zweite Gruppe von Wortern hat man 
der 7. Klasse zugeordnet, eben weil sie auf -v endigen. In ¢éy night ist -y 
trennbar (abhangiger Kasus #-tu). Warum das Wort in der 7. Klasse ist, 
ist nicht klar. 


4. UnregelmaBigkeiten 


9. Einige Nomina sind unregelmaBig. Sie weisen Affixe auf, die sonst 
in der betreffenden Klasse nicht vorkommen. DaB es sich um Affixe handelt, 
geht aus dem Affixwechsel (s. § 6) hervor, den sie bei Anderung des Numerus 
oder Kasus erleiden. Die Beispiele sind hier nach Klassen geordnet : 


Klasse 1: Suffix -y: kwa-y thing, Pl. d-kd-a 4 

‘k3indéu-y placenta, abh. Kasus ® kindou 
Klasse 3: Suffix -y: i-cd-y fish sp., Pl. i-cd-mbév 

i-tud-y buttocks, abh. Kasus twa 
Klasse 4: Suffix -y: kwd-y circumcision fellow, Pl. i-kd-v 
Klasse 5: Prafix é-: é-kod-y tree sp., abh. Kasus hdd. 


5. Die Klassenelemente 


10. Wenn wir uns nun die Frage stellen, welches nach dem Obigen die 
Klassenelemente des Tiv sind, so fallt die Antwort schwer. Zunachst sehen 
wir uns in den Klassen 6, 8, 10 und zuweilen 5 und 11 einem bilateralen 
} System gegeniiber, in dem, abgesehen von Klasse 10, Prafixe und Suffixe 
verschieden sind. Wir miiBten also fiir diese Klassen zwei Klassenelemente 


18 Im abhangigen Kasus (s. § 33) #-Tdugd. 
14 Ist eigentlich Plural zu i-kd-d affair, aber zeigt die gemeinsame Wurzel. 
15 Uber den Suffixverlust im abhangigen Kasus s. § 38. 
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annehmen, die etymologisch verschiedenen Ursprungs sind. Fiir Klasse 1 
kénnen wir iiberhaupt kein Klassenelement namhaft machen, und auch fir 
Klasse 4 ist es problematisch, ob das vereinzelt auftretende w-Prafix das 
Klassenelement der Klasse ist. Von dem obsoleten Prafix é- —— das gilt auch 
fiir Klasse 5 —, das in der heutigen Sprache nach ABRAHAMS Angaben auf- 
gegeben worden ist, sehen wir wohl am besten iiberhaupt ab. Eine ein- 
deutige Antwort auf die Frage nach den Klassenelementen kann man also 
nur fiir die Klassen 2 und 3 erteilen, insoweit sie die Klassenprafixe i- 
bzw. f- besitzen, und fiir die Klassen 5 und 7, die die Klassensuffixe -y 
bzw. -v haben. Zur vollstandigeren Beantwortung der Frage ist es also not- 
wendig, weitere Umschau zu halten. 

Nun wird im Tiv die grammatische Erscheinung der Konkordanz streng 
durchgefiihrt. Mit dem Substantiv konkordieren die verschiedenen Formen 
der Demonstrative, die Genitivpartikeln, die Possessivpronomina und die 
Subjektspronomina des Verbs. Alle diese konkordierenden Elemente nehmen 
in den verschiedenen Klassen verschiedene Formen an, die mit den Klassen- 
affixen des Substantivs teilweise eine gréBere oder geringere Ahnlichkeit auf- 
weisen. Das System der Konkordanz besteht aber darin, daB die Klassen- 
elemente des Substantivs vor anderen Redeteilen in irgendeiner Form wieder- 
aufgenommen werden, um eine Zuordnung der Redeteile zum Substantiv zu 
erméglichen. Die konkordierenden Redeteile miissen also Klassenelemente 
enthalten, und unsere Aufgabe wird es sein zu sehen, ob wir diese aus jenen 
herausschdlen k6énnen. 


a) Subjektspronomina 


11. Die Formen der Subjektspronomina fiir die 3. Personen zeigen in 
den einzelnen Aktionsarten (Tempora) geringfiigig abweichende Formen. In 
der von ABRAHAM ,,Past“ genannten Aktionsart lauten sie : 


Klasse 1 4 Klasse 5 ku Klasse 9 4 
24 6 kt 10 ma 
Sane 7 mbu 141- v4, 
au 8 mbi 


Im Subjunktiv 1° sind die Téne alle tief. Der Ton hat also hier, von 
Klasse 2 abgesehen, grammatische Funktion. Er bleibe daher im folgenden 
unberiicksichtigt. 

Im Futur wird fiir die 1. Klasse id gebraucht (ABRAHAM, Principles 
§ 86), eine Zusammensetzung aus dem absoluten _Personalpronomen én und 
der Futurpartikel a. 

Wenn wir die obigen Subjektspronomina mit den Nominalprifixen 
(s. § 3) vergleichen, so sind auffallig das Subjektspronomen der 1. Klasse und 
die demonstrativen Bildungen (s. § 20) in den Klassen 7 und 8. 


** Darunter versteht man eine Wunschform wie im Hausa. Man beachte, daB 
auch der Subjunktiv des Hausa tieftonige Subjektspronomina hat. 
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b) Genitivpartikeln 


12. Das Tiv besitzt die folgenden Genitivpartikeln : 


Klasse 1 uw Klasse 5 ku Klasse 9 4d, dd 
Diced 6 kt 40 ma 
3 tt 7 mbu 11. mba. 
AL uu 8 mbt 


Die Tonverhaltnisse werden § 35 erldutert. Dort wird auch auf die hier 
erganzte Form der 9. Klasse da hingewiesen. 


13. Aus den obigen Reihen springt die Tatsache in die Augen, daB zum 
mindesten zwei morphologisch verschiedene Typen von Genitivpartikeln zu 
unterscheiden sind. Der eine, in den Klassen 3, 4 und 9 vertreten, besteht 
aus dem Klassenprafix und einem mitteltonigen, an das Prafix assimilierten 
vokalischen Element. Der andere, in den Klassen 7, 8 und 11 vertreten, 
besteht aus einem Nasal und Elementen, die wir in der Kopula und in den 
Demonstrativen wiederfinden (s. § 20). In den Klassen 5, 6 und 410 kénnte 
der Nasal des zweiten Typus abgefallen sein, ebenso wie bei der Kopula und 
dem Demonstrativ (s. § 21), doch ist es auch denkbar, daB er hier nie vor- 
handen war. Es bleibt noch die Frage nach den Klassen 4 und 2. Der Nasal 
des zweiten Typus ist dort nicht vorhanden, und ein Grund fiir seinen Abfall 
nicht anzugeben. Klasse 9 aber zeigt, daB das vokalische Element des ersten 
Typus auch fehlen kann. Wir reihen daher die Genitivpartikeln der Klassen 4 
und 2 dem ersten Typus zu. 

Der Zusammenhang des zweiten Typus mit der Kopula und dem Demon- 
strativ ist klar; diese sind von jenem abgeleitet. 

Der Form der Klassenelemente, die in den Genitivpartikeln stecken, 
kommen wir am nadchsten, wenn wir die soeben besprochenen akzessorischen 
Elemente abtrennen : 


Klasse 1% Klasse 5 ku?’ Klasse 9 4 
IRA 6 ki 10 ma 
304 Fie Db 11 ba 
4 & 8 bt 


c) Possessiva 


14. Die in den Possessiven enthaltenen pronominalen Elemente des Tiv sind : 


Sing. 1. m Plur. 1. sa 
2, U As ap, 
3. na Seto’ 


Das Tiv besitzt nur wenige Nomina, an die die Singulare dieser pro- 
nominalen Elemente als Possessivsuffixe antreten kénnen. Es sind die 
Nomina: Vater, Mutter, Gatte, Ehefrau, Verwandter vaterlicherseits, Ver- 
wandter miitterlicherseits, Kind. 


17 Von hier ab sind die Téne wegen des Schwankens in den Angaben ausgelassen. 
Wegen der Hochténe in den Klassen 3, 4 und 9 vel. § 21. 
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15. Abgesehen von diesen Verwandtschaftsausdriicken werden fur alle 
anderen Nomina Possessivpronomina der 1. und 2. Sing. und Plur. gebildet. 
Diese haben eine Zusammensetzung, die im Prinzip gleich der des Nomens 
ist. Das heiBt, sie bestehen aus dem Klassenpraéfix des Nomens, dem aus 
dem Bantu bekannten genitivischen Element -a- (in der 2. Sing. zu -ow assi- 
miliert und auch sonst zuweilen ) 2), den oben genannten pronominalen 
Elementen und schlieBlich den Klassensuffixen (nach Konsonant mit Hilfe 
eines Gleitvokals verbunden) des Nomens in den Klassen, fiir die solche 
Suffixe vorhanden sind. Die Bildung der Possessivpronomina fiir die dritten 
Personen ist davon verschieden. Sie bestehen in den Klassen, in denen 
Klassensuffixe vorhanden sind, aus den pronominalen Elementen und diesen 
Klassensuffixen und dort, wo keine Suffixe vorhanden sind, aus den pro- 
nominalen Elementen. Wenn wir annehmen, daB es eine Stufe des Tiv gab, 
auf der in allen Klassen Suffixe vorhanden waren, so miiBten wir sagen, daB 
dort, wo die pronominalen Elemente allein als Possessivpronomina fiir die 
dritten Personen verwendet werden, die Suffixe ebenso wie am Nomen ab- 
gefallen sind. 


16. Die Possessivpronomina fiir die 1. und 2. Person sind also in sich 
geschlossene, nominalen Aufbau zeigende, unabhangige Bildungen, die dort, 
wo es moglich ist, bilaterale Affixe aufweisen und appositionell zum Nomen 
treten. Die Possessivpronomina fiir die 3. Personen dagegen zeigen die 
Charakteristika der Abhangigkeit, die auch den anderen qualifizierenden 
Redeteilen eigen ist (s. § 41): sie haben das Suffix des Regens, wo ein 
solches vorhanden ist. 


17. Die Paradigmen der Possessivpronomina zeigen gelegentlich Ab- 
weichungen von den soeben aufgestellten Regeln. Zunachst bildet Klasse 10 
insofern eine Ausnahme, als das Possessivpronomen der 1. und 2. Personen 
kein Klassenprafix hat ; z. B. m-kuré-m ém ,,mein Ol, nicht m-kuvé-m m-d- 
m-m. Diese Ausnahme mag lautliche Griinde haben: man vermeidet die 
Lange des Nasals m, ebenso wie man ja auch in der Kopula- und Demon- 
strativreihe (s. § 20) der Langung aus dem Wege geht (man und nicht mméan). 
Dann wird das aufgestellte Bildungsprinzip gestért durch Lautveranderungen, 
im Gefolge derer nicht mehr alle die Possessiva zusammensetzenden Ele- 
mente sichtbar sind. So heiBt es in Klasse 8 {-yd-v y-d-v my crops anstatt 
*1-ya-v y-a-m-v usw. Auf diese Sondererscheinungen brauchen wir aber in 
diesem Rahmen nicht einzugehen. Man vergleiche zur Possessivbildung die 
folgenden Paradigmata, in denen die einzelnen Elemente der Possessiva durch 
Bindestriche getrennt sind : 


Klasse 1 Klasse 2 
Sg. 1. suv) w-d-m my shilling i-wd y-d-m my dog 
2. » w-du-% usw. » y-du-% usw, 
3. » na » na 
Pl. 4. » w-d-sé >» yd-sd 
2. » w-dn » y-d-n 
Shudtiwd » va 
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(al 


Klasse 6 


Klasse 9 
Sg. 1. t-nydr-é-y y-d-y my money d-jt u-m my eggs 
z y y-du-u » -Ou-u 
3. » nda-y » na 
PLeti > y-d-sa-y »  d-sa 
2 » y-é-n-d-y » d-a-n 
3 » va-y » 1 Br 


1s. Die Tonstruktur der Possessiva deutet darauf hin, daB die Klassen- 
prafixe nicht alle dieselben Téne besitzen. Denn — von einigen Ausnahmen 
abgesehen 1* — ist die Tonstruktur von z. B. Klasse 1 und 4 verschieden, 
ebenso die von Klasse 2 und 3. Diese Verschiedenheit kann nur durch das 
Klassenprafix hervorgerufen sein, da es das einzige variable Element in 
diesen Verbindungen ist, doch ist der etymologische Ton auf ihm nicht sicht- 
bar, weil es unsilbisch ist. Wenn also das Possessivpronomen der Klasse 1 
und 2 in der 1. Person wam, yam, in Klasse 4 wdm, ydém lautet, so geht der 
steigende Ton der ersten beiden Formen auf die Tieftonigkeit der Klassen- 
prafixe u, 7 in den Klassen 1 und 2 zuriick, wahrend wir die Klassenprafixe 
u, 7 in den Klassen 3 und 4 als hochtonig annehmen kénnen. Folglich kénnen 
wir auch die Klassenprafixe der Klassen 5 bis 14 als hochtonig ansetzen, denn 
die Possessivpronomina dieser Klassen verhalten sich tonal wie die in 3 und 4. 


19. Die in den Possessivpronomina auftretenden Klassenelemente lauten 
somit wie folgt : 


Klasse 1 & Klasse 5 y Klasse 9 4 
2 1 6 ty 10 m 
3 4 7 vu EL De 
4 u Sint a 


d) Kopula, Demonstrativa 


20. Das Tiv besitzt zwei ahnliche Wortbildungen, deren eine Kopula 
genannt wird und deren zweite das Demonstrativpronomen ist ; im folgenden 
ist nur das Demonstrativpronomen fiir die nahere Entfernung (,,dies“) behan- 
delt. Beide Bildungen bestehen aus je drei Elementen, zwei gleichbleibenden 
und einem wechselnden (Demonstrativkern) ; das letztere ist das Klassen- 
element. Man vergleiche die beiden Reihen : 


Kopula Demonstrativ 
Klasse 1 age =u + gh 1 agin =a + gu +n 
2 mi =” + gi 2 nugin =n + gt + % 
3 ug =e + ef 44 3 agin — a + gt +7 
4 agit =u + eu +4 4 agin =u + o% +n 
5. hits = ki +4 5 kin = ku +n 
6. kit (= ki +4 (Oe Fae ki +n 
7 mbit = m+ bi +u 7 mbin=m+ba +n 
8 mbit =m+bi +1 8 mbin =m+ bi +n 
9 ugdt =e + ed +4 9 agin =* + ed +n 
10 mda = ma + 4 10 man = ma +” 
11 mbéda =m+bad +4 141 mban=m-+ ba +n 


18 s| ABRAHAM, Principles § 142. 
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21. Beide Reihen haben als erstes Element einen Nasal!®, Er ist in 
Klasse 10 abgefallen, weil das folgende Klassenelement selbst mit einem 
Nasal anlautet. Er fehlt aber auch in den Klassen 5 und 6. Da es unwahr- 
scheinlich ist, daB in diesen beiden Klassen das Bildungsprinzip von dem 
der anderen Klassen verschieden ist, so miissen wir annehmen, daB der Nasal 
auch hier abgefallen ist. Der Grund liegt darin, daB die folgenden Klassen- 
elemente mit einem stimmlosen Konsonanten anlauten. Die Sprache hat 
nicht den auf den Nasal folgenden Konsonanten verstimmlicht — dies hatte 
ja auch zu Verwechslungen mit den Klassen 3 und 4 gefiihrt —, sondern sie 
hat den Nasal aufgegeben . Das dritte Element in der Reihe der Kopula 
ist ein Vokal, der an den Vokal des Klassenelements angeglichen ist, in der 
Reihe der Demonstrativen ist es m. Die einzige Schwierigkeit bei der Auf- 
stellung der in beiden Reihen enthaltenen Klassenelemente sind die Tone. 
In der Kopulareihe sind die Téne von Klasse 3 bis 11 offenbar schematisiert, 
d.h. die Tonfolgen sind durchweg hoch-hoch-mittel. Eine gréBere Varietat 
zeigen die Demonstrativpronomina mit den Tonfolgen tief-tief-hoch bzw. hoch- 
hoch-mittel. Allem Anschein nach kénnen bei: diesen die Téne nicht vom 
Numerus .abhangen, sonst wiirden z.B. die zwei Pluralklassen 9 und 11 
nicht verschiedene Tonmuster besitzen oder die Singularklasse 4 nicht das 
der Pluralklasse 9. Da die einzigen variablen Elemente in den Demonstra- 
tiven die Klassenelemente sind, so werden die Tonunterschiede auf diese 
zurtickgehen. Die in den Demonstrativen vorhandenen Klassenelemente 
lauten also: 


Klasse 1 gu Klasse 5 ru Klasse 9 gd 
2 gi 6 hi 10 ma 
3 gt 7 bw 11 ba. 
4 ph Seon 


Man beachte, daB nur die Elemente der Klassen 3, 4 und 9 Hochton besitzen. 


6. Palatalisation 24 


22. Das Prafixsystem des Tiv ist in bestimmten Fallen die Ursache 
zweier lautlicher Erscheinungen, die man Palatalisation und Velari- 
sation nennen kann. Von ihnen ist die erste mit groBer Konsequenz durch- 
gefiihrt. Sie besteht darin, da8 7 in progressiver Assimilation den folgenden 
Konsonanten palatalisiert. Dies tritt fast stets nach den Klassenprafixen 7- 
oder dem Anlaut (s. § 6) 7 ein, die man in der 1., 2., 3., 6. und 8. Klasse findet. 
Nach einem dieser i-Prafixe findet man die Laute dy, hy, j, ly, ny, sh, ty, c 
als Entsprechungen von d, h, dz, 1, n, s, t, ts, die nach einem a oder hinteren 


19 Vgl. na ,,dies“, Principles § 105. 

*© Vgl. das Ful, wo das nasale Prafix vor stimmlosem Wurzelanlaut abgefallen 
ist. Vgl. hierzu A. KLINGENHEBEN, Die Laute des Ful, 9. Beiheft zur Zeitschrift fiir 
Eingeb.-Sprachen, 1927, § 56 b. 

*! Der Ausdruck Palatalisation findet sich schon bei ABRAHAM, The Grammar 
of Tiv, p. 76 unten. Der Autor verweist darauf, daB es Sprecher (Dialekte ?) gibt, die 
die Palatalisation nicht durchfiihren, aber die Palatalisation sei besser“, 
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Prafixvokal stehen. Einige Beispiele, denen in Klammer die Zahl der Klasse 
beigefiigt ist, mégen dies erldutern : 


Singular Plural 

i-dyé-y (6) young d-dé-y (9) 
huru-y (5) wild plum tree i-hyuvu-v (8) 
1-j% (2) fist d-dzu (9) 
i-lySy-du-y ®* (6) clod a-lsy (9) 
nahad (4) oar i-nyahd (3) 
i-sha (2) bead d-sa (9) 
tdkavdd (1) paper t-tydkardd (3) 
tsad (4) tail t-ca (9). 


23. Diese Palatalisation ruft Veranderungen im Lautbild des Wortes her- 
vor, die geniigend waren, um auch bei Abfall der Prafixe Singular und Plural, 
also verschiedene Klassen zu unterscheiden. Es ist aber im Tiv allem An- 
schein nach zu einem solchen Abfall beim unabhangigen 22 Nomen nicht 
gekommen. 


24. Mit diesen Beispielen vergleiche man eine Reihe von anderen, in 
denen einem palatalen Stammanlaut in einer Klasse ein ebensolcher in einer 
andern Klasse entspricht, so daB wir annehmen miissen, daB der palatale 
Konsonant hier séine Entstehung anderen Griinden verdankt. Z. B. : 


Singular Plural 
i-jindi (2) maggot d-jindt (9) 
i-jimgt *4 (2) mirror d-jimgt (9) 
i-lyuw (2) drum u-lyt (11) 
i-nyi-y (6) tooth d-nyt (9) 
i-shd (3) eye d-shd (9) 
i-tié-y (6) pot i-tié-v (8). 


Mit dem letzten Beispiel vergleiche man 7-t¢é-v (3) farm, PI. d-té-v (9), 
wo im Singular 7 durch den EinfluB des Prafixes eingedrungen ist. 


7. Velarisation 


25. In einer andern Gruppe von Nomina finden wir, daB einem Laut 
in der einen Klasse eine Variante in einer andern Klasse entspricht, die offen- 
sichtlich nicht durch 7, sondern durch wu hervorgerufen ist. Eine Reihe von 
Wortern der Klassen 1 oder 4 haben die Anlaute gbw, gw, hw, kpw, kw, denen 
nach den Klassenprafixen a, 7 oder vereinzelt auch in einer prafixlosen Form 
die Laute gb, g, h, kp, k entsprechen. Z. B.: 


Singular Plural 

gwéar (1) line of crops i-gér (3) 
gbwéra (4) vein t-gbira (3) 
hwdn (4) rib i-han (3) 
kpwé (4) edge i-kpé (3) 


2 oy (s. Anm. 6) ist Bindevokal. 
23 Anders beim abhangigen Nomen, s. § 33 ff. ie 
24 Wahrscheinlich ist das Wort Lehnwort aus Yoruba 77g?. 
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Singular Plural 

kwa (4) leaf d-ka (3) oder i-kyd (3) 
hwanga (4) belt 1-kduga (8) 

kwdasa*® (1) woman kdsé-v (11) 

hwéndé (4) shoulder d-kandé (9). 


Auch in der zweiten Silbe eines Nominalstammes kann Velarisation 
durch vorhergehendes « eintreten. Z. B. kuhwd (4) bone, Pl. t-kuhd (3) oder 
t-kuhwé ; kungwd (4), Pl. i-kiagd (3), bridge of the nose. 


26. DaB es sich bei den Stammanlauten im Singular um Veranderungen, 
also Velarisierungen eines urspriinglichen Stammanlautes handelt, dessen 
Gestalt wir im Plural erblicken, und nicht etwa um urspriingliche Anlaute, 
die im Plural durch den EinfluB des 7-Prafixes entvelarisiert worden waren *°, 
kann man aus einer Reihe von Beispielen ersehen, in defen ein schon ur- 
spriinglich velarisierter Stammanlaut im Plural trotz des 7-Prafixes beibe- 
halten wird. Z.B.: 


Singular Plural 
hwémbéd (4) soggy place t-hwémbé (3) 
kwéy (4) corn-bin i-kwér (3) 
kwam-a-y (5) circlet d-kwam (9) 
kway (4) share t-kwdar (3). 


27. Die vorhergehenden Ausfiihrungen zeigen die Wahrscheinlichkeit, daB 
die velarisierten Stammanlaute durch ein Prafix u- velarisiert worden sind, 
so wie die palatalisierten durch ein Prafix 7- palatalisiert worden sind. Das 
wiirde bedeuten, daB wir weitere Beispiele (s. schon § 9) fiir Klasse 4 gefunden 
haben, die auf ein urspriingliches Prafix u- hinweisen. Auch fiir Klasse 4 
miissen wir mit der Moglichkeit eines haufigeren Abfalls von urspriinglichem 
u- rechnen, wie z. B. kwas@ woman zeigt. Es ist anzunehmen, daB es sich 
um verschiedene uw-Prafixe handelt, die sich im Ton unterschieden. 


8. Affixinkorporierung und Vokalattraktion 


28. Im AnschluB an die bereits behandelten zwei Kapitel der Lautlehre 
des Tiv soll hier ein weiteres behandelt werden, dessen Verstindnis fiir die 
historische Rekonstruktion alterer Formen von Wichtigkeit ist. Dieses neue 
Kapitel kann man zusammenfassend mit dem Terminus Affixinkorporierung 
iiberschreiben und in zwei Teile gliedern: vollstandige und unvollstandige 
Affixinkorporierung. 


29. Bei der vollstandigen Affixinkorporierung werden Klassenprafixe 
durch Transposition in den Wortstamm hineingenommen. Wenn der Wort- 
stamm fiir ,,zwei“ har, aber in den mit den 7-Prafixen beginnenden Klassen 
hiar heiBt, so ist hier das betreffende 7-Prafix in den Stamm hineingezogen 


25 Das Wort hangt mit dem Urbantustamm kal? _,,weiblich“ zusammen, so dak 
liber die Velarisierung in diesem Fall kein Zweifel bestehen kann. 

*6 Solche Vorstellungen 4uBert ABRAHAM, The Grammar of Tiv, letzte Seite der 
Introduction, Absatz 3. 
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worden (*i-har > iar). Es heiBt i-hyév rat, aber ¢ivd hiév rat’s fur. Im unab- 
hangigen Kasus ist # durch den EinfluB des Prafixes palatalisiert worden 
(> hy), im abhangigen Kasus (Genitiv) ist das Prafix in den Stamm ein- 
gedrungen, ohne seinen silbischen Wert zu verlieren. DaB beim Zusammen- 
tritt der beiden Vokale ihre Ahnlichkeit eine fordernde Rolle spielt, ist mdg- 
lich ; man vergleiche Falle wie ats ihd blade of the knife, wo keine Inkor- 
porierung stattfindet. Ahnlich ist es wohl in der Verbindung shdé tér on 
account of his illness. Da ,,illness“ ¢wér (4) lautet und wohl nach § 25 aus 
*u-ter velarisiert ist (> *u-twer > twer), so haben wir auch in ¢#éy eine voll- 
standige Affixinkorporierung vor uns. 


30. Beispiele von Nomina der 1. Klasse mit dem seltenen Anlaut 7 zeigen 
die Hineinnahme auch dieses 7 in den Stamm : did (1) island of grass, ¢ 1-da, 
Plur. d-do ; tidn (1) piece broken off, <7-taon, Plur. d-ts3n. 


31. Etwas anders liegen die Dinge in den folgenden, ungleich zahl- 
reicheren Fallen. Beginnen wir mit einem besonders augenfalligen Beispiel, 
an dem sich der lautliche Vorgang innerhalb des Wortes abspielt. Das Wort 
fiir ,,.Tabak“ heiBt ¢aav, ein Lehnwort, das in andern westafrikanischen 
Sprachen, z. B. im Hausa, als taba auftritt. Im Tiv hat eine Transposition 
der beiden letzten Laute stattgefunden und der Auslaut ist frikativ geworden. 
So ist eine Form entstanden, in der zwei gleiche Vokale nebeneinander stehen, 
deren zweiter ebenfalls silbischen Wert hat 2’. Nun finden wir im Tiv sehr 
haufig zwei gleiche Vokale nebeneinander. Der Vorgang entsteht z. B. mit 
groBer RegelmaBigkeit beim parallelen Suffixantritt (s. § 40). Wenn also ku 
»lod“ heiBt, aber ,,tddliche Medizin“ icty ki kuwy, so ist das Suffix -y am 
abhangigen Kasus nach § 41 erforderlich, der doppelte Vokal aber auffallig. 
Ahnlich ist es mit der Verbindung itysy kt hooy knife-handle, in der dem 
abhangigen hosy ein unabhangiges Nomen i-Ad knife entspricht. Gute Bei- 
spiele liefern auch die Plurale der Deminutive, die einen Sonderfall des paral- 
lelen Suffixantritts zeigen (s. § 42). In diesen Pluralen, denen dm, eine Kurz- 
form von gndwv children, vorgesetzt ist, tritt das Suffix -v an, aber vor diesem 
steht die charakteristische Vokalverdoppelung ; z. B. inyd ground, dn nyda-v 
small grounds, étydv war, dn tydd-v little wars, usf. AuBerhalb des parallelen 
Suffixantritts, d.h. also vor den Suffixen am unabhangigen Nomen, findet 
sich die Vokalverdoppelung weit seltener. So z. B. heiBt es thuwy (6) leaf, 
Plur. dhu, inyuity (6) hairpin-bend, Plur. déuniy, ném (1) husband, Plur. 
néov 8, Es besteht wohl kein Zweifel, daB in all diesen Beispielen ebenso 
wie im erstaufgefiihrten ¢dav der Vokal der Suffixsilbe an den der Stamm- 
silbe angeschlossen wurde. Es geht aus den Beispielen ferner hervor, daB 
der transponierte Vokal assimiliert wurde. Es sei vorgeschlagen, diesen 
-Vorgang mit dem Terminus Vokalattraktion zu bezeichnen. 


32. In anderen Fallen geht der attrahierte Vokal mit dem vorhandenen 
oder erschlieSbaren Auslautvokal des Stammes eine Verschmelzung zu einem 


27s. ABRAHAM, Principles § 6d. 
28 Das -m des Singulars ist ausgefallen. 
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Vokal ein.. Wenn z. B. der Plural zu kwasa (1) woman kdsév heiBt, so ist der 
Vokal e offenbar ein Verschmelzungsprodukt des Auslautvokals 2 mit einem 
attrahierten Vokal unbekannter Farbung. ,,Water“ heiBt mgérém (10), aber 
bei parallelem Suffixantritt kann man mit dem Suffix -y die Form meéray 
bilden 2°, Die Verschiedenheit der SchluBvokale dieser sonst so identisch auf- 
gebauten Formen wird man kaum anders erkléren k6nnen als durch Ver- 
schiedenheit des attrahierten Vokals. Wenn man von iydr bushcow ushdmbén 
mba ydrév decrepit bushcows bildet, so kénnte der Vokal e Bindevokal sein, 
aber es ist auch méglich, daB vor dem Suffix -v sich ein urspriinglicher Aus- 
lautvokal 9° gehalten hat, der mit einem attrahierten Vokal eine ahnliche 
Verschmelzung wie oben in kdsév eingegangen ist. Wo man keine Spur eines 
Auslautvokals nachweisen kann, mag man den zwischen Stamm und Suffix 
tretenden Vokal als Bindevokal betrachten (s. § 41, Beispiel 2 und 3). 


9. Die Klassenaffixe in den abhangigen Nomina 


33. Zur Herstellung dessen, was man gemeinhin Genitivverhaltnis nennt, 
sind im Tiv in vielen Fallen drei Glieder notwendig : das regierende Nomen, 
die Genitivpartikel und das regierte oder abhangige Nomen. Die genannte 
Reihenfolge der Glieder entspricht ihrer Stellung im Satz; d. h. der Genitiv 
folgt dem regierenden Nomen, wenn auch nicht unmittelbar, da eine Genitiv- 
partikel dazwischen steht. 


34. Uber die Genitivpartikeln haben wir schon § 12 gesprochen. Die 
Genitivpartikeln sind zum Teil schwankende Elemente, die einer Reihe von 
Veranderungen unterliegen kénnen. Es wird sich empfehlen, die Genitiv- 
partikeln in zwei Gruppen einzuteilen, namlich solche, die bewahrt bleiben 
und solche, die verschwinden kénnen (s. § 48). Die ersteren (ki, ku, mbi, mbu, 
ma, mba) seien daher stabile, die anderen (uw, 7, 71, wu, a) labile Genitiv- 
partikeln genannt. Einige (77 und besonders a) kénnen die Form wechseln 21. 
Der GroBteil von ihnen hat keine Konstanz des Tons. Es halt schwer, die 
Griinde des Tonwechsels vollstaéndig herauszufinden, und in diesem Rahmen 
ist dies auch nicht unsere Aufgabe. Um aber die gegebenen Beispiele besser 
verstehen zu kénnen, seien die folgenden Anhaltspunkte aufgefiihrt. 


35. Die Genitivpartikel *? der 1. Klasse ist tieftonig ; nur vor hdr ,,two“ 
ist sie hoch. Die Partikel der 2. Klasse scheint in ihrer Tieftonigkeit keine 
Ausnahme zu erleiden. Die Partikeln der 3. und 4. Klasse (ii, uu) haben 


»® i-ny'duge-y ki m-gér-d-y a small amount of water poured out. 

%° Der fallende Ton im Singular kénnte die ausgefallene Silbe andeuten. 

1 Betreffend a (Kl. 9) s. ABRAHAM, Principles § 74, Anm. 2: ,,becomes da before 
True Verbal Noun.“ 7# (Kl. 2) wird zu 4 vor hid? two. dd findet sich aber auch vor 
‘Adjektiven, z.B. dkéndé da iv black clothes. 

*2 Die von ABranaM, Principles § 74 gegebene Gruppierung der Genitivpartikein 
nach ihren Ténen stimmt mit seinen Beispielen keineswegs iiberein, Nach ihm ware 
mba (Kl. 11) tieftonig, aber in den Beispielen ist es tief, mittel und hoch. Die iibrigen 
stabilen Genitivpartikeln fiihrt er als mitteltonig an, bemerkt aber in einer FuBnote, 
daB sie vor jedem folgenden Hochton und einem ,,True Verbal Noun“ tieftonig seien ; 
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einen zusammengesetzten Ton, der von der Hohe zur Mitte fallt, doch ist 
die Partikel der 3. Klasse vor hid ,,two“ hoch (/). Die Partikel der 9. Klasse 
ist meist hoch (dé) ; von ihrer veranderten Form (da, s. § 12) abgesehen, ist 
sie in drei Fallen des ABRAHAM’schen Worterbuchs tief notiert worden, die 
nur das gemeinsam -haben, daB dem Tiefton ein Mittelton vorangeht °°. 
Nach einem Mittelton kann sie mitteltonig sein *4, Fiir die stabilen Genitiv- 
partikeln kann man allgemein sagen, daB sie meist tieftonig vor einem 
folgenden Hochton sind. Sie kénnen aber alle Mittelton annehmen, und 
zwar tritt dies vor folgendem Tiefton ein, bei Klasse 6 (1) und 7 (mdz) auch 
vor folgendem Mittelton, bei mi vereinzelt ®° auch vor Hochton, bei Klasse 14 
auch vor der Tonfolge hoch-tief-hoch. Die Partikeln der Klassen 6, 7, 11 
kommen seltener auch hochtonig vor (ki, mbi, mbd), die ersten beiden vor 
folgenden Hoch- oder Mittelténen, die letzte vor Mittelton **, 


RY 


36. Als Beispiele fiir Genitivverbindungen vergleiche man2*’: tor % 
Shitird der Hauptling des Shitire-Clans, a#-tor mba Tiv die Hauptlinge der 
Tiv, dagév mbu tor die Krankheit des Hauptlings, 7-tyéu-y ki bad der 
Kopf der Kuh. 


37. Von den gegebenen Beispielen kénnte man nun ablesen, daB das 
abhangige Nomen lediglich durch seine Stellung, d. h. also durch seine Stelle 
hinter der Genitivpartikel und eventuell durch die davorstehende Genitiv- 
Partikel, als abhangiges Nomen gekennzeichnet ist, daB es aber in der Form 
nicht besonders gekennzeichnet ware, abgesehen von solchen Fallen wie z. B. 
dzwad uu Tiv die Sprache der Tiv, wo im letzten Wort der Hochton (Tiv) 
durch Assimilation zu einem Mittelton geworden ist 38. Aber die Unverander- 
lichkeit des abhangigen Nomens ist keineswegs Regel ; ganz im Gegenteil ist 
Veranderlichkeit des abhangigen Nomens eines der hervorstechenden Charak- 
teristika des Tiv. Die Gesetze dieser Veranderungen darzulegen soll die 
Aufgabe der nachsten Zeilen sein. 


38. Aus der Tabelle der Klassenaffixe (s. § 3) ist zu ersehen, daB die 
Nomina in einigen Klassen Klassensuffixe besitzen, in anderen Klassen 
keine haben. Unterscheiden wir demnach zwischen suffixtragenden und 
suffixlosen Klassen. Im Tiv herrscht nun die Regel, daB die suffix- 
tragenden Nomina ihr Suffix verlieren, wenn sie in Abhangigkeit 
treten. Bei den folgenden Beispielen, in denen die abhangigen Nomina der 


dies ist zum groBen Teil richtig, aber nicht vollstandig. a (Kl. 9) wird als hochtonig 
angegeben, aber es wird bemerkt, da8 es vor einem Hochton tief werde ; wir werden 
sehen, daB diese Angabe der Grundlage entbehrt. 

38 doum a igdd young male pigs, djt a ikdy chicken’s eggs, dkd0 d wid guinea-corn 
- which has produced grains. 

34 Gt d hd two eggs, dmidn a adndé spots of the sky, clouds. 

35 dkdv (8) mbt tkondov loom for cloth. 

36 7B. ifgassy kt bavéy type of salt-bag, tkdv mbt ivodv goats’ lights, tnndy rbd 
tavev elephants. 

37 ABRAHAM, Principles § 74. 

38 s, schon ABRAHAM, Principles § 43. 
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5., 6., 8. und 10. 3® Klasse angehdren, richte man das Augenmerk nur auf 
diesen Suffixverlust und beachte vorlaufig nicht die iibrigen Veranderungen 
am abhangigen Nomen. 


Das abhingige Nomen alleinstehend Genitivverbindung 
(5) kpdndé-y tax (3 + 5) tydugs 1 kpandé* total of tax 
(5) kpd-y camwood (1 + 5) gambé kpa large block of camwood 
(6) wé-y hand (4 + 5) thd wé finger of hand 
(5) kpd-y camwood (4 + 5) vdyér kpd big lump of camwood 
(6) 4-lé-y domestic cattle (1+ 6) mném _ lé male domestic cattle 
(6) 4-nydr-é-y money (4+ 6) or nyar rich man 
(6) 4-ct-y medicine (2 + 6) 4-ydu ct hospital 
(8) 4-cimbi-v grass (2+ 8) i-ydu i-cimbi grass-roofed house 
(8) 4-tyd-v war (4 + 8) ov uw-tyd warrior 
(10) m-gér-é-m water (2 + 10) ity m-gér waterjar 
(10) m-sdr-d-m beer (3 + 10) 4#-ktind m-sdy the 2nd day’s beer-drinking. 


39. Suffixabfall suffixtragender Nomina findet auch hinter Prdaposi- 
tionen statt. Z. B.: 


Nomen alleinstehend Priipositionale Verbindung 
(5) gbdéu-y stick sha gbéu on the stick 
(5) nam-d-y thigh shé nam on the thigh 
(6)  4-htv-i-y mantis sha t-hiy on the mantis 
(7) hiwé-v laziness shad u-hwa *! on account of laziness 
(8) 4-kd-v things shad u-i-kd *! on the things 
(10) m-gér-é-m ,water shé m-géy on the water 
(11) kdsé-v women sha u-kdsé ** on the women. 


40. Infolge ihrer Abtrennbarkeit hat ABRAHAM die Klassensuffixe -y, 
-v, -m ,mobile sounds“ genannt *?, um auszudriicken, daB sie ,,not part of 
the root of a word" sind, sondern der Wurzel nur angefiigt. Eine Berechtigung, 
diese Laute auf Grund der Tatsache, daB sie unter gewissen Umstanden ab- 
trennbar sind, terminologisch besonders zu kennzeichnen, besteht wohl nicht. 
Samtliche Affixe, also auch die Prafixe, sind zu bestimmten Zwecken — so 
zur Pluralbildung — und unter gewissen Voraussetzungen — das bei der 
Genitivverbindung, wie wir noch sehen werden (s. § 49 ff.) — abtrennbar 
oder durch andere Affixe ersetzbar. 


41. Eine zweite Regel, die sich auf die Verdnderung des abhangigen 
Nomens bezieht, ist ebenfalls von grundlegender Wichtigkeit. Wenn in einer 
Genitivverbindung das regierende Nomen suffixtragend ist, d.h. den 
Klassen'5, 6, 7, 8, 10 und 11 angehort, so wird das Klassensuffix des regie- 
renden Nomens auch an das abhangige Nomen angefiigt. Wir wollen 


39 Die 7. Klasse gehért auch dazu, doch fehlt es an passenden Beispielen. 

4° Sonstige Veranderungen, wie solche des Tons, werden weiter unten behandelt 
werden. 

41 Uber w- s. § 55. Der e-Vokal der unabhangigen Form ist durch Vokalattraktion 
entstanden. 

“* Das Prafix u- ist in der 11. Klasse regelmaBig (s. §§ 3, 7), und nur in diesem 
Beispiel fallt es in der unabhangigen Form aus. 

48 ABRAHAM, Principles § 19. 


—-— 
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diese Erscheinung parallelen Suffixantritt nennen. Man beobachte dar- 
aufhin die folgenden Beispiele 4 : 


Das abhiingige Nomen Genitivverbindung 
alleinstehend 

(1) mnyinya horse (5 + 1) kusti-y ku nyinyd-y horse’s leg 
(1) oy man (6 + 1) 4-tydu-y kt dr-du-y 4® human head 
(4) tar country (6 + 4) t-tydu-y ki tar-é-y* east 
(1) iba sack (6 + 1) t-gambs-y kt ibd-y stick used in sack-weaving 
(1) Awé adornment (6 + 1) 4-hkd-y ki hwdd-p * article of adornment 
(4) kv death (7 + 4) dugé-v mbu kuti-y * fatal illness 
(1) ory man (8 + 1) 4-kd-v mbt dv-du-v © human lights 
(1) bud cow (8 + 1) tkd-v mbt bud-v cow’s lights 
(14) kwdad yeast (10 + 1) m-sdr-d-m > ma kwda-m** beer of yeast 4” 
(11) %-ydr people (10 + 11) m-kdugd-m * ma i-ydr-d-m * short persons 
(9) d-jir lawsuits (11+ 9) kdsé-v mba a-jir-i-v women about whom lawsuits 


were instituted 
stivd farm (14+ 4) it-ydr mbd sur-e-v 4° farmers. 


_— 
- 
— 


42, Wenn das Nomen der 11. Klasse Jn-du-v (< *dn-du-v, vgl. Sing. 
w-dn) children zu deminutiven Zwecken yor ein anderes Nomen tritt, so 
verliert es sein Suffix; auf das abhangige Nomen der meisten Pluralklassen 
bleibt dies ohne Einflu8. Z.B.: 


Nomen Deminutiv 
(9) d-fé tent(s) dn féd-v small tents 
(9) d-huy frogs adn huy-u-v small frogs 
(3) 7d-hdn ribs dn han-é-v small ribs 
(10) m-kusénd-m ticks du kuséné-v small ticks *°. 


43. Der parallele Suffixantritt wird bei einigen abhangigen Nomina der 
10. Klasse aufgegeben (vgl. aber § 58, 1. Beispiel). Z. B.: 


(5 + 10) tuémt-y ku m-kird*™ jar for oil (m-kurd-m) 
(6 + 10) 4-béelé-y ki m-géy drop of water (m-géré-m). 


44. Wenn das regierende Nomen und das abhangige Nomen das gleiche 
Suffix besitzen, dann bleibt das abhangige Nomen unverdndert, da sich eine 
Suffixiibernahme an ihm 4uBerlich nicht bemerkbar machen kann. Z. B. : 


Erstes Nomen Zweites Nomen Verbindung 
(5) ndaré-y base (5) kuvu-y deleb-palm nddré-y ku kuvu-y base of deleb-palm 
(11) gn-du-v children (11) kdsé-v women ~ gn-du-v mba kdsé-v * daughters 
(7) dugé-v illness (7) 4-ya-v stomach dugé-v mbu u-ya-v ** stomach-ache. 


44/5, Anm. 40. 

45 _oy-, -e-, -o- sind Bindevokale, in ihrer Farbung vom vorhergehenden Vokal 
abhangig (s. § 32). 

46 Mit Vokalattraktion (s. § 31). 

47 i, e. ,,beer brewed for nine days”. 

48 small parrots“. 

49 _¢. ist durch Vokalverschmelzung aus -a- entstanden (s. § 32). 

50 Zum Verlust des Prafixes s. § 58. — Es gibt aber auch Beispiele, in denen die 
Konkordanz nicht funktioniert, z.B. (10) mm-sdsé-m hanging-mats, dn sdsé-m small 
h. m., (10) m-séiitm brooms, dn stitim small brooms usw. 

51 Zum Hochton des Prafixes vgl. § 58. 

52 Vgl. die Beispiele § 42. 

53 Uber w- s. § 55. 
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45. Aus den vorhergehenden Untersuchungen zeigt sich vor allem eine 
Merkwiirdigkeit in der Struktur der Genitivverbindungen des Tiv, d.s. die 
Verdnderungen des Suffixbestandes des abhingigen Nomens. Wir kénnen 
jetzt nicht mehr, wie einleitend vermutet, sagen, daB das abhangige Nomen 
als solches nur durch seine Stellung gekennzeichnet ist, es ist auch morpho- 
logisch verandert. Seine Abhangigkeit vom regierenden Nomen ist zum 
Ausdruck gebracht durch die Ubernahme der Suffixe des regierenden Nomens 
— wo dies méglich ist — oder durch die Aufgabe seines Suffixes im Fall der 
Suffixlosigkeit des regierenden Nomens, ja es besteht iiberhaupt ein viel 
innigerer Zusammenhang zwischen abhangigem Nomen und Suffix, 
als dies beim unabhangigen Nomen der Fall ist, das, wie wir gesehen haben, 
in der Mehrzahl der Klassen iiberhaupt kein Suffix besitzt. Das Nomen in 
abhangiger Stellung gibt einen Teil seiner morphologischen Elemente auf 
und wird durch Ubernahme von Elementen des regierenden Nomens in 
vollem Sinn des Wortes zu einem ,,abhangigen“ Nomen. Es ist dann ein 
Gebilde nur sinnvoll durch seinen Bezug auf ein anderes Nomen von gleichem 
Suffixbestand oder gleicher Suffixlosigkeit. Man kann es somit auch als ein 
Adjektiv. ansehen *4 Festgehalten verdient der Umstand zu werden, daB 
der Wandel vom unabhangigen zum abhdngigen Nomen morphologisch im 
wesentlichen am Suffixbestand zum Ausdruck gebracht wird. 


10. Die haufigsten Verdnderungen der abhangigen Nomina 


46. Einige von den vorhergehenden Beispielen haben bereits die Ver- 
mutung aufkommen lassen, daB die Probleme der Genitivverbindung mit den 
bereits gegebenen Regeln nicht erschépft sind. ABRAHAM hat der Theorie 
der Genitivverbindung nicht den Platz eingerdumt, den sie beanspruchen 
darf, aber solch eine Fiille von Beispielen geliefert, daB eine weitere Bear- 
beitung der Frage méglich geworden ist. 


47. Klaren wir zunadchst in zusammenfassender Weise, welches die Ver- 
anderungen sind, von denen die Genitivverbindungen betroffen werden kénnen. 
Sie sind dreierlei Art: 1. die Auslassung der Genitivpartikel, 2. die Ver- 
anderungen des abhangigen Nomens in Bezug auf seinen Affixbestand 
und seine Tonstruktur, 3. das Auftreten von konsonantischen Suffixen am 
abhangigen Nomen in jenen Fallen, in denen die regierenden Nomina keine 
Suffixe haben (einseitiger Suffixantritt). 


a) Die Auslassung der Genitivpartikel 


48. Behandeln wir zunachst die Auslassung der Genitivpartikeln. Aus 
den Ausfiihrungen des § 34 geht hervor, daB die stabilen Genitivverbindungen 
stets erhalten bleiben. In der Regel bleiben alle Genitivpartikeln auch in 

54 In der Tat ist bei den wenigen Wortern, die man infolge ihrer ausschlieBlichen 
(?) Stellung an zweiter Stelle, d. h. ihrer Unbrauchbarkeit als unabhangige Nomina, 


als ,,Adjektive“ ansprechen kann, ein morphologischer Unterschied vom abhangigen 
Nomen nicht festzustellen, — 
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jenen Fallen erhalten, wo ein Nomen mit einem Adjektiv © oder einem Zahl- 
wort verbunden wird. Z. B. i-kéndé i ty black cloth, kwasa % b6 bad woman, 
t-nyén 1 hidy two birds. Eine Auslassung der Genitivpartikel ist also nur 
méglich, wenn das mit einem abhaingigen Nomen verbundene regierende 
Nomen der 1., 2., 3., 4. oder 9. Klasse angehort. In diesen Fallen besteht 
die Genitivpartikel aus einem Vokal**. Man sieht schon daraus, daB die 
lautliche Struktur, d.h. also die leichte Aufsaugbarkeit der Partikel, eine 
Rolle beim Schwund spielen diirfte. Doch scheint es, daB zuweilen die Aus- 
lassung der Genitivpartikel vermieden wird, um ein lockereres Verhiltnis 
zwischen zwei Nomina zum Ausdruck zu bringen ; vel. z. B. kwa uu tdkardd 
sheet of paper, gegeniiber der engeren Verbindung kwa gasé pennisetum-leaf ®”. 

Den Schwund der Genitivpartikel der 1. Klasse (#) kann man in 
mehreren Fallen beobachten, in denen der Schwund fakultativ ist. Die 
Genitivpartikel der 2. Klasse (i) ist fast stets ausgelassen, so daB man ihre 
Setzung als Ausnahme ansehen muB8B. Die Genitivpartikel der 3. Klasse (#2) 
fehlt sehr oft, und die der 4. Klasse (zu) scheint dem Schwund noch mehr 
zuzuneigen. Dagegen ist die Genitivpartikel der 9. Klasse (4) widerstands- 
kraftig und fehlt selten. 

Volliger Mangel eines Zwischengliedes herrscht schlieBlich zwischen 
Praposition und Nomen. 


b) Veranderungen am Affixbestand 


49. Von den Veranderungen am Affixbestand des abhangigen Nomens 
haben wir die Veranderungen mit Bezug auf die Suffixe bereits ausfiihrlich 
besprochen (s. §§ 38 ff.). Neben diesen kénnen wir am Nomen haufig einen 
Prafixabfall, in zwei oder drei Klassen auch den Antritt eines zusatz- 
lichen Prafixes beobachten. Wahrend die Anderungen am Suffixbestand 
sich in klaren Regeln zusammenfassen lassen, herrscht in den Anderungen 
am Prafixbestand anscheinend eine derartige Regellosigkeit, daB Angaben fiir 
die Prafixsetzung nicht gemacht werden kénnen. Wenn wir das Problem 
auch nicht vollig lésen kénnen, so miissen wir doch trachten, eine Antwort 
auf die Frage zu erhalten, ob den Prafixverdnderungen eine morphologische 
Bedeutung zuzumessen ist. Gehen wir die Anderungen am Prafixbestand 
klassenweise durch. 


50. Das Prafix der 2. Klasse (i-) wird bewahrt (unter Umstanden durch 
Vokalattraktion **): 1. Hinter einem Konsonanten, 2. hinter einem vom 


55 Vgl. § 45, Anm. 54. 

56 Auch die Partikeln der 3. und 4. Klasse sind einsilbig ; s. dariiber ABRAHAM, 
Principles § 6e. 

57 Man beachte, daB es sich bei diesen zwei Beispielen um verschiedene Arten 
-yon Genitiven handelt. Im ersten driickt der Genitiv den Stoff aus, aus dem das 
Papier gemacht ist, im zweiten das Ganze, von dem ein Teil genannt ist. DaB die 
Genitivart fiir die Beibehaltung bzw. Auslassung der Genitivpartikel von Bedeutung 
ist, mag aus ahnlichen Beispielen auch hervorgehen. DaB sie aber fiir die Gesamt- 
beurteilung des Wesens der Genitivpartikel nicht entscheidend sein kann, geht aus der 
Tatsache der Existenz stabiler Genitivpartikeln hervor. 

58 7, B. (3 + 2) dvd hiév rat’s fur < *i-hyev. 
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Prifixvokal verschiedenen Vokal, 3. hinter 7 einer stabilen Genitivpartikel 
(ki, mbi) vor stammanlautendem k, vereinzelt c**. Jedoch schwindet das 
Prafix in den oben genannten Fallen, wenn der Stammanlaut des abhan- 
gigen Nomens ein palataler oder palatalisierter Konsonant ist. In den nicht 
vom Vorhergehenden umfaBten Fallen fallt das Prafix aus. Man vergleiche : 


(1 + 2) gum i-gd young male pig 

(1 + 2) wdn uw 1-unda oldest child 

(6 + 2) 4t-shdyd-y ki i-k&y young cock 

(6 + 2) d-kémbs-y ki shu scales of a fish 

(5 + 2) nddré-y ku cor-du-y base of a Raphia branch. 


51. MaBgebend fiir den Ausfall des Prafixes der 3. Klasse ist ebenfalls, 
ob der Stammanlaut des abhangigen Nomens ein palataler oder ein palata- 
lisierter Konsonant ist oder auch einer, der wegen eines folgenden 7 als 1-haltig 
empfunden wird (z. B. hi, ti, vi). Diese Erklarung lést nicht alle Schwierig- 
keiten, aber die meisten. Vergleiche die folgenden Beispiele : 


(1 + 8) Adugdr shd eyeball (i-shd) 

(2 + 3) «t-kpuul jambs blunt axes (i-j74mb2) 

(2 + 8) i-péy hi kernelless groundnut (é-ht), aber : 
(9 + 8) d-gbul a i-kon thick blocks of wood (i-kén). 


52. Da das Prafix der 4. Klasse nur ausnahmsweise erhalten ist (s. Tabelle 
§ 3), so kann es auch am abhangigen Nomen nur ausnahmsweise auftreten. 
Fir die Falle, in denen es erhalten ist, steht eine geniigende Anzahl von 
Beispielen nicht zur Verfiigung. Nur ein Beispiel deutet auch hier auf 
Prafixverlust hin °, 


53. Bei den wenigen Wortern der 5. Klasse ist ein Prafixabfall in prapo- 
sitionellen Verbindungen nicht festzustellen ®. Beispiele fiir Genitivverbin- 
dungen mit prafixtragendem abhangigen Nomen fehlen. 


54. Das Prafix der 6. Klasse, untersucht an den Genitivverbindungen 
und an den prapositionalen Verbindungen, wird in der Mehrzahl der Falle 
bewahrt, und zwar in der Regel als 7- ®, in einigen Fallen als u-%, Es 


5° i-tydmbd-v mbi t-can-é-v difficult tasks, zu i-cdn (2) difficulty. 
°° t-dmd-y ki wér-d-y time of full-moon. Die Form des abhangigen Nomens in 
diesem Beispiel wird erst spater behandelt werden. 

*! z. B. u-dugdr-du-y wax in the ear, shd u-dugéy on the wax in the ear. 

** Eine Ausnahme bildet ¢puurwy groin, aber abhangiger Kasus put. 

°** Unter den prapositionalen Verbindungen findet sich ashwdr als abhangiger 
Kasus von ishwdréy splinter. Unter den Genitivverbindungen liest man dkiuim d anyday 
heaps of money, zu inydyéy money, ilydm wydu pile of yams, zu tyéuy yams, iugor uct 
powerful drugs, zu dcty drug. Aber die zwei letzten Nomina bilden den Plural nach 
der 8. Klasse, bei den ersten beiden Wortern ist dies méglich, wenn nicht wahrschein- 
lich (in der Bedeutung ,,Insekt‘ bildet inydvéy seinen Plural tatsdchlich nach der 
8. Klasse). Vielleicht sind also alle diese Beispiele Zusammensetzungen mit der 8. Klasse _ 
und das u- daher zu erklaren (s. § 56). 7 
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schwindet, von sehr wenigen Ausnahmen abgesehen, vor palatalen Lauten 
(c, 7, ny, sh, ty, y) ®4, vereinzelt auch vor di. Zum Schwund vergleiche : 


(2°+ 6) i-guémé ny ry a large sum of money (t-nydré-y) 
(2 + 6) 4-ydu ct hospital (é-ct-y medicine). 


55. Fur die Beurteilung der Prafixverhaltnisse in der 7. Klasse vergleiche 
man zunachst die in ABRAHAMS Worterbuch vorhandenen Beispiele fiir 
Genitivverbindungen und prdpositionelle Verbindungen mit shd ,,on“, ,,on 
account of“, kén ,in“ und shin ,,down on“ 

(9 + 7) dtd ad u-dugd kinds of diseases (dugé-v) 
(1+ 7) or u-déugs, Plur. mba u-dugé-v, sick person 
(7 + 7) dugé-v mbw w-ya-v stomach-ache 


gbwév a fall shad u-gbwd 
hdav thatch-frame sha 1- 1, 
hvéd laziness shad u-hw 
dugév illness shad u-dugs 
sév dawn sha u-sé 
tiy night kén wt 
tiv theft sha u-t 
udv guineacorn shad u-du 
iyav stomach(s) shin u-yd. 


Was von den vokalischen Anlauten als Prafix zu werten ist, ist schwer 
zu entscheiden. Ein urspriingliches Prafix u- mag sich noch in #-dv erhalten 
haben, wahrend es in 7-iv und 7-ydv zu 7- assimiliert sein kann. Der ab- 
hangige Kasus eines Nomens der 7. Klasse erhalt das tieftonige © Prafix 7#-. 
Dies ist wohl das urspriingliche, heute also nur zum Teil bewahrte Prafix 
der Klasse. Im unabhangigen Kasus ist es entweder abgefallen, hat sich 
vor 7 und y zu 7 assimiliert und ist in hu#év laziness und tuév site for a new 
village inkorporiert worden (s. § 29). 


56. Die wenigen Beispiele, die fiir das Studium der Prafixe des ab- 
hangigen Nomens der 8. Klasse zur Verfiigung stehen, sind die folgenden : 
(1 + 8) or u-tyd, Plur. (11 + 8) mb °* w-tyd-v, warrior (t-tyd-v war) 
2+ 8) i-kdndé i-tyd oder u-tyd, Plur. (9 + 8) d-kéndoé d u-tyd, flag (,,Flaggentuch") 

) 4-kd-v mbi u-tyd-v weapons of war 
) twar u-yia crop-gleanings (i-yid-v) 

) d-vdr a w-yia foodcrop-seeds 
) a-yu t-clmbt, Plur. (9 + 8) d-ydu d w-cimbi, grass-roofed house (t-ct-mbiv), 


Vergleiche die folgenden prapositionellen Verbindungen (mit shd on, 
on account of) : 
t-kamgénd-v things for tying up sha 
i-kd-v things sha 
64 Aber beachte die abhangigen Kasus iji/d von djtlay wateriness of old yams, 


ishasd von ishdséy hanging-mat (beachte die auffallige Tieftonigkeit des Prafixes !) und 


inyt neben nyi von inyiy tooth. 
65 Der Mittelton in wdv ist wohl nicht wesentlich. 
66 In den pluralischen Verbindungen mit mba ist das regierende Nomen iydr 


people stets ausgelassen. 
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i-nyddn-du-v pain sha 1-nyodn 
t-tyd-v war sha u-tya 
1-yaugén-d-v obstacles shad u-yaugan. 


Wie man sieht, ist fast durchgehend am abhangigen Nomen wie in der 
7. Klasse ein Prafix 2- vorhanden, das vor das Prafix 7- gesetzt wird oder 
es verdringt 67. Um das Prafix der 1. Klasse kann es sich hier héchstens 
im ersten Beispiel handeln. Es ist daher wahrscheinlich, daB die abhangigen 
Nomina der 8. Klasse nach dem Muster derer von Klasse 7 modelliert sind. 
Der Grund fiir die gemeinsame Behandlung der Worter der 7. und 8. Klasse 
diirfte darin liegen, da8 in Klasse 7 sowohl i- als auch w- als Prafixe (bzw. 
Anlaute, s. § 3 Anm. 5) vorkommen und somit die Wéorter der Klasse 8 als 
nicht verschieden von denen der Klasse 7 empfunden werden. 


57. Das Prafix der 9. Klasse ist in den Genitivverbindungen fast immer 
bewahrt ®§. Doch fehlt es durchweg in den Verbindungen mit an (am, an) 
children, mit dem pluralische Deminutive gebildet werden. 

Auch hinter den Prapositionen ist das Prafix stets bewahrt. 

In den Beispielen der Genitivverbindungen ist das Prafix zuweilen tief- 
tonig. Dieser Tiefton des Prafixes scheint in Zusammenhang zu stehen mit 
einem vorhergehenden Tief- oder Mittelton. Doch kénnen hinter solchen 
Toénen auch Tonmuster mit einem Hochton in der ersten Silbe stehen 
(s. drittes Beispiel). 

Hinter den Prapositionen werden die Tonmuster der 9. Klasse sehr 
haufig in der Weise verandert, daB der Hochton des Prafixes zum Mittelton 
erniedrigt wird und die Endsilbe einen fallenden Ton erhalt. Diese Ver- 
anderungen médgen die Auswirkungen einer verschwundenen tieftonigen 
Genitivpartikel sein ®. 

Man vergleiche : 


(9 + 9) d-kdu d-agahay shoes 
(2 +9) <dlytim a-hi stacks of groundnuts (dh?) 
(2 + 9) 4t-kir d-hémba nest of wasps 
d-kim heaps, shad a-ktim on heaps 
a-kuv deleb-palms, du kviv-vi-v small deleb-palms. 


58. Das Prafix der 10. Klasse ist am abhangigen Nomen der Genitivver- 
bindungen und der prapositionellen Verbindungen stets bewahrt. Nur hinter 
dem pluralische Deminutiva bildenden an (am) geht es regelmaBig verloren ”, 


*? Und zwar schwindet 7- vor palatalen Lauten (vgl. schon § 50 ff.). Das 
tieftonige 7-, das in den Genitivverbindungen zweimal erscheint, mag die Genitiv- 
partikel der 2. Klasse sein. Es erscheint aber auch einmal hinter der Praposition shd. 
Ob es dort das an das ausgefallene %- angeglichene Prafix i- reprasentiert oder etwa 
gar wie vorher sich auf eine 2. Klasse bezieht und somit den nominalen Ursprung und 
die Klasse von shdé verrat, ist unklar. 

** Es fehlt in adhd vddy, einer Nebenform von dh4l duddy fingers. 

6° Vgl. § 56, Anm. 67. 

Mit den Ausnahmen dm mgérém small water und dm mkooném small fish- 
traps, wo der abhangige Kasus dem unabhangigen gleich ist. Mit der Méglichkeit von 
Irrtiimern seitens ABRAHAMS muB hier gerechnet werden. 
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Der Ton des Prafixes, stets hoch am unabhangigen Nomen, ist am 
abhangigen Nomen fast stets tief. Hochton ist z. B. notiert worden in shd 
mk3osO on the caterpillars, von k3osom caterpillars 71. 

Man vergleiche : 

(6 + 10) t-nydugd-y ki m-gdrd-y small amount of water poured out 

(2 + 10) i-kpdydr m-wé lump of dough (s-wée-m) 

(4 + 10) dzdl m-Ié gall (m-lé-m gall bladder). 


59. Ein Ausfall des Prafixes der 11. Klasse findet, wenn man von den 
im nachsten Absatz gegebenen Beispielen absieht, nicht statt. In den wenigen 
Fallen, in denen im unabhangigen Kasus nur das Suffix -v vorhanden ist, 
fallt dieses im abhangigen Kasus aus, und das Prafix u- tritt an dessen Stelle : 


kdsév women sha ukdsd on the women 
gnouv children sha u3n on the children 
Kundv name of a Clan shad Ukund on the Kunav. 


Bei diesen Wortern werden die Deminutiva durch direkte Vorsetzung 
von dn (s. schon § 57) gebildet : dn kdsév, & sndwv. 

60. Wir kénnen nach diesen Untersuchungen wagen, eine Antwort auf 
die § 49 gestellte Frage zu erteilen, ob der Prafixabfall am abhangigen Nomen 
morphologisch bedeutsam ist. Auch wenn man an die Falle denkt, die unklar 
bleiben, ist die Frage zu verneinen. In vier Klassen (5, 9, 10, 11) fanden wir 
das Prafix erhalten, in vier anderen (2, 3, 6, 7) aus lautlichen Griinden als 
iiberfliissig ausgelassen. Wenn es im Plural der Deminutivbildungen ausfallt, 
so deswegen, weil hier eine besonders enge Verbindung die Kiirzung des 
abhangigen Gliedes erleichtert. 


c) Ejinseitiger Suffixantritt 


61. Es bleibt uns nun nur noch iibrig, das Auftreten von konsonantischen 
Suffixen am abhadngigen Nomen in jenen Fallen zu untersuchen, in denen die 
regierenden Nomina keine Suffixe haben. Diese auffaillige Erscheinung findet 
man an etwa 70 Beispielen von Genitivverbindungen in ABRAHAMS WoOrter- 
buch. Die regierenden Nomina gehdéren der 1., 2., 3., 4. oder 9. Klasse an, 
d.h. also allen jenen, bei denen gewohnlich keine Klassensuffixe vorhanden 
sind. Die meisten Veranderungen werden durch Nomina der 9. Klasse verur- 
sacht (ca. 22), die der 1. Klasse halten ungefahr die Wage (ca. 18), die 
3. und 4. Klasse ruft die Veranderungen in ungefahr halb so viel Fallen 
hervor, und in ein paar Fallen sind Nomina der 2. Klasse an der Spitze der 
Verbindungen. Von den ungefahr 40 abhangigen Nomina, die die Suffixe 
zeigen, sind nur vier zweisilbig, die anderen einsilbig. 


62. Die auftretenden Suffixe sind -y und -v. Das zweite von diesen 
Suffixen tritt nur in vier Fallen auf. Wir werden weiter unten sehen, daB 
man fiir dieses Suffix keine Erklarungen geben kann, es sei denn, da8 man 
annimmt, daB es anstatt -y steht ; die Méglichkeit einer Entwicklung aus -y 


71 Vgl. auch § 43 erstes Beispiel und das erste Beispiel oben. 


170 Jouannes Lukas 


durch Assimilation ist in den vier Fallen auch gegeben. Die Suffixe treten 
an vokalisch auslautende Stamme nur selten direkt, sondern meist unter 
gleichzeitig stattfindender Vokalattraktion (s. § 31), an konsonantisch aus- 
lautende Staémme treten sie mittels eines Bindevokals; dieser gleicht dem 
letzten Stammvokal, doch entspricht einem a im Stamm ein e oder a und 
einem 9 im Stamm ein ow im Suffix. Betrachten wir die folgenden Beispiele 
(die Ziffern deuten die Klassen an) : 


Erstes Nomen Zweites Nomen Verbindung 
(4) ov man (3) i-7liv place oy u% jtiv-t-y person of fixed address 
(4) oy man (4) kway string oy % kwar-é-y prisoner of war 
(1) oy man (4) twéy or twér-é-y "* doctor 
(4) oy man (3) t-wéy meal oy 1-wér-d-y cook 
(1) kway thing (3) ¢-7év lawsuit kway u jtr-i-y lawsuit 
(1) kway thing (3) ¢-nyd land kway  nyd-d-y geography 
(1) ram food (2) i-ydu bee vuam % ydu-du-y bee-bread 
(4) ov man 9) dugéy hypocrisy ov % augéy-d-y hypocrite 
(2) 1-imdi core 3) ¢-tyundu boil i-jindi 1 tyindu-y core of a boil 
(2) 1-ydw house 3) 7-7ir lawsuit t-y6u 1 qtv-i-y court-house 
(2) i-ty% smoking-pipe (3) i-nyd earth i-tyu nyd-d-y earthern-ware pipe 
(3) 7-7tir place 4) war grave t-jltr tt wdv-é-y cemetery 
(3) t-tydkavddé paper 3) t-7ir lawsuit 1-tydkavdd tt jtv-i-y court-records 
(3) 4-ty3 floor 4) kwéy bin shin tyS kwér-é-y on the floor of the bin 
(3) t-tind stipe 2) 1-74 mushroom 1-tind j4u-du-y stipe of a mushroom 

1-73 mouths 9) d-timbd breasts 1-75 d-tuimba-y nipples 

9) d-mdr dance t-kund d-mdr-é-y the 2nd day’s dancing 


kpwén ball 4-tyS base kpwén ty3-3-y buttocks 
i-nyd earth tdvéy nyd-a-y ™ river bed 


t-yér body tévdn ydr-du-y thorax 


) 
) 
) t-kund ™ 
) 
) 


tavéy firm earth 
tévdn frame 


s 


t-wé smithing d-mbi d t-wd-d-y refuse of smithy 
i-nyd earth d-tu d nyd-d-y earthenware pipes 
i-ydr body d-wdmbd i-ydr-du-y blood in the body. 


is) 


) 

) d-mbi excreta 
) d-tu pipes 

) d-wdmbés blood 


nen er ee neni ewe ee EEC. Ce 


TFT OF oOo ee a ees ee ee ea es ee ee a es ees see 
oO 


© 


) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) d-tindi boils — d-jind! & tindt-y core of boils 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 


3 
3 
) 3 
4) dzwd mouth 4) 1-tyimbd breast dzwd tyimbd-y nipple 
4) dzdl juice 9) d-tumbd breasts dzdl d-tuimba-y milk 
4) tsdmbé stipe 2) 1-740 mushroom ¢sdémbé 1-j4v-du-y stipe of mushroom 
4) tsé old village *® 2) 1-yéu house tsd ydu-du-y site of a demolished house 
) d-jindt cores 9 
9) d-kd fees 3) 4-j¢r lawsuit a-ké d& jtr-i-y court fees 
9) d-kpSyor clods 3) i-nyd earth a-kpsydr d nyd-a-y clods of earth 
9) d-kpdr gobs 1) héuy spittle a-kpsr & héwy-du-y gobs of spittle 
9) d-kpwén balls 9) d-t5 bases a-kpwén da t3-5-y buttocks 
9) d-yéu houses (2) i-kuinde 78 d-ydu d& 1-kundé-y houses without a fire 
3 
3 
3 


63. An einem abhangigen Nomen aus einer jener Klassen, die norma- 
lerweise ein Suffix haben — das am abhingigen Nomen abfallen miiBte 
(s. § 38) —, kann sich ein regierendes Nomen der suffixlosen. Klassen (s. §§ 3, 
38) in der Weise auswirken, daB das abhangige Nomen sein Suffix bewahrt. 


™ Keine Bedeutung fiir das alleinstehende Wort angegeben. 
3 Oder dr twér. 


4 Vgl. tdvéy ndéy remains of the hippo (dr) als Beispiel ohne Suffixantritt, doch 
mit Tonveranderung (s. § 66). 

® Genauer : ,,village whose founder is dead.“ 

6 Bedeutung etwa. ,,firelessness“. 
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Wenn also z.B. kpan (1) slave mit kpd-y (5) camwood zusammengesetzt 
wird, so lautet die Verbindung kpan % kpd-y slave of (i. e. inferior to) cam- 
wood, obwohl man kpa erwartet. Das -y am abhingigen Nomen ist also 
hier durch das regierende Nomen (kpan) hervorgerufen und nicht das ur- 
spriingliche Suffix des unabhingigen kpd-y 7’. Ebenso heiBt es ndsa (4) ct-i-y 
grindstone for medicine — unabhingig ist es ¢-ci-y (6) medicine — und d-ydu 
(9) 4 ct-i-y houses of medicine i. e. hospitals. 


64. Wenn das Nomen wéy (5) stream, also ein Nomen der 5. Klasse, 
bei dem y stammhaft ist und daher nicht abtrennbar, abhangig wird, so wird 
es wie ein suffixloses Nomen behandelt. Daher sagt man kwévél (1) & wdy-d-y 
bed of a stream, kpwé (4) wdy-d-y bank of a stream, d-sdréy (9) d wdy-d-y 
branches of a stream. Doch ebenso bei mé-y (5) poison, bei dem das -y im 
Singular (nicht im Plural) trennbar ist, also kukwé (4) méy-d-y bone for 
smearing poison (on arrows). 


65. Mit d-vé (9) hands, bildet man ebenso wie in den vorhergehenden 
Beispielen d4-hdl (9) d vd-d-y fingers (of the hands), wobei also das abhangige 
Nomen des Suffix -y erhalt. Wir finden aber in ABRAHAMS Worterbuch die 
Verbindung d-hiyd (9) a vd-d-v spaces between finger and finger mit dem 
Suffix -v am abhangigen Nomen und ebenso heiBt es d-dzdago (9) d vd-d-v 
finger-tips (of the hands). Ein anderes Beispiel ist i-mydm (3) 1 d-kdv-d-v 
clawed animals, abgeleitet von d-kév claws. Von dzwd (4) mouth wird gebil- 
det ¢-tyumbu™® (3) dzwd-ad-v lips. SchlieBlich findet sich die Verbindung 
d-hu (9) d-gbirin-i-v 79 weeds. In allen diesen Beispielen folgt das Suffix -v 
labialen Lauten (v, w, gb), wodurch die Méglichkeit einer Assimilation des 
v aus y gegeben ist. Wenn wir also oben sagten, da die im einseitigen 
Suffixantritt erscheinenden Suffixe -y und -v sind, so kénnen wir jetzt sowohl 
in Anbetracht der geringen Zahl der Beispiele mit -v als auch wegen der 
Assimilationsméglichkeiten sagen, daB sich das Problem ausschlieBlich auf 
das Suffix -y konzentrieren laBt ®°. 


d) Tonveranderungen 


66. Die Beobachtungen iiber den einseitigen konsonantischen Suffix- 
antritt am abhangigen Nomen solcher Verbindungen, deren regierende Nomina 
im heutigen Stadium der Tivsprache suffixlos sind, werfen die Frage auf, 


77 DaB nicht alle Nomina der suffixlosen Klassen das Suffix -; am abhangigen 
Nomen hervorrufen, ersiecht man aus Beispielen wie kticd (4) kpa calabash for cam- 
wood, udsa (4) kpd lower grindstone for camwood. 

78 Fiir das alleinstehende Wort ist keine Bedeutung angegeben. 

79 Wortlich , nutzlose Blatter“. Fiir ,,nutzlos“ ist igbivin angegeben ; es ist mdg- 
lich, daB davon mit Hilfe von a- ein Plural der 9. Klasse gebildet ist, aber in @ kann 
auch die Genitivpartikel der 9. Klasse stecken, so daB man an eine Verbindung 9 + 2 
denken kann. 

80 Fine auffallige Abweichung bildet ¢-tydu-y hi t-yor-0u-v (ABRAHAM, Woérterbuch, 
p. 295, dagegen auf p. 330 mit mitteltoniger Genitivpartikel kt) ,,the head-of the people“. 
Hier mag ein pluralis majestaticus vorliegen. 
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ob in allen jenen Fallen, in denen kein einseitiger Suffixantritt hinter suffix- 
losen regierenden Nomina stattfindet, sonstige Veranderungen am abhangigen 
Nomen auftreten oder ob es vollig unverandert bleibt. Fiir das Studium 
dieser Frage stehen sehr viele Beispiele zur Verfiigung. Sie zeigen fast alle, 
daB8 Veranderungen stattfinden, und zwar zweierlei Art : Veranderungen im 
Ton und Veranderungen im Vokalismus, die den durch Vokalattraktion her- 
vorgerufenen Verdnderungen gleichen. Ein paar Beispiele mégen dies ver- 
anschaulichen : 


Erstes Nomen Zweites Nomen Verbindung 
(4) hondo haft (1) dtyov hatchet hondé ty%v handle of hatchet 
(9) d-hdugor balls (9) d-shd eyes d-hiugdv d shad eyeballs 
(9) d-dzén lumps (2) i-nyam meat d-dzén d nydém lumps of meat 
(9) d-kdy bundles (4) usu fire d-kdy ad ust bundles of fire 
(3) 7-kdsa forearm (5) wéy hand i-kdsa wé forearm 
(3) i-kpandé log (4) huinda doorway 1-kpdandé hundd log for stepping on 
(9) d-kpwénd small (3) 7¢-shwa beniseed d-kpwéna dé shwad small bundles of 
bundles beniseed 
(9) d-kpsydy lumps (10) m-wé-m flour a-kp3ydv ad m-wéé lamps of dough 
(9) d-kusu legs (1) nyinya horse d-kuisu ad nyinyd horse’s legs 
(4) kwa leaf (6) t-ydu-y yam kwa youdu yam-leatf 
(4) kwa leaf (3) 7-shwa beniseed kwa shwad beniseed-leaf 
(3) z-ka leaves (3) ¢-shwa beniseed i-ka shwad beniseed-leaves 
(1) kRwad yeast (10) m-sdv-d-m beer kwd m-sdy yeast for fermenting beer 
(9) d-mbi excreta (2) 2-ty% pipe d-mbt ad tyuu nicotine 
(9) d-mbi excreta (1) oy man d-mbi dy human excrements 
(4) oy man (3) 4-mé word or i-mdéd6 spokesman of a group 
(4) ndsa grindstone (10) m-kd-m pepper ndsa m-kaé grindstone for pepper 
(4) ndsa grindstone (4) wéa guineacorn nds? wid grindstone for corn 
(3) ¢-agur feathers (3) t-vimgu owl i-agur 1-vlagu owl’s feathers 
(9) d-sén *4 (9) d-t3 bases d-sén & t3% buttocks 
(9) d-ba sacks (9) d-swda beniseeds d-ba d-swad beniseed-sacks 
(4) tavéy remains (1) nor hippo tdvéy ndy remains of hippo 
(4) tévéy weak (1) oy man tévéy dy weak person 
(4) tumbu * (4) dzwd mouth tumbi dzwda lip 
(3) 1-tyd base (6) t-ydu-y yam i-tyd youdu blunt end of yam 
(3) 4-tyS base (2) i-tyw pipe 1-tyS tyuu mouth-piece of pipe 
(3) ¢-tydr pen (2) 1-gd pig i-tySr i-gdd pigsty. 


67. Offensichtlich sind in diesen Beispielen die Tonverdnderungen des 
abhangigen Nomens durch einen Hochton verursacht. Endet der Nominal- 
stamm auf einen Konsonanten und ist er tieftonig, dann verursacht der 
Hochton einen steigenden Ton, endet der Nominalstamm auf einen Vokal 
und ist er einsilbig, dann findet eine Vokalverdoppelung statt, deren zweiter 
Teil einen hohen oder steigenden Ton erhilt, ist der Nominalstamm zwei- 
silbig und endet auf einen nicht hochtonigen Vokal, dann erhalt dieser einen 
Hochton und die vorhergehende Silbe wird durch Tiefton kontrastiert. Die 
Ahnlichkeit mit der tonalen Gestaltung beim einsilbigen Suffixantritt ist 
unverkennbar. Dort ist steigender Ton auf der letzten Silbe des abhangigen 
Nomens eine undurchbrochene Regel. 


*) Fiir das alleinstehende Wort ist keine Bedeutung angegeben. 


Das Nomen im Tiv 173 


68. Aber nicht immer sind die Tonveradnderungen durch einen Hochton 
verursacht. Nominalstimme, die an und fiir sich Hochton haben, zeigen 
andere Tonveranderungen, deren Wesen in einer Erniedrigung des Tones 
besteht. So z. B. heiBt es (2 + 4) i-shdagé dzwd snout, wo der Hochton von 
dzwad mouth in einen fallenden Ton veradndert ist. Man ist versucht, diesen 
Fall mit dem Tiefton des Klassenelementes der hier regierenden 2. Klasse in 
Verbindung zu bringen. In anderen Beispielen mag die verschwundene 
Genitivpartikel die Ursache der Tongestaltung sein. So z. B. ti bzw. wu in 
(4 + 4) tévda kon wood nailed in the form of a cross, aber unabhangig heiBt 
es kén wood, und ferner (3 + 4) ¢-tyd tar west, unabhangig ¢dy country, ferner 
(3 + 2) tivd t-wa dog’s coat, zu i-wd dog, ferner (4 + 2) kpwskpw t-ha edge 
of knife, zu i-hd knife. Aber hohe Tone werden auch ohne erkennbare 
Ursachen erniedrigt, und ein Fall wie (9 +- 4) d-tindi 4 tar laws (of the country) 
kann mit den obigen Mitteln nicht erklart werden. Aber was wir sagen 
kénnen, ist, da8 manche hochtonigen Nomina als abhangige Nomina einen 
erniedrigten Ton aufweisen. 


09. Um auf die Tonerhdhung und die damit zum Teil verbundene Er- 
scheinung der Vokalverdoppelung zuriickzukommen : sie tritt nicht nur auf 
in Verbindung mit einem suffixlosen regierenden Nomen, auch mit Suffixen 
versehene regierende Nomina haben ahnliche Wirkungen. Man betrachte die 
folgenden Beispiele, in denen die regierenden Nomina der 6. Klasse angehoren : 

1-kd-y ki ust live coal of fire (vgl. d-kd [9] 4 us% im PI.) 

1-tté-y ki youdu pot in which yam is cooked 

i-kén-0u-y ki d-hti receptacle for groundnuts (dh?) 

t-kambé-y ki shu scales of fish (i-shi). 
Man muB sich hier fragen, ob das zu erwartende -y am abhadngigen Nomen 
ausgefallen ist oder tiberhért wurde ®*. Man vergleiche mit dem zweiten 
Beispiel die Verbindung ¢sé (4) yéuduy site of a demolished house, die einen 
einseitigen Suffixantritt zeigt. Die Tonstruktur des abhangigen Nomens ist 
die gleiche. Da nun, wie wir schon aus dem § 41 wissen, die Veranderungen 
am abhdngigen Nomen in den obigen Beispielen durch die suffixtragenden 
Nomina der 6. Klasse verursacht worden sind, so liegt die Vermutung nahe, 
daB auch die hochtonveranderten abhangigen Nomina des § 66 durch ihre 
regierenden Nomina verandert worden sind: freilich nicht durch die Gestalt, 
die sie heute besitzen. 


11. Der Sinn des einseitigen Suffixantritts 


70. Haben wir aus den Untersuchungen iiber die Klassenaffixe am abhan- 
gigen Nomen weitere Erkenntnisse tiber die nominalen Klassenelemente des Tiv 
gewonnen ? Die Frage muB bejaht werden. Die Erkenntnisse liegen in den 
Ausfiihrungen iiber den einseitigen Suffixantritt und die Tonverdnderungen. 


82 tJber die schwache Artikulation des -y in gewissen Fallen s. ABRAHAM, Principles 
§ 32. Freilich wiirde man nach ABRAHAM in den obigen Beispielen die schwache Aus- 
sprache nicht erwarten, aber das Kapitel der Artikulation von y bedarf der Nachpriifung. 
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Wir haben oben an mehreren Stellen die regierenden Nomina mit dem 
einseitigen Suffixantritt am abhangigen Nomen in Verbindung gebracht. 
Diese Ansicht war dort eine Vermutung, die wir hier zu bestarken haben. 
Wenn wir einen solchen Zusammenhang annehmen, dann tun wir dies im 
Anblick dessen, was wir parallelen Suffixantritt genannt haben und aus der 
richtigen Erkenntnis des Wesens des abhingigen Nomens. Nach allen unseren 
Beobachtungen iiber das Wesen des Genitivverhaltnisses kénnen am ab- 
hangigen Nomen auftretende Suffixe nicht anders erklart werden als durch 
das regierende Nomen verursacht und zu ihm gehorig. Da aber beim ein- 
seitigen Suffixantritt die regierenden Nomina keine Suffixe haben, so miissen 
wir den SchluB ziehen, daB sie solche gehabt haben bzw. zu einer Gruppe 
von Nomina gerechnet werden, die solche besitzt. Die heutige Sprache besitzt 
allerdings nur mehr sehr wenige solche Nomina (s. § 9). Und doch miissen 
diese Nomina fiir die Klassen, denen sie angehéren, sehr charakteristisch sein, 
denn es sind ihre Suffixe, die beim einseitigen Suffixantritt die abhangigen 
Nomina an die regierenden binden. 


71. Da beim einseitigen Suffixantritt die regierenden Nomina der 1., 2., 
3., 4. oder 9. Klasse angehéren, so miissen wir also schlieBen, daB die Nomina 
dieser Klassen ebenso wie die der iibrigen Klassen suffixtragend waren bzw. 
zu solchen gerechnet wurden, die Suffixe trugen ®*. Wie wir gesehen haben, 
ist -y das einseitig antretende Suffix (s. § 65). Die Nomina der genannten 
Klassen miissen also urspriinglich mit -y ausgelautet haben oder entsprechend 
behandelt worden sein. Die tonveranderten abhangigen Nomina des § 66 
weisen in eine ahnliche Richtung, nur daB hier unsere Vermutungen vage 
bleiben miissen, weil wir die angetretenen, spater abgefallenen und nur noch 
im Ton nachwirkenden Suffixe nicht in ihrer Gestalt fassen kénnen. 


12. Die Klassenelemente im historischen Wandel 


72. Fir die 1., 3. und 4. Klasse ist dieser Schlu8 nur eine Bestatigung 
dessen, was wir schon erschlossen haben (s. § 9). Fiir die 2. und 9. Klasse 
ist er neu. Er bedeutet, daB auch diese Klassen urspriinglich -y-Klassen 
waren. Eine Tabelle von sdmtlich erfaBbaren Klassenelementen sieht also 
so aus (Eingeklammertes ist selten belegt oder erschlossen) : 


Kl. Prifixe Suffixe Demonstr. Gen, Possessiv Subj. Pron. 
A" -— (-y) gu u u- a, un (s. ABRAHAM, Princ. 
§ 34 c) 
ees (-y) gi i i- i 
otiil ods (-y) gt 4 i- i 
a (-y) gu % ti- u 
5 u-, t- -y ku ku -y ku 


*° Es ist keineswegs notwendig anzunehmen, da8 samtliche regierende Nomina 
der Genitivverbindungen mit einseitigem Suffixantritt urspriinglich ein Suffix hatten. 
In manchen Bantusprachen werden Nomina zur 1. Klasse gerechnet und nach deren 
Konkordanz behandelt, ohne das Prafix mu- dieser Klasse zu besitzen ; vgl. C. MEINHOF, 
_ Grundziige einer vergleichenden Grammatik der Bantusprachen, § 33, 3. 
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Kl. Prifixe Suffixe Demonstr. Gen. Possessiv Subj. Pron, 
6. {- -y ki ki 1-, -y ki 

as (u-) -U bu bu -U bu 

8 1- -v (-mbiv, bi bi 1a 0 bi 

-mbev) 

a a- (-y), -a ga a a- a 

10. m- -m ma ma -m ma 

44. u- | , 

mba- | -U ba ba -U va. 


73. Vergleichen wir die Prafixelemente dieser Tabelle mit den Demon- 
strativelementen, so sehen wir, daB jene in den Klassen 2 bis 9 mit geringen 
Abweichungen mit den Vokalen dieser iibereinstimmen. Den Konsonanten der 
Demonstrativen aber, d.i. g, k, 6, m, entsprechen unter den Suffixelementen 
vy, y, v, m. Dies bedeutet die Wahrscheinlichkeit einer urspriinglichen 
Identitat der Konsonanten der Demonstrativen mit den Klassen- 
suffixen. Welche Form dieser Konsonanten die urspriingliche ist, die explo- 
sive oder die frikative, diirfte auch kaum einem Zweifel unterliegen. Nimmt 
man die Frikativa y als urspriinglich an, so wird man kaum erklaren kénnen, 
warum bei der vollen Form der Demonstrativa (s. § 20) in den Klassen 4 bis 4 
ag, in Klasse 5 k gebildet wurde, nimmt man aber die Explosiva als urspriing- 
lich an, so erklart sich die Frikativa durch die Erfordernisse des Auslauts, 
der im Tiv keine Explosivlaute duldet. Im Fall der Frikativa v wird es 
ahnlich sein, d. h. sie ist das Endprodukt aus 6. 


74. Es ist unwahrscheinlich, da8 die Konsonanten g, k, ) und m allein 
die urspriingliche Gestalt der Nominalsuffixe darstellen. Mehrere Griinde 
sprechen dagegen. Zundchst, vergessen wir nicht, daB es keineswegs so ist, 
daB an das Nomen nur konsonantische Suffixe antreten, sondern da8 unter 
besonderen Voraussetzungen Vokalattraktion (s. § 31) stattfindet. Diese aber 
deutet auf einen Vokal in der Suffixsilbe hin. Gegen die konsonantische 
Gestalt der Suffixe spricht auch die Form der Demonstrativkerne (s. § 20) 
mit ihren verschiedenen Vokalen und der vereinzelte Beleg des Suffixes -a 
fiir Klasse 9. Wahrscheinlich existierte eine Suffixform, die mit den Demon- 
strativkernen identisch war. Die Vokale wurden abgeworfen und die 
somit im Auslaut stehenden Explosiven in Frikative verwandelt. 


75. Was die Nominalprafixe anbelangt, so haben wir oben schon darauf 
hingewiesen, daB die Vokale der Demonstrativkerne von Klasse 1 bis 9 mit 
ihnen fast identisch sind. Abweichungen befinden sich in Klasse 6 und 8, 
und zwar im Ton. In Klasse 10 konnen wir keinen Vergleich herstellen, 
weil dies die einzige Klasse mit einem konsonantischen Prafix ist, doch ist 
es auch hier wahrscheinlich, daB das Prafix seinen Vokal verloren hat, und 
dieser war wohl mit dem des Demonstrativkernes identisch, d. h. a. Klasse 11 


dagegen bildet eine Ausnahme. 
76. Die Reihe der Nominalprifixe zeigt gegeniiber den Reihen der Sub- 


jektspronomina und Demonstrativkerne einerseits die geringere Differenzie- 
rung, andererseits, so besonders in Klasse 1, Uneinheitlichkeit. Die geringere 
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Differenzierung zeigt sich in der Tatsache, daB nicht weniger als 5 Klassen 
i-Prafixe besitzen, davon drei ein hochtoniges (4), und 5 Klassen u-Prafixe, 
deren Ton sich nicht iiberall feststellen laBt, von denen aber einige den 
gleichen Ton haben miissen. Die genannte Uneinheitlichkeit wird noch groBer, 
wenn man bedenkt, da8 — so in Klasse 1 — haufig, in Klasse 4 und 5 sogar 
meist Prafixlosigkeit herrscht. Es besteht kaum ein Zweifel, daB alle diese 
Erscheinungen ein Zeichen der Entwertung der Nominalprafixe sind. So 
hat man sich ja auch in vier von den fiinf u-Prafixklassen, ndmlich in den 
Klassen 1, 4, 5 und 7, praktisch des Prafixes schon entledigt (s. Tabelle § 3). 


77. Der SchluB also, daB die heutigen Nominalprafixe Endprodukte einer 
lautlichen Verfallserscheinung sind, liegt sehr nahe. Da sie, wie wir 
gesehen haben, in ihrer Lautgestalt immer noch untriiglich einen Zusammen- 
hang mit den Demonstrativkernen zeigen, so werden sie von diesen oder 
ahnlichen Formen auch ihren Ausgang genommen haben. Die Formen der 
Demonstrativkerne sind geblieben, da der vortretende Nasal sie schiitzte, 
nachdem er ihnen teilweise assimiliert wurde, die Nominalprafixe standen im 
Wortanlaut, und nichts hielt ihre Veranderung auf. 


13. Zusammenfassung 


78. Fassen wir unsere Betrachtungen kurz zusammen, so sehen wir, daB 
das Nominalklassensystem des Tiv ein Doppelsystem darstellte, in dem die 
Mehrzahl der Nominalaffixe sowohl als Prafixe als auch als Suffixe an den 
Stamm treten konnten ®4. In einer einzigen Klasse ist heute noch die Iden- 
titat des Prafixes und Suffixes vorhanden, namlich in Klasse 10, wo der Nasal 
keiner Lautveranderung zum Opfer fiel. Das Tiv zeigt also Ziige, wodurch 
es typologisch an andere westafrikanische Klassensprachen gereiht wird, von 
denen einige von D. WESTERMANN dargestellt worden sind ®°. Man pflegt 
diesen Typus den Gurmatypus zu nennen. Wie wir eingangs bemerkten, 
ist iiber dessen Verbreitung in Nigerien kaum etwas bekannt geworden. 


84 Man mu8 nicht annehmen, da8 dies ausnahmslos der Fall war. Sprachen 
von dem Typus, der in Anm. 85 erwahnt ist, zeigen, daB neben zahlreichen Beispielen, 
die das Doppelsystem haben, auch eine Reihe von andern steht, in denen ein einfaches 
System herrscht. Aber auch in jenen Fallen, wo im heutigen Tiv in einer Klasse sich 
noch Prafix und Suffix gehalten haben, also z. B. in Klasse 11, wird manchmal nur 
das Prafix gesetzt, z. B. ifi river, Pl. wift (s. dariiber § 7). 

85 s, DIEDRICH WESTERMANN, Die Sprache der Guang in Togo und auf der Gold- 
kiiste und fiinf andere Togosprachen. Berlin 1922. Die drei in diesem Buch behandelten 
Sprachen des Gurmatypus sind Tobote, Akasele und Gurma. 


Jagdgebrauche der Wewak-Boikin-Leute in Nordost-Neuguinea 177 


Jagdgebrauche der Wewik-Boikin-Leute 
in Nordost-Neuguinea 


Von P. ANDREAS GERSTNER, S. V. D., Neuguinea 


Paiva lt 


I. Jagd auf Schweine und Kasuare 

1. Die Jagd mit Netzen 
. Die Jagd mit Fallen 
Die Jagd in Fallgruben 
Die Jagd mit Hunden 
Mittel, um die Schweine zu finden 
. Verstorbene kénnen die Schweine vertreiben 
. Zaubersteine bringen Jagdgliick 

8. Drei kleine Jagdmiszellen 

Il. Jagd auf Kangurus, Baumbaren und Beutelratten 
III. Jagd auf Vogel und Schildkréten 


SID OF HR & bb 


y 


Das Gebiet zwischen den Orten Mandi und Dagua?t an der Nordost- 
kiiste Neuguineas und das dahinter liegende Inland bis halbwegs zum Sepik- 
fluB hin war vor dem letzten Kriege noch reich an Wild. Besonders viele 
Schweine wurden geschossen, auBerdem auch Kasuare und anderes kleineres 
Wild. Nach der japanischen Besetzung, von Dezember 1942 bis April 1945, 
war das GroBwild so gut wie ausgestorben. Heute klagen die Leute iiber 
Fleischmangel, da sie im Busch nicht mehr viel Wild schieBen kénnen. IJn- 
folgedessen werden die alten Jagdgebrauche nicht mehr so oft oder tuber- 
haupt nicht mehr praktiziert, und so scheint es wohl gut zu sein, sie schrift- 
lich niederzulegen, bevor sie ganz aussterben. 


1 Mandi ist das erste Dorf des Turubu-Gebietes dstlich von Wewak und Dagua 
das erste Dorf des But-Gebietes westlich von Boikin. Genau zwischen den beiden 
_ Dérfern Mandi und Dagua liegt das Wewak-Boikin-Gebiet. Zur geographischen Lage 

von Turubu und Boikin vgl. die Karten in : GEorc HOLTKER, Verstreute ethnographische 
Notizen iiber Neuguinea (Anthropos 35-36. 1940-41. 25) und: JOHANN GEHBERGER, 
Aus dem Mythenschatz der Samap an der Nordostktiste Neuguineas (Anthropos 45. 
1950. 297). Zu den ethnographischen Einzelheiten dieses Aufsatzes vgl. auch : ANDREAS 
GERSTNER, Die Handfliigler in Glauben und Brauch der Wewak-Boikin-Leute Neu- 


guineas (Anthropos 46.1951. 418-430). 
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I. Jagd auf Schweine und Kasuare 


In verschiedenen Dérfern unseres Gebietes besteht der Glaube, daB 
bestimmte Schweine ganz bestimmten Mannern des Dorfes zu eigen sind. 
Gemeint sind nicht die Dorfschweine, sondern die ,,wilden“ Schweine im 
Busch. DaB es sich dabei nicht so sehr um wirkliche Einzeltiere handeln 
kann, als vielmehr um ,,gedachte“ Schweine, die dann im konkreten Einzel- 
fall, etwa bei der Jagd, erkannt und identifiziert werden kénnen, laBt sich 
zwar nicht belegen, aber doch stark vermuten. Diese Schweine tragen eigene 
Namen ; diese Namen werden vererbt. Um ein Beispiel zu nennen, heiSen 
in dem Dorfe Tjapragoa die Schweine 


des Mannes Gunara : nimbelot, 
» » Hombo : peringouru, 
» » Winduo : hondemugre, 
» D Wali : gunumbo, 


» » Tjangawa: gulumbi. 


Aus dem Dorfe Koigin wurden mir die Schweine-Namen yuwitjepag, 
kunda und wambongre bekannt. 

Im hiesigen Sprachgebiet, d.h. in den papuanischen Wewak-Boikin- 
Dialekten, nennt man das Schwein allgemein: fore, den Kasuar: jamea. 
Beide werden mit dem Speer (f) geschossen oder mit dem _ ,,Schweinenetz“ 
(porewuru) eingefangen. 

Ein Mann namens Wantje aus dem Dorfe: Mambe? hat mir erzahlt, 
wie nach der Mythe Wild und Sago entstanden sind: Die Frau Woifo aus 
dem Dorfe Brandi ging auf Reisen. In einer groBen, aus Rohr verfertigten 
Tasche trug sie Schweine, Kasuare, Kangurus, Beutelratten und_,,Eich- 
hoérnchen“ 3 bei sich. Wozfo nahm ihren Weg durch die drei Tumerau-Dérfer 
und Botang, bis sie Mambe erreichte. Der Weg war beschwerlich, zumal die 
Frau auch noch ein schweres Biindel Sago auf der Tasche trug. In Mambe 
fraB das Eichhérnchen ein Loch in die Tasche, so daB einige Schweine, Kasuare 
und Beutelratten herausfielen. In den Tumerau-Dérfern und in’ Mambe 
streute Worpo ab und zu etwas Sago aus. Diese Gegenden haben darum nur 
wenig Sagobestande und wenig Wild im Busch. Tiefer unten in der Grasebene, 
in der Nahe von Tjumeri, hielt der Mann Matji die Frau fest und lieB sie nicht 
mehr los. Als er ihre Tasche 6ffnete, sprangen alle Schweine, Kasuare, Kan- 
gurus und Beutelratten heraus und liefen in den Busch und in das Alang- 
Alang-Gras. Der Sago der Frau blieb auch dort. So erklart es sich, daB 
jene Gegend heute reich an Sago und Wild ist. Der Geist der Frau aber ver- 
schwand bald darauf im Flu8 Tjumeri. Woipo schlaft hier im FluB, sagt man, 
und will nicht gestért sein. Sobald Leute den Flu8 durchwaten, wird sie 
bése, d. h. der Flu8 schdumt. Wird in der Niahe des Flusses Holz geschlagen, 
donnert es, und sogleich geht ein schwerer Regen nieder. _ 


* Das Dorf Mambe liegt im Osten an der Grenze des Wewakgebietes ; seine Sprache 
gehért nicht mehr zu den Wew&k-Boikin-Dialekten. 

® Die ,,Eichhérnchen“ sind bunte Pelztiere, die sich mit Vorliebe auf den Kokos- 
palmen aufhalten. 
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1. Die Jagd mit Netzen 


Das sog. ,,Schweinenetz“ wird aus der Rinde des Baumes poin ver- 
fertigt und porewuru genannt. Nur Manner diirfen die Stricke fiir das Netz 
und das Netz selbst herstellen. Der Strick ist ungefahr so dick wie ein 
kleiner Finger. Die Offmungen des Netzes messen etwa 15 cm im Quadrat. 
Ein Netz kann bis 20 m lang’ sein, seine Hdhe (Breite) betragt 100-120 cm. 
Solange der Mann am Netze arbeitet, steht er unter bestimmten Tabu- 
verboten : er darf keine Aale essen und keinen Geschlechtsverkehr haben. 
Die Netze hangen, wenn sie nicht gebraucht werden, unter den Wohnhausern. 

Soll eine Schweinejagd veranstaltet werden, legt der ,,groBe Mann“ der 
Siedlung einen Feuerbrand auf den Dorfplatz und ruft alle Manner herbei. 
Dann erhebt er sich und sagt : ,, Jetzt haben wir gutes Wetter, morgen ziehen 
wir mit den Netzen in den Busch. Wenn es regnet, kénnt ihr euch genug mit 
euren Frauen abgeben.“ Es wird beraten, was geschehen soll. ,,Wir kénnen 
in meinen Busch gehen“, erklart einer der Manner, ,,ich habe Sago geschlagen ; 
dorthin kommen viele Schweine, ich habe die Spuren gesehen.“ Am nachsten 
Morgen brechen die Manner mit den erwachsenen Jungen auf. Es werden 
15-20 oder noch mehr Netze mitgetragen. Auf dem Jagdplatz werden die 
Netze an den Stammen der stehenden Baume aufgehangt und ausgespannt. 
Wo keine Baume stehen, steckt man armdicke Hélzer in den Boden, an denen 
das Netz befestigt wird. Der untere Rand des Netzes wird stellenweise noch 
eigens befestigt, damit die gefangenen Schweine dort nicht entkommen 
kénnen. Alsdann beginnt die Treibjagd. Unter viel Larmen versuchen die 
Jungen, das Wild in die Richtung des Netzes zu jagen. Dem Netz entlang 
sitzen in Abstanden die Manner. Verfangt sich ein Schwein oder ein Kasuar 
in dem ausgespannten Netz, so werden sie von den Mannern mit Kniippeln 
erschlagen. An einer Stange hangend wird das Schwein unter dem Gesang 
der Manner und Jungen, die sich mit Blattern und Zweigen der Zierstraucher 
geschmiickt haben, ins Dorf getragen. Falls nicht bald eine Geisterfeier oder 
andere Festlichkeiten in Aussicht steht, 
verteilt man das Fleisch an alle Manner. 
Die Teilnehmer der Jagd kochen, getrennt 
von den Frauen, einen Teil des Fleisches 
auf dem Dorfplatz. 


2. Die Jagd mit Fallen 


Parua ist der Name fiir die Schweine- 
falle (Fig. 1). Die gekreuzten, in den Bo- 
den eingerammten Holzer sind vorn nicht 
ganz 4 m hoch, fallen aber nach riickwarts ’ 
hin ab. In der Kreuzung der Hélzer liegt Fig. 1. 
ein anderes Holz, das festgebunden ist. Die Die Schweinefalle (parua). 
hochgezogene Tiir hangt an einer Liane, Zeichnung von Br. FRANKUS. 
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die iiber die Falle hin und dann hinten in die Falle hinein fiihrt. Diese Liane 
kann auch oben iiber den Ast eines Baumes laufen. Am Ende der Falle ist 
diese Liane mit einer Art Zange am Boden befestigt. Fri8t das Schwein an 
dem Sagokéder iiber der Zange, so lost sich diese, und die Tiir fallt hinter dem 
Tiere zu. Diese Fallen werden an Stellen errichtet, wo kiirzlich Sago geschlagen 
wurde. Der Garungsgeruch des Sago lockt die Schweine an. Den Sagokéder 
in der Falle hat der Besitzer vorher mit den Zweigen verschiedener Zier- 
straucher bestrichen und mit Zauberspriichen besprochen. Auch hat er sein 
Schwein im Busch (siehe oben !) mit Namen gerufen. Solange die Falle steht, 
muB der Besitzer sich des Geschlechtsverkehrs enthalten. Das gefangene 
Schwein wird gebunden und lebend ins Dorf gebracht. 


3. Die Jagd in Fallgruben 


Auf einem Buschpfad, den das Schwein 6fters geht, wird die Fall- 
grube ausgegraben. Das Loch ist etwa 250-300 cm tief. Die Grube wird 
oben mit Reisig und Blattern abgedeckt. Sobald das Schwein, durch den 
Sagogeruch angelockt und abgelenkt, die diinne Tarnverkleidung betritt, 
stiirzt es in die Grube und ist gefangen. 


4. Die Jagd mit Hunden 


Mit seinen drei oder auch mehr Hunden versucht der Jager, das Schwein 
oder den Kasuar zu stellen. Die Hunde selbst téten das Tier, oder der Jager 
speert es. Dazu benutzt er den Speer mit einer Bambusspitze (hape) oder 
den Speer aus dem Holz der wilden Betelpalme (gezmuintja). 

Um Erfolg auf der Jagd zu haben, miissen Jager und Hunde ,,heiB" 
sein. Dieser Ausdruck ,,heiB sein“ ist den einheimischen Sprachen nach- 
gebildet. Im Deutschen kénnten wir ihn dem Wortgehalt nach wohl gut mit 
,angriffig, unternehmungslustig, draufgdngerisch“ wiedergeben. Da es sich 
natiirlich um eine magische Qualitat handelt, kann man zur Erreichung 
dieses Zieles verschiedene Zaubermittel und Zauberpraktiken anwenden. Da- 
von mogen hier einige Beispiele folgen : 

a) Der Mann Faiamea aus dem Dorfe Njumoikum hat folgenden Brauch : 
Er nimmt Rinde von den Baumen sinumburu und wantjoara und Blatter der 
Strauchbrennessel (tjebmea) und legt sie auf eine Holzschiissel. Dazu kommt 
geschabte KokosnuB. Nachdem noch heiBgemachte .Steine hinzugelegt sind 
und die Schiissel mit einer anderen Schiissel abgedeckt ist, wird der Inhalt 
gedampft. Ist alles wieder abgekiihlt und die Rinde entfernt, it der Mann 
den Rest und gibt auch seinen Hunden davon. Durch diese Zaubermischung 
(gombi) werden Mensch und Hunde fiir die Jagd ,,heiB“. 

b) Eine andere Zaubermischung (gombi) fiir den Hund ist diese: Man 
mischt miteinander die Asche (tjenambi) vom Alang-Alang-Gras, die in den 
Dérfern Njomogu, Suandagum und Harobmo gewonnen wird, die schwarze _ 
Erde mandain, die vom Saureflu8 kommt, ferner Ginger (senabre), Brennesseln 
(4jebmea) und die Friichte des Baumes gobrig. Der aus all diesen Pflanzen’ 
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ausgepreBte Saft wird in ein Stiick Fleisch oder in anderes Essen gegeben, 
das dem Hunde gereicht wird. Bevor noch der Hund es friBt, wird der Speer 
des Jagers, der gewissermaBen die Personifikation des Geistes Fisibmo ist, 
mit Namen angerufen : ,,Fisibmo, steh dem Hunde bei, daB er ein Schwein 
stellt und totet !“ 

c) Hat ein neuer Hund auf der ersten Jagd eine Beutelratte, eine Ei- 
dechse oder ein kleines Schwein gefangen, dann nimmt der Jager die Leber 
und Galle des Tieres, wickelt sie in ein Cordylinenblatt (hauwa) ein, legt sie 
aufs Feuer und bestreut sie mit der schwarzen Erdfarbe wara-huib (wara 
= ,,Hunde“, huib = ,,Mischung“), bevor er das Ganze dem Hunde zu fressen 
gibt, wenn er am nachsten Morgen mit dem Hunde wieder auf die Jagd geht. 
Die Zeremonie soll nicht wiederholt werden. Die schwarze Erdfarbe muB in 
der Urimogegend gekauft werden. 

ad) Die Schlingpflanze samawmau wird in ein sobe-Blatt gebunden und 
tiber das Feuer gehalten. Nachdem die Nase des Hundes damit stark ein- 
gerieben ist, gehen am nachsten Morgen Jager und Hund auf die Jagd. Der 
Jager darf aber nicht vergessen, seine Speere vorher mit Ginger (genabre) 
zu bestreichen. 

e) Hatte der Jager wahrend der Jagdtage Beischlaf mit einer Frau, 
so ist der beste Hund ohne Erfolg. Um diese schadliche Wirkung seiner | 
Verfehlung zu beheben, kaut der Jager ein Stiick. der Schlingpflanze warawi 
zusammen mit der Bliite des wilden Zuckerrohrs, fiillt den ausgekauten Saft 
in einen kleinen Bambus, legt diesen ans Feuer und bringt ihn durch die 
Hitze zum ,,Explodieren“. Der Hund ist danach wieder jagdfahig. 


5. Mittel, um die Schweine zu finden 


A 


Wenn auch das groBe Buschgebiet in fritheren Jahren mit Wild- 
schweinen ziemlich stark bevélkert war, so war doch selbstverstandlich ihre 
Zahl wieder nicht so groB, da8 man sie in dem uniibersichtlichen Urwald 
leicht hatte finden kénnen. Es stellt sich darum fiir unsern Eingebornen das 
Problem, wie er die Schweine iiberhaupt einmal findet. Er hat fiir diesen 
Zweck sein althergebrachtes Brauchtum und wirksame Zaubermittel zur 
Hand. Die Vorfahren spielen dabei eine groBe Rolle. Ich lasse hier einige 
Beispiele folgen : 

a) Die Manner des Dorfes Tjapragoa schépfen an drei verschiedenen 
Stellen im Busch Wasser aus Pfiitzen, in denen Schweine gelegen haben. 
Dieses Wasser wird in einem Lehmtopf mitten auf dem Dorfplatz zum Kochen 
gebracht. Dann werden die Schweine der Vorfahren mit Namen genannt. 
Die Manner sagen: ,,Die Vorfahren sind erziirnt ; deswegen finden wir keine 
Schweine. Wir wollen uns mit ihnen versdhnen, damit wir wieder Schweine 
bekommen.“ Alsdann legt ein Mann die Zweige verschiedener Zierstraucher, 
die iiber dem Feuer etwas angebrannt wurden, auf die inzwischen herbei- 
gebrachten Unterkiefer der Vorfahren und redet sie dabei an: ,,Vorfahren, 
wir geben euch diese Zierstraucher. Wir haben kein Fleisch, wir essen nur 
immer Sago. Habt Mitleid mit uns und verschafft uns Fleisch !“ Die Unter- 
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kiefer werden danach in die Hauser zuriickgebracht. Das Wasser einer 
gespaltenen, unreifen KokosnuB8 l48t man zu dem genannten Pfiitzenwasser 
in den Topf flieBen. Am nachsten Morgen bringt ein Mann die NuBschale, 
die Zweige der Zierstraucher und drei mit dem Pfiitzenwasser gefiillte Bambus- 
stiicke in den Busch. Er sagt: ,, Vorfahren, wir kommen bald, dann miBt ihr 
uns Schweine schenken.“ Von dem erlegten Schwein kochen die Manner, 
getrennt von den Frauen, einen Teil auf dem Dorfplatz und sagen: ,,Jetzt 
essen wir zusammen mit den Vorfahren.“ Die Frauen erhalten zwar auch von 
dem Schweinefleisch, diirfen sich aber auf dem Dorfplatz nicht sehen lassen. 

b) Wie es die Koiginleute machen, erzahlte mir der Gewahrsmann 
Gungamere : es werden in einem Topf zusammen getan und gekocht : Wasser 
aus Schweinepfiitzen im Busch, Rinde von den Baumen wabime, goma, soja, 
sagna, ferner ein Zweig vom Zierstrauch forehombi, ein Erdwurm und ein 
kleiner FluBfisch, der friiher getrocknet wurde. Nachdem die Briihe abge-, 
kihlt ist, wird sie auf die Unterkiefer der Vorfahren gestrichen. Dabei redet 
man die Vorfahren an: ,,Vorfahren, besorgt uns Fleisch !“ Die Briihe wird 
auch auf verschiedene Wege im Busch unter gleichzeitiger Nennung der 
Schweinenamen gesprengt. Nach erfolgreicher Jagd wird das Blut des gefan- 
genen Schweines, ein kleiner Knochen und ein Stiick Fleisch in einem Topf 
an der friiheren Zauberstelle des Dorfes gekocht. Danach sagen die Manner 
zueinander : ,,LaBt uns zusammen mit den Vorfahren essen !“ 

c) Vom Gewahrsmann Wimari aus dem Dorfe Orindagon erfuhr ich 
folgende alte Sitte: Im Geisterhaus riefen die Fléten. Frauen und Kinder 
liefen in den Busch. Die Manner stiegen ins Geisterhaus hinauf. Die beiden 
Geisterfléten Njavama und Nuagia lagen in der Mitte, die Manner saBen in 
langen Reihen zu beiden Seiten. Der ,,groBe Mann“ legte den Speer Sogoro 
vor die Fléten und sprach: ,,Njarama und Nuagia, nehmt den Speer und 
schickt uns Fleisch, dann werden wir zusammen essen.“ Die Fléten ver- 
stummten. Die Manner gingen ins Dorf und hatten dort ein groBes Essen, 
das von den bereits zuriickgekehrten Frauen gekocht worden war. Der Speer 
soll dann tatsachlich auf der Jagd Gliick gebracht haben. 


6. Verstorbene kénnen die Schweine vertreiben 


Die Verstorbenen kénnen also als wohlwollende Ahnen die Schweine 
finden helfen. Sie kénnen aber auch, wenn sie auf die Lebenden erziirnt sind, 
die Schweine vertreiben. Die Erziirnten miissen dann verséhnt werden, damit 
iiberhaupt noch Jagdgliick méglich ist. Dafiir folgende Beispiele : 

a) Als ich im Jahre 1949 im Dorfe Njomogu auf Besuch war (das Dorf 
liegt von meiner Missionsstation Wirui aus zehn Stunden weit im Busch und 
ist noch ganz heidnisch), erklarte mir ein Mann eine Sitte, die an dem Abend 
praktiziert wurde. Hambinjaga, der Ehemann von Wabiaui, war gestorben. 
Wabiaui ging als zweite Frau zu einem andern Mann. Dieses Mannes eigent- 
liche Frau hie8 Wabiragoa. Die beiden Frauen gerieten nun in heftigen 
Streit miteinander. Wabiragoa wollte Wabiaui aus dem Hause haben. Der 
Geist des verstorbenen Habinjaga war sehr erziirnt. Der Sohn und Bruder 
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und auch die nachsten Anverwandten der Wabiaui fanden im Busch kein Wild 
mehr. Der erziirnte Totengeist muBte verséhnt werden. Nachdem das Essen 
gekocht war, kamen alle Manner des Dorfes auf dem Dorfplatz zusammen. 
Der erste Mann sprach zum Totengeist : ,,.Du denkst, dein Sohn und Schwager 
hatten nicht gut fiir deine Frau gesorgt. Nein, das stimmt nicht! Du weiBt 
ja, wie die Weiber sind. Wabiaui liebte einen neuen Mann und lief zu ihm 
hin. Der neue Mann liebte sie auch. Er schlug seine erste Frau Wabiragoa, 
weil sie nicht haben wollte, daB deine Frau auch zu ihm kam. Dann schlug 
Wabiragoa deine Frau. Jetzt ist aber der Streit zu Ende. Beide wollen sich 
wieder versOhnen. Du darfst darum auch nicht linger ziirnen. Habe Mitleid 
mit uns Mannern, damit wir wieder Wild finden !“ Hierauf erhob sich Wabiaui 
und setzte der Versammlung kurz auseinander, wie alles kam. Auch Wabiragoa 
verteidigte sich. Die beiden Frauen tauschten sich dann Schiisseln voll Sago 
und Gemiise aus. Auch fand zwischen Wabiragoa und dem Sohn und Bruder 
der Wabiaui ein Austausch von Essen statt. Nach einer gemeinsamen Mahl- 
zeit aller Manner strich der erste Mann mit den Zweigen der wilden Zitrone 
iiber alle Wege, die zum Hause des Verstorbenen fiihrten, und ebenso um 
alle Pfosten des Hauses. In der Friihe des nachsten Tages zogen die Manner 
mit ihren Schweinenetzen gemeinsam auf die Jagd. Ob sie Erfolg hatten, 
weiB ich nicht, da ich inzwischen das Dorf verlassen hatte. 

b) Alsim August 1949 Paulain, eine junge Frau aus dem Dorfe Tjapragoa, 
gestorben war, suchten die Manner zwei Monate lang vergebens nach Wild 
im Busch. Die Vorfahren der Frau waren sehr erziirnt und hielten das Wild 
fest, sagte man. (Die verstorbene Frau hatte versucht, gemeinsam mit ihrem 
Mann ihr Kind abzutreiben. Das kostete sie das Leben. Der Mann floh so- 
gleich in die Fremde, um sich beim WeiBen als Kontraktarbeiter zu ver- 
dingen.) Um wieder Wild zu finden, machten dann die Manner von Tjapragoa 
die Zeremonien und Anrufungen, die ich im vorhergehenden Paragraphen 
unter a) bereits beschrieben habe. 


7. Zaubersteine bringen Jagdgltick 


Bekanntlich spielen die sog. ,,Zaubersteine“ in den magischen Praktiken 
der Neuguineastamme eine hervorragende Rolle. Es ware verwunderlich, wenn 
sie nicht auch fiir den Jagdzauber bei unsern Eingebornen hier in Verwendung 
standen. Tatsachlich sind denn auch hier diese Zaubersteine, die vielfach 
die Namen von Schweinen tragen, sehr wohl bekannt und hochgeschatzt. 
Ich habe dariiber folgende Tatsachen und Einzelheiten erfahren k6nnen : 

a) Der Mann Giare aus dem Dorfe Sambogau besa8 zwei von diesen 
Zaubersteinen. Als er aber im Jahre 1938 katholisch wurde, hat er sie 
beseitigt. Die Namen der Steine waren: Himbameru und Mangeremo. Sie 
sollen von den Vorfahren iiberliefert worden und sehr alt gewesen sein. Giare 
hatte sie von seinem Vater geerbt. Die Steine waren ldnglich-rund und von 
dunkler Farbe. Man bewahrte sie im Hause auf der Mannerseite auf. Eine 
Frau durfte sie nicht berithren. Vor einer gréBeren Jagd wurde folgende 
Zeremonie vorgenommen: Alle Frauen und Kinder miissen in den Busch 
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verschwinden. Die Manner sind im Hause versammeit. Die Steine, die auf 
dem FuBboden des Hauses liegen, sind quadratisch von Sagostengelstiicken 
umgeben. In diese Sagostengelstiickchen sind die Federn des Nashornvogels, 
des Paradiesvogels und der groBensblauen Krontaube eingesteckt. Auf den 
Steinen liegt die rote Brennessel (winuara). Die Steine werden angesprochen : 
,»Himbameru, Mangeremo, da liegt ihr so untatig, ich méchte euch téten.“ 
Der Besitzer der Steine geht auf alle Wege hinaus und blast auf seinem 
Tritonshorn. Er bringt das Horn dann zuriick und legt es auf die Steine. 
Gegen Abend kommen die Frauen aus dem Busch zuriick und miissen nun 
Essen fiir die Manner kochen. Die Manner sitzen auf dem Dorfplatz. Dann 
essen sie zusammen mit den Vorfahren, wie sie meinen. ,,Vorfahren“, sagen 
sie, ,,wir essen schon so lange Zeit nur Sago und Gemiise. Das sind wir leid. 
Verhelft uns zu Fleisch! Morgen gehen wir in den Busch. Morgen wird 
eine groBe Treibjagd sein.“ Der Besitzer der Steine muBte aber zu Hause 
bleiben, bis das erste Schwein geschossen wurde; danach durfte auch er 
mit auf die Jagd gehen. Solange Wild gejagt wurde, was mehrere Tage 
dauern konnte, durfte er weder Muscheltiere noch Gemiise (abiga) essen. 
Er muBte sich zudem jeglichen Geschlechtsverkehrs enthalten. In und um 
sein Haus herum durfte kein Larm gemacht werden. Die Briithe von dem 
zuerst geschossenen Schwein wurde iiber die Zaubersteine gegossen. Dieses 
erste Schwein wurde nur von den Mannern, die an der Jagd teilgenommen 
hatten, zusammen mit den Vorfahren auf dem Dorfplatz gegessen. Alle 
weiteren Schweine wurden im Dorfe verteilt und konnten von allen Leuten, 
auch von den Frauen, gegessen werden. Blieb das Jagdgliick aus, konnte 
die Zeremonie wiederholt werden. Aber nur der Eigentiimer durfte diese 
Steine fiir den Jagdzauber gebrauchen. 

6) Auch im Dorfe Orindagon war ein Zauberstein, der zu Jagdgliick 
verhalf. Er hieB Masaijauraga. Nach einer langen Reihe von Erben war 
der Stein bis auf Tjembaijoge gekommen, der ihn von seinem Vater Wimari 
geerbt hatte. Wahrend des letzten Krieges verschwand der Stein, als eine 
Bombe in das Haus Wimaris fiel. Der Stein war aus grau-blauem Basalt, 
hatte in der Mitte ein Loch und war etwa so groB wie eine Faust. (Es handelte 
sich offenbar um einen sog. ,,prahistorischen“ Steinkeulenkopf in Kugel- 
form.) Tjembaijoge bewahrte ihn im Mannerhause auf. Keine Frau durfte 
ihn sehen, sondern nur die Manner und Jungen, die bereits in den Geister- 
kult eingefiihrt waren. Wenn ein Mann im Busch Schweinespuren entdeckt 
hatte, so gab er seinen Dorfgenossen davon Nachricht. Dann beschlossen 
die Manner, auf die Jagd zu gehen. War dieser BeschluB gefaBt, so wurde 
am Nachmittag vorher auf dem Dorfplatz ein Essen veranstaltet. Man aB 
Yams, Taro, Sago und Gemiise. Der Eigentiimer des Zaubersteines saB bei 
seinem Stein Masaijauraga im Mannerhaus. Die iibrigen Manner waren auf 
dem Dorfplatz. Eine Holzschiissel voll Essen, und zwar Sago mit Fleisch, 
wurde ins Mannerhaus getragen und Masaijawraga vorgesetzt. Der Eigen- 
tiimer redete den Stein an : ,, Masaijauraga, wir Manner wollen mit den Netzen 
auf die Jagd gehen, wir wollen auch Schweinefallen machen. Sorge dann du 
dafiir, daB die Schweine in die Fallen gehen und daB wir auch noch Schweine 
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mit den Netzen fangen kénnen. Verschaff uns Schweine! Tote du sie !“ 
Der Sprecher a8 nun das Essen von der Schiissel und ging zu den andern 
Mannern auf den Dorfplatz hinunter. Am nachsten Tag zogen alle auf die 
Jagd. Der Zauberstein aber blieb im Hause liegen. 

c) Als die Manner von Njumoikum-Orindagon die Hambraule-Leute 
bekampften und deren Dorf in Brand steckten, ging hier ein beriihmter 
Zauberstein fiir die Schweinejagd verloren. Narasembi, ein Mann von Ham- 
braule, der jetzt an die 70 Jahre alt ist, schaffte dafiir einen Ersatz. Im 
Busch hatte er einen langlichen Stein mit einem Loch darin gefunden. Er 
zeigte den Stein seinem Bruder. Dieser sagte : ,,Das ist ein Stein, um Schweine 
zu finden.“ Narasembi probierte ihn aus. Er strich mit dem Stein iiber den 
Sagokéder in seiner Schweinefalle und rief dabei seine Vorfahren an : ,,Vater, 
Mutter, all ihr Vorfahren, habt Mitleid mit mir, schickt mir ein Schwein ! 
Ich habe kein Fleisch, habt Mitleid mit mir! Ich lege Sago hier in die Falle, 
macht doch, daB ein Schwein hineingeht !“ Acht Tage spater hatte der Mann, 
wie er mir selbst erzahlte, ein groBes Schwein gefangen. In gleicher Weise 
tat er noch oft und immer mit wunderbarem Erfolg. Dem Stein gab er den 
Namen Morogongre. Mit diesem Namen sollen die Vorfahren friiher ein 
Schwein benannt haben. 


8. Drei kleine Jagdmiszellen 


Zum Abschlu8 dieses Kapitels mochte ich hier noch drei kleinere Einzel- 
heiten mitteilen, die sich in die bisherigen Rahmen nicht recht einfiigen wollten, 
aber immerhin wert sind, festgehalten zu werden. 

a) Es kommt wohl 6fters vor, daB die Schweine selbst vom Jager ein- 
geladen werden, sich fangen zu lassen. Der Gewahrsmann Tjembaijoge aus 
dem Dorfe Orindagon erzahlte mir, wie er das macht. Er hat den Einladeruf 
von dem Mann Maipa aus dem Dorfe Kusaun gelernt. Hat er in einem Gebiet, 
wo erst kiirzlich Sago geschlagen wurde, eine Schweinefalle aufgestellt und 
Sagokéder hingelegt, dann lockt er die Schweine herbei: ,,e, e, e, Gulumbi 
(Name des Schweines) komm hierher und fri®B diesen Sago ; der ist fiir dich, 
komm und bleibe hier, e, e, e!“ 

6) Wauwo und lawa sind Verwandtschaftsnamen. Wauwo ist der ,, Mutter- 
bruder“, d. h. alle Kinder einer Frau nennen die Briider ihrer Mutter, also 
alle Onkel miitterlicherseits, wauwo. Der ,,Mutterbruder“ dagegen nennt alle 
Kinder seiner Schwester lawa. 

Beim Tode eines ,,Mutterbruders“ (wawwo) wird zunachst der Ver- 
storbene ausfiihrlich betrauert und ,,beweint“, was fiir gewohnlich etwa 
einen ganzen Monat in Anspruch nimmt. Danach opfern die Neffen und 


-Nichten (Jawa) ihrem verstorbenen wauwo (Mutterbruder) verschiedene 


Schmucksachen : Muschelringe, Hundeziahne, Perlen, Muscheln usw., neuer- 
dings auch Geld. Diejenige Person, die dem Verstorbenen verwandtschaft- 
lich am nichsten stand, nimmt aus diesen Gaben einen Schmuckring aus 
Schildpatt (bundi), fahrt sich damit iiber die Zahnreihen und sagt : ,» Wabia 
(Name des Verstorbenen), hilf uns, da8 wir wieder Wild im Busch finden !“ 
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In den nachsten Tagen veranstalten die Manner des Dorfes eine groBe 
Jagd auf Schweine, Kasuare, Kangurus, Beutelratten usw. Wenn diese Jagd 
geniigend Fleisch gebracht hat, wird zu Ehren des Verstorbenen ein. groBes 
Essen veranstaltet. 

c) Fingt oder speert ein einzelner Mann ein kleines Schwein, so darf 
er es mit seiner Familie verzehren. Ein groBes Schwein dagegen diirfen der 
Jager und seine naheren Verwandten nie selbst essen. Sie diirfen von diesem 
Schwein iiberhaupt nichts essen. Das ganze Schwein wird an einen Freund 
oder einen Mann, mit dem sonst immer Fleisch ausgetauscht wird, abgegeben. 
Auch ein selbst groBgezogenes Dorfschwein darf von der betreffenden Familie 
nie gegessen, sondern muB immer abgegeben werden. Wurde ein Wildschwein 
im Busch oder Sagogebiet eines Mannes gefangen oder gesperrt, so gehort 
das Schwein zwar dem Eigentiimer des Busches oder Sagogebietes, darf aber 
infolgedessen auch nicht von ihm oder dessen Sippe gegessen werden. Der 
Eigentiimer schickt das Schwein an seinen Freund. Das so abgegebene 
Schwein muB8 jedoch in jedem Falle spater wieder-ersetzt werden, und zwar 
muB es ein Schwein von der gleichen GréBe und Schwere sein. Die Riick- 
gabe erfolgt, sobald der Freund Gelegenheit hatte, ein Ersatzschwein zu 
bekommen. Von dieser einmaligen und gleichwertigen Gegenleistung wird 
der Freund auch dann nicht entbunden, wenn er vielleicht erst nach langerer 
Zeit eine passende Gegengabe auftreiben kann. Was iibrigens hier von den 
Schweinen gesagt ist, gilt gleicherweise auch von anderem gréBerem Wild, 
wie Kangurus, Baumbaren usw. Es mu8 zwar nicht immer die gleiche Art 
der Tiere sein, die zuriickgegeben wird, aber doch Fleisch in gleicher Giite. 
Wer ein Tier aufgefiittert hat, wird es nie selbst essen, sondern es immer abgeben. 


II. Jagd auf Kangurus, Baumbiaren und Beutelratten 


Man unterscheidet das Baumkanguru (njamintjing) und das Boden- 
kanguru (sase). Das letztere ist kleiner als das erstere. Beide kénnen in 
Netzen gefangen oder mit Pfeil und Speer geschossen werden. Das Boden- 
kanguru wird auch vielfach mit den Hunden gejagt. 

Wie die beiden Arten der Kangurus entstanden sind, berichtet eine 
Mythe, die mir der Gewahrsmann Demengre aus dem Dorfe Yamben, das 
zum Turubu-Sprachgebiet gehért (Anthropos 45. 1950. 297), mitgeteilt hat : 
Im Busch von Juwi, in der Nahe des Dorfes Yamben, fiihrten viele Kangurus 
ein Tanzfest auf. Die Kangurus von Gauwi, nicht weit vom Dorfe Barebur 
entfernt, brachten ein Schwein gebunden nach Juwi und beteiligten sich an 
dem nachtlichen Tanz. Als gegen Morgen das Kanguru T juimenau-Soregomo- 
Njandangi zu stark auf die Handtrommel schlug, zerri8 das aus der Haut 
einer Eidechse verfertigte Trommelfell. Ein Kanguru aus Sasingre fragte : 
»Was hast du gemacht, daB das Trommelfell zerriB ?“ ,Ich habe nur mit 
der flachen Hand geschlagen, sonst habe ich nichts getan.“ ,,LaB mich die 
Hand sehen“, sagte das Sasingre-Kanguru. An der Hand des Trommlers 
waren scharfe Klauen zu sehen. Das Sasingre-Kanguru nahm alsdann eine 
Muschel und schnitt die Hand des Tjuimenau-Soregomo-Njandangi auf. Das 
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geschnittene Kanguru schamte sich, hatte groBe Schmerzen, eilte nach Gauwi 
zuriick und kletterte auf einen Baum. Auf dem Wege hatte es viel Blut 
vergossen und sich mit der Pfote um den Hals gefahren (weshalb der Hals 
des Baumkangurus noch heute rotbraune Farbe tragt). Tjuimenau-Soregomo- 
Njandangi hatte auch einen Bruder namens Sogomo-Jindengi. Als dieser 
seinen verwundeten Bruder auf dem Baum sitzen sah, rief er ihm zu: ,,Ich 
kann da nicht hinaufsteigen. Bleib du oben, ich bleibe unten.“ Deshalb 
unterscheiden wir jetzt Baum- und Bodenkangurus. Tjuimenau-Soregomo- 
Njandangi hatte sich beim Tanzfest Kasuarfedern an den Schwanz gebunden. 
Darum hat das Baumkanguru jetzt einen langen, etwas buschigen Schwanz, 
wahrend der Schwanz der Bodenkangurus bedeutend kiirzer ist. 

Sehr gesucht, sowohl des Fleisches als auch des Felles wegen, sind die 
Baumbaren. Gr6oBere Arten der Baumbaren sind: twonembe (rotbraun), 
urimbo (wei), kRoang (weiBgelb), kabreng (bunt-weiBgelb), sibihava (rotbraun). 
Kleinere Arten sind : haman, rago, njangfri. Das weibliche Tier tragt nur ein 
Junges in der Bauchtasche mit sich. Sitzt der Baumbar auf einem alleinstehen- 
den Baum, so wird der Baum gefallt, und das Tier wird von den Mannern, die 
den Baum umstehen, mit Kniippeln erschlagen. Auf der Erde laufend werden 
die Tiere mit Hunden gejagt oder sonst mit Pfeil und Bogen geschossen. 

Der Mann Mangaroa aus dem Dorfe Njumoikum besa8 frither einen 
roten Stein (roter Quarz), der ihm zu vielen Baumbaren verhalf. Er erzahlte 
mir, sooft er auf die Jagd in den Busch gehe, lecke er an dem Steine und 
sage : ,,Jetzt méchte ich Baumbaren fangen gehen.“ Der Mann behauptete, 
daB er auf diese Weise immer viele Baumbaren entweder mit dem Pfeil 
geschossen oder mit dem Kniippel erschlagen habe. Seine gejagten Baum- 
baren tauschte er aber stets aus, weil er sie selbst nicht essen durfte. Der 


Fig. 2. Die Beutelrattenfalle (mort). 


Der Zaun, 50 cm hoch, mit der kleinen Offmung (a) von 5:5 cm, 

Die Falle. Am oberen Holz ist links mit einer Schlinge eine Liane befestigt, die 
sich um den mittleren Pfosten schlingt und dort einen kleinen Pflock festhalt. 
Gegen diesen Pflock driickt das untere Holz. Beriihrt die Ratte das lose untere 
Holz, so fallt der Stein herunter und erschlagt das Tier. 

€ Grundri8 des langen und des kleinen Fallenzaunes. Die kleinen Einlaufoffnungen 
in beiden Zaunen sind zu sehen. (Zeichnung von Br. FRANKUS.) 
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Grund dafiir ist das Tabuverbot, das hier wie auch sonst fiir jeden Jager 
seinem selbst erlegten Wild gegeniiber besteht. 

Beutelratten (mori) sind eine sehr beliebte Zuspeise zum Sago. Das 
Muttertier kann 1-3 Junge in der Bauchtasche mit sich tragen. Die Tiere 
werden meistens nachts gefangen; mori fia ba = ,,Beutelratten werden mit 
Steinen getétet“. Fiir diesen Zweck wird ein Zaun von 30-100 und mehr 
Meter Lange gemacht. Der Zaun ist etwa 50 cm hoch. Jedesmal werden zwei 
gegeniiberstehende Stécke aus wildem Zuckerrohr, zwischen denen die Sago- 
palmrinde aufgeschichtet wird, in einem Abstand von je zwei Metern zu- 
sammengebunden. Im Zaun befinden sich alle 3-4 m kleine Offnungen von 
etwa 5 cm im Quadrat. Hinter den Offnungen sind dann, nur immer auf einer 
Seite des Zaunes, die Steinfallen aufgestellt (Fig. 2). Sind die Friichte der 
Pflanze hombowok reif, dann machen die Manner um dieses Standgebiet 
einen Zaun, sonst aber verliuft der Zaun meistens in einer fast geraden 
Linie. Oft arbeiten mehrere Manner zusammen und kénnen 50 und noch mehr 
Fallen aufstellen. Um die Steinfalle selbst wird auch ein kleiner Zaun errich- 
tet, in dem eine Offnung von oben genannter GréBe ist, die sich gegeniiber 
der Offnung des langen Zaunes befindet. Durch beide Lécher kénnen die 
Beutelratten hineingehen. Die Manner iiberwachen die Fallen. Solche Beutel- 
rattenfallen sind hier in der Gegend allgemein gebrauchlich. Der Eingeborne 
hat sie nicht von den WeiSen iibernommen. 


III. Jagd auf Végel und Schildkréten 


Der Nashornvogel (fart) legt seine Eier in Baumlécher auf sehr hohen 
Baumen. Wahrend unten ein Mann an den Baum klopft, sitzt oben am 
Loch ein anderer Mann, der das aufgescheuchte Tier ergreift, wenn es aus 
dem Loch herauskommt. Zuweilen wird auch ein Netz in kurzer Entfernung 
vor der Offnung ausgespannt, in dem sich der Vogel bei seinem Ausflug 
verfangt. Kinder sollen krank werden, sagt man, wenn sie Fleisch oder 
Eier vom Nashornvogel essen. ,,GroBe Manner“ tragen gern den Halsteil 
des mannlichen Tieres mit den rotbraunen Federn als Stirnschmuck beim 
Tanz. So viele zugeschnittene weiBe Schwanzfedern des Nashornvogels ein 
Mann in seinem Kopfhaar stecken hat, so viele Leute hat er im Krieg getitet. 
In den Geisterhausern finden sich viele Darstellungen dieses Vogels, sei es auf 
Holz geschnitzt, sei es auf den unteren Teil des Sagoscheidenblattes gemalt. 

Der Paradiesvogel wird manui genannt. Dieser Vogel ist sehr scheu 
und darum nur selten sichtbar. Am FluB oder Wasserloch, wohin er zum 
Trinken oder Baden kommt, legen die Manner Hdlzer hin, die mit dem Saft 
des Brotfruchtbaumes bestrichen sind. Klebt der Vogel an dem Holz fest, 
so wird er von dem beobachtenden Manne ergriffen. Der Paradiesvogel darf 
auch von den Eingebornen mit Pfeil und Bogen geschossen werden. Dem 
WeiBen aber ist es heute bei sehr hoher Strafe von der Regierung verboten, 
ihn zu schieBen, weil er unter Naturschutz steht. Mehr noch als der weiBe 
und blaue wird der rotbraune Paradiesvogel wegen seines Schmuckes gesucht. 
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Die Eingeweide des Vogels werden herausgenommen, der Balg getrocknet. 
So wird er dann, oder auch die einzelnen Schwanzfedern, von den Mannern 
als Schmuck bei Tanzfesten im Haar getragen. Wo der Paradiesvogel nistet, 
konnte mir kein Eingeborner sagen. 

Von den verschiedenen Papageien ist der weife der gesuchteste, haupt- 
sachlich wegen seines gelben Kopfschmuckes. Dieser, wie auch fast alle 
Federn des Vogels, sogar die Flaumfedern, werden von Mannern und Kindern 
zum Schmiicken der Haare beim Tanzfest gebraucht. Man schieBt die Papa- 
geien meistens mit Pfeil und Bogen. Vereinzelte Papageien, besonders weiBe 
und rote, sind auch gezihmt in den Dérfern anzutreffen. 

Beziiglich des wei8en und roten Papageien geht ein Marchen, dessen 
Inhalt kurz dieser ist: Am Sagoplatz Kofgo haben sich zwei Papageien 
gestritten. Der eine Papagei rieb den andern mit frischem Sago ein ; so wurde 
dieser weiB. Der weiBe Papagei nun zahlte dem andern heim und rieb ihn 
mit Wasser vom gewaschenen Sago ein ; so wurde dieser rot. 

Die kleineren Végel kénnen mit Pfeil und Bogen geschossen, mit Steinen 
erlegt, mit Netzen gejagt oder mit Klebstoff (pig) gefangen werden. Uber 
diese ,,Leimruten“ und den Klebstoff ware noch folgendes zu sagen : Wenn 
man dem Brotfruchtbaum (hang) den weiBen Saft (pigu) abgezapft hat, laBt 
man den Saft eine Zeitlang stehen, bis er etwas dicker geworden ist. Dann 
wird er mit heiBen Steinen gekocht und mit dem Saft der Schlingpflanze 
mintjoge vermischt. Diesen ,,Leim“ streichen die Jungen auf die Aste der 
Baume, deren Friichte reif sind und von den Végeln gesucht werden. Die 
FiuBe der Végel kleben in dem Leim fest, die Tiere fangen an, mit den 
Fliigeln zu schlagen, so daB auch die Fliigel klebrig werden. Die Jungen, 
die auf der Lauer liegen, ergreifen dann die hilflosen Vogel. 

Warum gibt es so viele bunte Vogel im Busch ? Der Gewahrsmann 
Hangohin aus dem Dorfe Wawat, das an der Grenze des Wewakgebietes 
liegt, erzahlte mir schmunzelnd sein Vogelmarchen: Ein Mann sagte zu 
seinem Nachbar: ,,Morgen friih gehen wir beide mit unsern Netzen hinunter 
an den Flu8.“ Ein Geist (Pidgin: masalaz) hatte dies gehért. Dieser Geist 
weckte am andern Morgen in aller Friihe den Mann, der seinen Nachbar 
gestern eingeladen hatte. Der Geist wurde als solcher nicht erkannt. So 
zogen sie beide zusammen hinab zum FluB Ibugut. Der Mann fing mit seinem 
Netz eine Anzahl Fische und gab sie dem Geist, damit er sie in die Tasche 
fiille. Der Geist brach aber wiederholt den Kopf des Fisches ab und steckte 
nur den Fischkopf in die Tasche, wahrend er den Rest des Fisches verzehrte. 
Der Mann dachte bei sich : ,, Wer ist das nur, wer ist da mit mir gekommen ? 
Das ist kein guter Mann.“ Der Mann fiirchtete sich und wollte den Geist 
los sein. ,,Geh weiter fluBaufwarts“, sagte er zu ihm, ,,und treibe die Fische 
herunter. Ich spanne hier das Fischnetz aus.“ Als der Geist sich entfernt 
hatte, spannte der Mann das Netz aus. Dann stellte er in das FluBbett einen 
schweren Baumstamm. Er zog die Schwanzfedern des Nashornvogels aus 
seinem Haar und steckte sie oben auf den Baumstamm. Man hatte glauben 
konnen, es wiirde jemand im Wasser sitzen. In der Nahe stieg der Mann 
auf einen Baum. Beim Hinaufklettern ri8 er mit seinem Kasuarknochendolch 
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die Rinde des Baumes auf, so daB das Baumharz herausfloB. So saB der Mann 
sicher in der Baumkrone. Als der Geist zuriickkehrte und den Baumstamm 
im Wasser sah, glaubte er, es sei der Mann. Als er ihn ergreifen wollte, wurde 
der Baumstamm vom Wasser abgetrieben. ,,Wo ist der Mann 2“ schrie der 
Geist. Da sah er ihn oben auf dem Baume sitzen. ,,Warte nur, bald werde 
ich dich auffressen“, rief er ihm zu. Ein weiblicher Vogel kam geflogen und 
sah den Mann auf dem Baume. Der Vogel hieB Kanagal. Das Vogelweibchen 
flog zuriick und berichtete dem Vogelmannchen Kalafia (er hat einen roten 
Fleck auf der Stirn) : ,,Dort driiben sitzt ein Mann auf dem Baume.“ Kalafia 
flog zu ihm, erkundigte sich und sagte zu ihm: ,,Komm herunter und geh 
mit mir !““ Der Mann sagte: ,,Nein, der Geist dort will mich téten.“ Kalafia 
entfernte sich. Aber bald kehrte er zusammen mit vielen Vogeln zuriick, 
mit Papageien, Tauben, Nashornvégeln usw. Kalafia rief dem Mann in der 
Baumkrone zu: ,,Hab nur keine Angst mehr! Komm, jetzt wollen wir dich 
fortbringen.“ Der Mann sagte: ,,Nein, ich gehe nicht, der Geist unten will 
mich téten.“ Alle Végel zusammen schafften nun einen machtigen Stein auf 
den Baum hinauf. Sie wollten den Stein von oben hinabfallen lassen, um 
den Geist zu erschlagen. Als aber der Stein hinabfiel, wich der Geist ihm 
aus. Nur sein Haus stiirzte ein. Die Vogel nahmen den Mann mit sich nach 
unten. Als der Geist ihn ergreifen wollte, trugen ihn die Vogel durch die 
Luft ins Dorf Grebere. Hier machte der Mann aus Dankbarkeit fiir die 
Rettung den Végeln ein groBes Festessen. Schweine, Sago, Kokosniisse, auch 
Ringe und andere Schmucksachen, die von den Dorfbewohnern beigesteuert 
waren, wurden den Vogeln geschenkt. Zum Zeichen der Freude und weil 
sich an das Essen ein Tanzfest anschloB, bestrich man die Végel auch mit 
bunten Farben: wei8, rot, gelb und mit Asche. Spater behielten die Végel 
die bunte Bemalung bei. Am Flusse Ibugut liegt heute noch der gewaltige 
Stein, mit dem die Végel den Geist téten wollten. 

Bisweilen wird auch Jagd auf die Buschhiihner gemacht, aber nicht 
sehr haufig. Im allgemeinen werden die Hiihner geschiitzt, weil man ihre 
Eier haben méchte. Man sieht nicht gern, wenn der WeiBe ein Buschhuhn 
schieBen laBt. Nicht alle Manner essen die Fier ; fiir manche sind die Fier tabu. 
An Hiihnerarten unterscheidet man : 

a) walun. Das Tier ist groB, von schwarzer Farbe und hat rote FiiBe. 
Die Eier sind rotbraéunlich und dreimal so dick wie ein Hiihnerei. Unten 
im Nest, das 150 cm hoch sein kann und einen Durchmesser von 2 m haben 
mag, liegen 10-20 Eier. Die groBen Nester sind aus Reisig und Blattern 
gemacht. Das junge Kiiken muB sich spater selbst einen Ausgang verschaffen. 

b) sara. Dieses Huhn ist kleiner, hat graues Gefieder und auch graue 
FiBe. Das Nest ist ungefaéhr das gleiche wie das des walun. 2-3 Eier liegen 
meist in ihm, die die Dicke von Enteneiern haben. 

c) bungbung. Dieses Huhn baut ein groBes, hohes Nest. Das Tier ist 
auch groB und von schwarzer Farbe. Es legt bis 40 Eier in ein Nest. Diese 
sind weiB und von der GréBe der walun-Eier. 

d) hambanjagna. Dieses Huhn ist schwarz und klein. Es macht kein 
Nest, sondern legt seine 3-5 Eier an einen Baum. 
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_,Waningu, der Dorfalteste in der Siedlung Sambogau, besaB frither vier 
Steine, die ihm Gliick mit Hiihnern brachten. Diese Steine waren alle weib- 
lich und hieBen : Sanue, Sagamea, Handamoi und Meri. Sie hatten eine rot- 
braune Farbe, ahnlich den Buschhuhneiern. Wenn die Hiihner im Busch 
anfingen zu ,,fegen“, d. h. Nester zu bauen, strich Waningu rote Farbe (ho) 
auf diese Steine. Nach einiger Zeit ging er dann in den Busch, um 
Hiner zu jagen oder Eier zu suchen, und zwar immer mit groBem Erfolg, 
wie er mir sagte. 

Die groBen Schildkréten ohne Schildpatt werden im Dorf Mandi, das 
am Rande auBerhalb des Wewakgebietes liegt, der Reihe nach genannt : 
lato, pulepul und kariob. Die kleineren Schildkroéten, die man in den Fliissen 
findet, heiBen fefae. Die Schildkréten mit Schildpatt leben vielfach in der 
Nahe der Riffe. Ihr Fleisch ist schmackhafter. Sie werden vor allem wegen 
des Schildpattes gesucht. Aus dem Schildpatt werden Ringe verfertigt, die 
als Schmuck an den Armen, auf der Brust, an den Handgelenken oder in 
den Ohrlappchen getragen werden. Die groBen Schildkréten werden vom 
Kanu aus in der See gespeert oder, wenn sie an Land gekommen sind, auf den 
Riicken geworfen. Um sie zu téten, wird ihnen das Genick gebrochen. Die 
FluBschildkréten werden gespeert oder mit ,,Angeln“ gefangen. Friiher 
wurden diese Angeln aus Schweineknochen hergestellt. April, Mai und Juni 
sind die Monate, in denen die groBen Schildkréten an Land ihre Eier legeti. 
60-80 Eier legen zusammen, etwa 1 m tief im Sand. Die runden Eier, die unge- 
fahr von der GrdBe eines Hiihnereies sind, werden von der Sonne ausgebriitet. 
Der Eingeborne sucht die Eier, indem er die verdachtige Stelle im Sand mit 
einem Stabchen absteckt. — Das getétete Tier wird zuerst ins Feuer gelegt 
oder kann auch gleich so an Ort und Stelle zerteilt werden. Alles ist brauch- 
bar an ihm zum,Essen, mit Ausnahme des Panzers. Das Fleisch wird 
gekocht oder gerdauchert. 

Der Gewadhrsmann Jage aus dem Dorfe Mandi, das auBerhalb des 
Wewakgebietes liegt, teilte mir folgende Mythe mit : An der Kiiste des Dorfes 
Sikan (weiter éstlich gelegen) lebten ein Mann und seine Frau. Die Frau 
gebar keine Kinder. Wenn die Frau ihre Menstruation hatte, muBte der 
Mann fiir sie das Essen kochen. Die beiden gerieten in einen heftigen Streit 
miteinander. Nachdem der Mann seine Frau geschlagen hatte, lief er in 
seinen Garten. Die Frau saB da und weinte. Nach einer Weile stieg sie ins 
Wohnhaus hinauf und nahm ihre Hundezahnkette. Dann warf sie alle Feuer- 
zangen, Schnurtaschen, Wassereimer und Holzschiisseln aus dem Hause 
hinaus. DrauBen zerschlug sie mit einem Beil alle diese Gerdte bis auf eine 
Holzschiissel. Dann iiberlegte sie, was sie machen wolle. Im Hause legte 
sie ihren Hundezahnschmuck an. Mit der noch erhaltenen Holzschiissel ging 
_ sie hinunter an die See, hielt sich die Schiissel vor der Brust fest und schwamm 
so in die See hinaus. Es ging alles gut. Sie schwamm weiter und weiter in 
die See hinaus. Als der Mann am Abend heimkam, sah er die Verwiistung 
vor und in seinem Hause. Alles war zerstért. Die Frau war verschwunden. 
Vergebens suchte und rief er nach ihr. Er fragte den Mann seiner Schwester, 
wo wohl seine Frau geblieben sei, aber auch dieser wuBte es nicht. Drei Tage 
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lang wurde ringsum in den Dérfern nach der Frau gesucht und gefragt, aber 
es war alles vergebens. Die Frau war nirgendwo zu finden. Niemand hatte 
sie gesehen. Als der Mann in der vierten Nacht im Hause schlief, schlug 
etwas drauBen an die Leiter des Hauses. Der Mann leuchtete die Stelle mit 
einer Fackel ab und fand da eine Schildkréte. Weder er noch der sofort 
herbeigerufene Schwager wuBten, was das fiir ein Tier sei. Der Schwager 
sagte : ,,Wir drehen das Ding um und binden es an einer Stange fest.“ Dar- 
auf legten sich die Manner wieder schlafen. Nachdem sie am andern Morgen 
Feuerholz gesammelt hatten, hielten sie die Schildkréte iiber das Feuer und 
zerlegten sie. Dabei kam die lange Hundezahnkette zum Vorschein. Als 
der Schwager die Kette sah, sagte er: ,,Das ist ja die Schmuckkette deiner 
Frau, meiner Schwester.‘ (Demzufolge hatte jeder der beiden Manner die 
Schwester des-andern geheiratet.) So war es in der Tat. Beide wurden sehr 
traurig. Das Fleisch der Schildkréte wurde an alle Manner des Dorfes ver- 
teilt. Sie fanden es sehr gut. Mit den Eiern aber wuB8te man nichts anzu- 
fangen. Man legte sie ins Haus, bis nach entsprechend geraumer Zeit kleine 
Schildkréten herauskamen. .Der Mann setzte die kleinen in den warmen 
Sand. Bald waren sie verschwunden ; sie waren in die See gelaufen. Spater 
gab es an verschiedenen Orten der Kiiste entlang Schildkréten. Die Leute 
im Dorfe Sikan selbst diirfen aber keine Schildkréten essen, wohl aus dem 
Grunde, weil die erste Schildkréte eine von ihren Frauen war. 
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Tibetische Dialekte von A mdo 


Von P. Matruras HERMANNS, S. V.D., Bombay, Indien 


Inhale: 


I. Einleitung 
II. Der dPa ri-Dialekt 
1. Die Konsonanten 
2. Die Vokale 
3. Die Toéne 
III. Tibetische Dialektforschung 


I. Einleitung 


Die nordéstliche Provinz des alten Tibet hei8t mit ihrem einheimischen 
Namen A mdo. Sie umfa8t im groBen und ganzen das Flu8system des rMa 
chu (Huang ho). Die natiirliche Grenze im Siiden ist die Wasserscheide 
zwischen dem rMa-chu und Bri chu (Yang tse). Das Quellgebiet des letzteren 
reicht ethnologisch und linguistisch noch nach A mdo hinein. Es zeigt sich 
ja oft, daB Naturgrenzen auch Sprach- oder Dialektgrenzen sind. 

A mdo umfaBt ein groBes Gebiet, das etwa von 90°-103° 6stlicher 
Lange und von 33°-39° nérdlicher Breite reicht und wiederum in mehrere 
natiirlich gebildete Zonen aufgegliedert ist. Diese gewaltige Ausdehnung 
und Aufgliederung 148t schon vermuten, daB die Sprache von A mdo nicht 
einheitlich ist, sondern wohl verschiedene Dialekte aufweist. Ein spezifischer 
Unterschied wird gebildet durch die Sprache der Ackerbauern und Vieh- 
ziichter. Die A mdo-Bauern schleifen die Prafixe und Endkonsonanten stark 
ab und nehmen mit Vorliebe Vokalwandel vor. Die Leute in der Umgebung 
der Gyo tzang Lamaserie in den Siidbergen von Lo tu sprechen z. B. mar, 
Butter, wie ma” aus mit ganz fliichtigem vy, das auch verschluckt werden 
kann ; vta, Pferd, heiBt bei ihnen ¢a. etc. Bei den Nomaden sind Prafixe und 
_ Endkonsonanten deutlich hérbar. Der Unterschied zwischen beiden Gruppen 
ist schon so groB geworden, daB die Tibeter wie auch die Mohammedaner 
und Chinesen die eine rong skat (rom skad) (Bauernsprache), die andere broch 
skat (abrog skad) (Nomadensprache) nennen. Da die Ackerbauzone sich im 
tibetisch-chinesischen Grenzland lang hinzieht und natiirliche Hindernisse 
manche Gebiete abschlieBen, zerfallt die Bauernsprache in verschiedene Dia- 
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lekte. Der eben erwahnte Dialekt von Gyo tzang ist sehr korrumpiert. Uber- 
quert man nun die Wasserscheide nach Siiden zum rMa chu hin, so findet 
man im Gebiet von Ba yan (Hua lung) einen bedeutend bessern Bauerndia- 
lekt. Ahnlich ist es in manchen Gebieten. Die Unterschiede sind aber nicht 
allzu groB, so daB die Leute sich doch versténdigen kénnen. Das wird aber 
anders, wenn man vom siidlichen A mdo iiber die rMa chu- Bri chu-Wasser- 
scheide nach Khams kommt. Der Zhing bza Lama von Ra gya bezeichnete 
mir gegeniiber das Reden dieser Khams-Leute als ,,Vogelzwitschern”, das 
ihnen unverstandlich sei. Wir haben alsa in A mdo zunachst die rong skat, 
welche wieder verschiedene Unterdialekte aufweist. 

Dem gegeniiber steht die groBe Gruppe der Nomadensprache. Tzong 
kha pa, ein geborener A mdo pa (1357-1418), charakterisierte sie als eine 
archaisierte Sprache, welche das ganz alte Geprage am besten bewahrt habe. 
Genau so auBerte sich mir gegeniiber der verstorbene Pan chen Lama dGe 
lags rnam rgyal (1883-1937). Sein Bruder gestand EKVALL: ,,The drok skad 
of Amdo sounds much like bod-skad sounded when it was first written.“ ? 
Unter den weitzerstreuten Nomadenstammen von A mdo gibt es noch weitere 
Dialektunterschiede. Es seien nur folgende gréBere Gruppen aufgezahlt : 
mThzo sngon po(Kukunor)-, Siid-rMa chu-, bLa brang-, Co ne-, Go log-, A 
rig- und dPa ri-Dialekt. Als der beste gilt jener vom Siid-rMa chu. Er wird 
von den Nomaden gesprochen, welche in dem Gebiet von der groBen rMa 
chu-Kehre bis zur Nordost-Kehre wohnen (etwa von 34°-36° nérdlicher 
Breite). AuBer der Sprache der Go log zeigen jene der anderen Stamme 
geringe Unterschiede. Im folgenden wird der dPa ri-Dialekt naher behandelt. 
Ich habe lange in der Nahe dieser Stamme gewohnt und besitze ein tibetisches 
Manuskript, welches iiber diesen Dialekt handelt. (Zitate daraus werden 
mit (M) bezeichnet.) 

Die dPa ri gehoren mit zu den altesten Stammen von A mdo. In alter 
Zeit wohnten sie im Kukunor-Gebiet und wurden von dort durch die Mon- 
goleneinfalle (etwa ab 1650) in die Berge siidlich und nérdlich des Ta tung 
Flusses (aJi lag chu) abgedrangt. Sie siedeln. etwa 20 km oberhalb Mong 
yuan bis Lien tcheng. Auch das Gebiet heiBt jetzt dPa ri. Allein von Ping 
fan aus werden 35 Abteilungen derselben verwaltet. Sie sind zum Teil zum 
Ackerbau iibergegangen, da sie das Weideland verloren. Im folgenden wird 
nur die Nomadensprache beriicksichtigt. 


II. Der dPa ri-Dialekt 
1, Die Konsonanten (tibetisch gsal byed) 


a) Die Grundkonsonanten 


Der Grundkonsonant gilt als Wortstamm und Vokaltrager. Der tibe- 
tische Name ist mniang zhi (mint gzhi), Wortfundament. Er wird nur fiir 
jene Konsonanten gebraucht, die nicht als Prafix und Suffix dienen, sondern 
nur den Wortstamm bilden. 


? R.B. EKVvALL, Cultural relations on the Kansu-Tibetan Border. Chicago 1939, p. 80. 


ka: 


kha: 


ga: 


ca: 


ch: 


qa: 


tas 


tha: 
da: 


pa: 
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Gutturale: 


ka ist stimmlos und hart wie k in Knabe. ,ka wird das ka zed, offenes 
ka, genannt. ka wird mit energischer Kraft ausgesprochen“ (M). 
Beispiel: ka ba, Saule, = ka wa. 

kha ist aspiriert wie kh in Khaki. B.: kha ba, Schnee, = kha wa. 

ga ist stimmhaft und weich wie g in Gabe. ,,ga wird ga dum, geschlos- 
senes ga, genannt. Ga wird nach Art des sogenannten ’aga weich aus- 
gesprochen“ (M). B.: gav ba, voll, = gang wa. 


Palatale; 


ca ist stimmlos und hart und wird wie tja ausgesprochen. ,,ca wird 
das ca log, verschlungenes ca, genannt ; ca wird dem ch gleich energisch 
ausgesprochen“ (M). B.: caw, alles, = tjang. 

cha ist aspiriert wie tcha, ahnlich wie in Tschako (Kopfhelm). B. : chai, 
Schnaps, = tchang. 

ja ist stimmhaft und weich. Es lautet wie dj in Adjektiv. ,,Ja wird 
*aja zed, offenes ja, genannt. ja wird wie ein ’aja weich ausgesprochen“ 
(M).. Bo: ja, Tee, = dja. 


Dentale: 


ta ist stimmlos und hart wie ¢ in Treber. ,,ta wird das ta stes, hartes 
ta, genannt. Es wird wie tha energisch ausgesprochen“ (M). B.: #z, 
Sesam, <= dl: 

tha ist aspiriert wie th in Theke. B.: thal ba, Asche, = thal wa. 

da ist stimmhaft und weich wie d in Degen. ,,da wird das da skya, weiches 
da, genannt.’da wird wie ’ada weich ausgesprochen“ (M). B.: dal ba, 
Ruhe, = dal wa. 


Labiale: 


pa ist stimmlos und hart wie p in Kaplan. ,,pa wird das pa kha phye, 
offenmundiges pa, genannt. pa wird mit gespannten Lippen geschlossen 
ausgesprochen“ (M). B.: paz ba, Busen, = pang wa. 

Wenn fa auf das Prafix d folgt, wird es wie chwa ausgesprochen ; 
ch = ch in ach. B.: dpal, Ruhm, = chwal. Wenn der Silbe pa ein 
Wort vorhergeht, das auf % oder r endigt, so wird pa wie wa gesprochen. 
B.: khat pa, Haus, = khang wa; char pa, Regen, = tchar wa. 

Geht dem pa ein Wort mit dem Endkonsonant g oder gs und dem 
Vokal a, e oder o voran, dann wird g, gs + pa zusammengezogen und 
wie chwa gesprochen. B. : thag pa, Seil, = thach wa ; btags pa, binden, 
= btach wa. Hat das Wort jedoch den Vokal 7 oder uw, dann wird g, 
gs + pa wie chbkha gesprochen. B.: thig pa, Tropfen, = thichbkha. 
Nach derselben Regel wird par wie chwar oder bkhar gelesen. B.: bkag 
par, verbieten, = bkach war ; ’ajig par, zerstoren, = *adjich bkhar. Folgt 
pa auf eine offene Aspirata, wird es wie wa gesprochen. B.: kha pa, 
Saule, = kha wa. 


pha : 


ba: 


Lae 


thza : 
dza: 


nya : 


lba: 


zha: 


Za: 


ya : 
va: 
la: 


sha: 
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po wird wie wo gesprochen. B.: rgyal po, Konig, = rgyal wo. 
Folgt po anf ein Wort mit dem Vokal u oder 7 und dem Endkonsonant 
g, dann wird po wie kho gesprochen. B.: phyug po, reich, = bchuch 
kho; phyug por, = bchuch Rhor. 
pha ist aspiriert wie pha in Schnapphahn. phawi ba, sparen, = phang 
wa. pha wird aber oft wie ha gesprochen. B. : phebs, kommen, = hep ; 
phan thog, Nutzen, = hdn thoch ; par la son, gehe dorthin, = ha ra song. 

In den A mdo-Dialekten besteht das Bestreben, p und ph zu 
erweichen. 
ba_ist stimmhaft und weich wie } in Kabel. ,,ba wird das ba dum, 
geschlossenes ba, genannt. ba wird auch ahnlich wie wa gesprochen” 
(M). B.: bab, niedergehen, = bap; ban, Vorratsraum, = wang. 

Geht dem ba das Prafix d voran, dann wird es wie chwa gesprochen. 
B. :dben pa, Einsamkeit, = chwdém pa. Das ch ist weich gleich einem 
Zapfchen-r. Der Vokal e wird in ein d verwandelt ; » in Kontraktion 
mit p wird zu m. Im Gegensatz dazu lautet das als chwa gesprochene 
dpa wie ch in ,,ach“ (vgl. oben). 


Palatale-Siubilamtiec 


tza ist stimmlos und hart wie ¢z in Hetze ,,tza wird ahnlich wie thza 
hart ausgesprochen“ (M). P.: tzon, Wildzwiebel, = zong. 

thza ist aspiriert wie tzh in Schatzhaus. B.: thzon, Handel, = zhong. 
dza ist stimmhaft und weich wie ds in redsam. ,,dza wird dem soge- 
nannten ’adza gleich weich ausgesprochen“ (M). B.: mdzo, Yakba- 
stard, = mdso. 


Nasalek 


na ist nasal-gutural wie ng in Anger. B.: fia, ich, = nga. 
nya ist nasal-palatal wie etwa Nia in Niagara. B.: nya, Fisch, = nya. 
ma ist nasal-dental wie ua in Nase. B.: na, Lebensalter, = na. 


: ma ist nasal-labial wie ma in Maser. B.: ma, Mutter, = ma. 


ma wird vor 7 und oft vor e wie mnyi oder mnye ausgesprochen. B. : 
mt, Mensch, = mny1 ; mes po, Vorfahren, = mnye wo. 


Die anderen Konsonanten: 


Lba ist ein ba mit iiberschriebenem /a. Es wird als wa geschrieben und wie 
(wa) chwa gesprochen ; ch ist leichtes Zapfchen-ch. B.: wa, Fuchs, = chwa. 
zha gleicht einem chia in Chiasmus. ,,zha ist weich“ (M). B.: zhal, 
Gesicht, = ch‘al ; 7 ist ein fliichtiger Vorschlag vor dem a. 

za ist wie ein weiches s in sagen. ,,za wird sa zed, offenes sa, genannt ; 
za ist weich" (M). B. : zavis, Kupfer, = sang. 

ya gleicht einem 7 in jagen. B.: ya%, wiederum, = yang. 

va ist wie ein rollendes Zungen-r in ragen. B.: raf, selbst, = rang. 
la ist ein J wie in legen. B.: lav, erheben, = lang. 
sha ist wie sch in schaben. ,,sha ist hart“ (M). B.: shar, Dsten, = shar. 
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sa: sa ist ein scharfes s wie RiB. ,,sa wird sa bsum, geschlossenes sa, 
genannt“ (M). B.: sa, Erde, = ssa. 

ha: ha ist stark aspiriert wie h in erhellen. B.: ha cai, sehr, == ha tang. 
In anderen Fallen wird h wie ein ch in ach gesprochen. B.: hor pa, 
Falke, chor wa. 

a: ,,a wird ’a chun, kleines a, genannt. Es ist weich“ (M). 

a:  ,@ wird das a chen, groBes a, genannt. Es ist hart“ (M). 

Beide a sind Vokaltrager. Das ,,kleine ’a“ ist ein geschlossenes a wie 
in Gabe. B.: ’a cag, wir, = a tyach. Steht beim ,,kleinen ’a“ der Vokal o 
oder u, so wird ein Vorschlag von w oder ch gebildet. B.: 0 ma, Milch, = wo 
ma oder cho ma (ch wie in ach). Das ,,groBe a“ ist ein explosives, offenes a 
wie in Gast. B.: a ma, Mutter, =a ma. Ist das ,,groBe a“ Vokaltrager, 
dann steht immer der reine Vokal. B.: om, Zauberformel, = om. 

Das Manuskript macht noch folgende Angaben iiber den Ort im Munde, 
wo die Konsonanten gebildet werden. ,,Nun wird der Ort genannt, wo die 
Konsonanten gebildet werden. Es ist das Innere (des Mundes) : die Kehle, 
der Obergaumen, die Zahne, die Lippen, die Zunge, der obere Rand des 
Gaumens und die Nase; diese acht Orte, an welchen die Konsonanten 
gebildet werden. Alle Konsonanten entstehen im Innern (des Mundes). In 
der Kehle werden gebildet ka, kha, ga, v,’a, ha, a. Am oberen Gaumen werden 
gebildet ca, cha, ja, nya, tza, thza, dza, ya, sha, 1, e. An den Zahnen werden 
gebildet fa, tha, da, na, za, la, sa. Mit den Lippen werden gebildet fa, pha, 
ba, ma, wa, u, 0. Durch die Zunge werden jene gebildet, von denen vorher 
gesagt wurde, dab sie am oberen Gaumen entstehen. Sie werden dort durch 
die Zungenspitze gebildet. Am oberen Gaumenrand wird der Buchstabe 7 
durch die Zungenspitze gebildet. Die in der Nase gebildeten sind: fia, nya, 
na, ma, die nicht bloB an dem Ort, welcher dem einzelnen zusteht, gebildet 
werden, sondern auch durch die Nase. Das ,,groBe a“ der 30 Buchstaben 
wird im Indischen zu den Vokalen gerechnet ; die Tibeter zahlen es zu den 
Konsonanten“ (M). 


b) Die Prafixe 


Als Prafixe (tib. sion ’ajug, die Vorhergesetzten) dienen die fiinf Kon- 
sonanten ga, da, ba, ma, °a. 

da wird oft wie ein v-Vorschlag gesprochen. B.: dgun, Winter, = "giin ; 
dgu, neun, = "gu. Wie das Prafix-d pa und ba beeinfluBt, wurde oben gezeigt. 
Das Prafix-a wird nicht ausgesprochen. Ga klingt wie ein kleiner Vorschlag 
eines Zapfchen-r oder wie ch. B.: gna ba, Gemse, = "na we ; gyag, Yak-Rind, 
= chyach. ba bildet einen kleinen w-Vorschlag ; beu, zehn, = whyu ; ma ist 
ein m-Vorschlag ; mvar, siB, = mngar. 


c) Die Endkonsonanten 


Als Endkonsonanten (rjes ’ajug, die Nachgesetzten) werden die zehn 
Buchstaben ga, fia, da, na, ba, ma, a, ra, la, sa verwendet. 
ga wird wie ein ch in ach gesprochen ; bag, ma, Braut, = wach ma. 
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da wird wie ¢ gesprochen ; thud, SiiBigkeit, = twit. In vielen Worten 
wird d jedoch wie J ausgesprochen ; nad, Krankheit, = nal. 

ba wird wie pa gesprochen ; Jab lob, Volkserzéhlung, = lap lop. 

la wird als | gesprochen; gal, wichtig, = gal; manchmal wird es in 
ein s verwandelt, das aber nicht ausgesprochen wird; thzil, Fett, thzis 
geschrieben, thzi gesprochen, ’athul, Rauch verbreiten, = athiis. 

sa und ’a sind stumm ; chos, Lehre, = ché; dg’a ba, freuen, = ga wa. 

fia, na, ma, va haben als Endkonsonanten dieselbe Aussprache wie als 
Stammkonsonanten (vgl. oben). 

Manche Endkonsonanten verandern den vorhergehenden Vokal. 

na und sa verandern vorhergehende a in a (rgan, alt, = "gdn), o in 0 
(gon, Kleid, = gén), wu in u& (kun, alle, = kiin) ; las, Tat, = le; los, in der 
Tat, = 16; lus, Korper, = li. na wird vor pa und ma zu ma ; nyan pa, horen, 
= nyadm pa. 

fia verandert 7 in a oder ‘a; glii, Kontinent, = “lang; mit, Name, 
= mu'ang. 

da verandert vorhergehendes o in 6 (bod pa, Tibeter, = wot pa), u in & 
(dud pa, Rauch, = diit pa). 

ma verandert vorhergehendes u in ii oder 6; bum pa, Wasserkrug, 
= bom pa. 

va verandert vorhergehendes u in %; sgyur, verandern, = djiir. 

la verandert vorhergehendes wu in «%; yul, Land, = yiil. Das 1 wird 
manchmal nicht ausgesprochen, so daB yul wie yu lautet. 

Wenn Ja fiir da eintritt, verdandert es a in ad (nad, Krankheit, = ndl), 
o in 6 (od, Licht, = dl), u in % (phud, Erstlingsopfer, = phiil). 


d) Affixe 


Es gibt zwei Konsonanten, welche den Endkonsonanten angefiigt 
werden und darum als Affixe bezeichnet werden kénnen (tib. yavi ’ajug, noch- 
mals gesetzt): da und sa. 

Da entsteht aus einer Wortkontraktion ; shin du, sehr viel, = shind, 
mit ausgesprochenem End-d ; vol du, seitlich, = rold. 

sa ist ein eigentliches Affix, wird aber nicht ausgesprochen ; gajis, 
Gletscher, = gang. sa wird ga, via, ba und ma angefiigt. 


é) Subfixe 


ya wird unter die Gutturale, Labiale und unter m geschrieben (tib. 
ya btags). 

ky = t]; kyan po, gerade, = tiang wo. 

khy = tch; khyad par, Unterschied, = tchat par. 

gy = dj; gyad, Athlet, = djat. 

Die Gutturale mit ya btags werden also wie Dentale mit 7 ausgesprochen. 
py = peh ; spyat ku, Wolf, = pchang ku (ch wird wie ch in ich gesprochen. 
phy = phch ; phogs, Seite, = phchoch (phch ist starker aspiriert als pch). 
bya = bch; bya mo, Henne, = bchia mo. 
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Bei den Labialen wird der Labial zu einem Vorschlag und ya btags wird 
zum Hauptkonsonant, der wie ch ausgesprochen wird. 

my = mny; myon, schmecken, = mnyong. 
va wird unter Gutturale, Dentale, Labiale, na, ma, sa und ha geschrieben 
und heiBt tibetisch va brags. 

ky = tr; krad pa, Schuhe, = trat pa. Das r wird wie das englische r 
gesprochen. 

khr = thr; khrag, Blut, = thrach. 

gr = dr; gran ba, kalt, = drang wa. Statt dv steht wohl auch ¢ allein ; 
grogs, Freund, = roch. Die Gutturale mit va btags werden also dental 
gesprochen. 

Von den Dentalen mit ra btags kommt meist nur dr vor; drug, 
sechs, = druch. 

pr = pir; sprul ba, erscheinen, = piriil wa. 

phy = pthr; phru gu, Junges, = pthru gu 

br = bdr; brag, Fels, = bdrach. 

Die Labiale mit va btags werden wie Dentale mit kleinem # oder b-Vor- 
schlag gesprochen. 

sa mit va btags lautet wie ch in ich; srim mo, Schwester, = chrang mo. 

ha mit ra btags lautet ahnlich so; hril po, rund, = chril wo. 

la wird unter sechs Konsonanten geschrieben : , g, 0, z, 7, s. Es wird 
aber das Ja als Hauptkonsonant ausgesprochen mit einem kleinen h-Vor- 
schlag ; klad pa, Gehirn, = “lad pa; glin, Erdteil, = "lang ; bla ma, Oberer, 
= "la ma ; zlog pa, zuriickschicken, = "loch wa; aber zla ba, Mond, = da wa. 
rlun, Wind, =*lung; rlabs, Woge, = "lap; slog pa, wenden, = “loch wa. 


f) Superfixe 


va, la und sa werden auch iiber Konsonanten geschrieben und heiBen 
va mgo, la mgo, sa mgo; ra-, la- und sa-Kopf. 

va mgo lautet immer als ein 7-Vorschlag ; rkat pa, Fu8, = "kang wa ; 
rgad po, Alter, = "gat po; ria, Trommel, = "nga ; etc. 

la mgo ist ein J-Vorschlag ; laa, fiinf, = ‘nga; Icags, Eisen, = 'tjach, 
lha sa, Hauptstadt von Tibet, = "ha sa; lham, Schuhe lautet aber ham. 

sa mgo wird oft nicht ausgesprochen ; sman, Medizin, = man; snyin, 
Herz, = nyiang. Manchmal wird sa aber gesprochen ; stag, Tiger, “tach. 

Leute, welche die Schriftsprache beherrschen, sprechen oft nicht ihren 
Dialekt, sondern der Schriftsprache entsprechend ; z.B. sgo, Tiir, wie sgo 
und nicht wie gewdhnlich go ; sgow, Ei, wie sgong und nicht gong. So sprechen 
sie auch manche andere Worte verschieden von ihrem Dialekt aus, so daB 
man dadurch getaéuscht werden kann. 
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2. Die Vokale 
a) Einfache Vokale 


Die Vokale des dPa ri-Dialektes lauten wie im Deutschen 4@, @, 1, 0, u. 
Sie sind kurz. Der Vokal wird lang, wenn ein Endkonsonant ausfallt ; yw, 
Heimat, yi. 

Ist der Vokal lang, dann steht a chung als Endkonsonant ; ma a, 
Pfeil, mdd. 

Bildet der Vokal fiir sich allein eine vollstandige Silbe, dann unter- 
scheidet man einen Vokal, der mit einem hérbaren Offnen der Kehle ex- 
plosiv gesprochen wird : etwa a in Acker ; a ma, Mutter, = ama. Bei diesem 
explosiven Vokal ist das a chen, ,,groBes a“, der Vokaltrager. 

Oder der Vokal ist explosivlos, ohne hérbare Kehl6offnung ; a in anders ; 
°a na ma na, sehr ahnlich, gleich, = a na ma na. Beim explosivlosen Vokal 
ist ’a chung, ,,kleines a“, der Vokaltrager. Das explosivlose o wird oft wie 
»wo ausgeprochen : 0 ma, Milch, = wo ma. Das explosivlose u lautet wu ; 
u lag, Freitransport, = wu lach. 

Die Vokale e und 7 werden manchmal verwechselt : me, Feuer, = mi; 
mi, Mensch, = me. 


b) Die Diphtonge 


Diphtonge, die durch Veranderung des einfachen Vokales entstehen, 
sind ein weiteres Charakteristikum des dPa ri- und der anderen A mdo-Dia- 
lekte : sman, Medizin, = man ; od, Licht, = 6d; spun, Briider, = spiin. Bei 
manchen Bauern-Dialekten (rong skat) ist die Tendenz zur Diphtongbildung 
noch starker ; mar, Butter, = ma’. 


3. Die Téne 


Unter Ton ist der Wortton verstanden, der in seiner Hohe oder Tiefe 
und Bewegung ein Wesenselement des Wortes und dadurch einen selbstandigen 
Bestandteil der Sprache bildet ; z. B. die Wortténe im Chinesischen. Diese 
Wortténe pragen die Tonsprache. In dem dPa ri-Dialekt und in den anderen 
A mdo-Dialekten kommen Tone dieser Art nicht vor Wohl ist die A mdo- 
Nomadensprache sehr melodisch. Das ist aber das Sprechmelos des Satzes 
und hat nichts mit Wortténen zu tun. Mit ExvaLt, der in China geboren 
wurde, Chinesisch von Kindheit an erlernte und die chinesischen Tone ganz 
genau spricht, habe ich das Problem der Wortténe in A mdo eingehend bespro- 
chen. Auch er ist der Meinung, daB in A mdo keine Wortténe vorkommen. 


Ill. Tibetische Dialektforschung 


In obiger Ausfithrung habe ich einen kurzen AbriB des dPa ri-Dialektes 
gegeben und einen Einblick in die A mdo-Dialekte vermittelt. Die Dialekt- 
geographic ist sehr kompliziert. Auf Grund weniger und kurzer Wortlisten 
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laBt sich kein klares Bild gewinnen. Das bisher verdffentlichte Material iiber 
die A mdo-Dialekte ist aber sehr geringfiigig. Das erhellt aus der Arbeit 
von GEZA UrRAy*. Der Autor hat fast alles erreichbare abendlindische 
Material herangezogen. Die Arbeit von Exvarr ist ihm entgangen. Er 
gesteht aber: das sprachliche Material aus A mdo ist zu gering und zudem 
phonetisch ganz unzulanglich festgelegt 3. 

URay untersucht die Dialekte von ganz Tibet und ordnet sie in ein 
verwandtschaftliches Schema. Wir ziehen hier nur die Dialekte heran, die 
er osttibetische nennt. Uray versteht darunter Sprachen, die in dem weiten 
Gebiet vom Oberlauf des Irawadi nach Osten bis zum Min ho, nach Norden 
bis zur nordéstlichen Grenze des tibetischen Siedlungsgebietes verbreitet sind 4. 
Er schlie8t den Khams-Dialekt von der Ost-Gruppe aus und gliedert ihn der 
zentralen Gruppe an. Sein Gewahrsmann fiir diesen sogenannten Khams- 
Dialekt ist JASCHKE. Dieser versteht jedoch unter Khams das ganze 6st- 
liche Tibet, also die beiden alttibetischen Provinzen Khams und A mdo °. 
Die rassischen und sprachlichen Unterschiede dieser beiden groBen Provinzen 
sind jedoch sehr stark ®. Die sechste Spalte der phonetischen Tabelle gibt 
mehr die Aussprache der A mdo-Dialekte wieder als jeune von Khams. Khams 
selbst zerfallt in mehrere groBe Gebiete : Mar khams, sDe dge, aCham mdo, 
Nya rong, Dza rong, rGya rong. Khams wird falschlich auch mDo stod, 
oberes mDu, genannt. Diese Unklarheiten in den geographischen Bezeich- 
nungen miissen sich in der Sprachforschung ja auch verheerend auswirken. 
Die beiden Provinzen A mdo und Khams sind geographisch, vélkisch und 
sprachlich ziemlich scharf getrennt. Die Wasserscheide zwischen dem rMa 
chu(Huang ho) und Bri chu(Yang tse) bildet im groBen und ganzen die 
Grenze. Es kommen natiirlich einige Verzahnungen vor. 

Auf Grund der geographischen, vélkischen und sprachlichen Unter- 
schiede schlage ich folgende Einteilung vor : 

1. Nordost-Dialektgruppe. Sie befindet sich in A mdo, dem FluB- 
system des rMa chu. 

2. Siidost-Dialektgruppe in Khams, dem FluBsystem des Bri chu und 
der siidlichen Parallelfliisse. 

Uray gibt folgende Gruppierung : 

1. Siidosttibetische Dialektgruppe, die keine Prafixe hat. Dazu gehé- 
ren Dialekte, die DEsGopins am Irawadi, Lan tsang kiang und Lu tse 
kiang erwahnt und LiETARD im Lo lo-Gebiet ; ferner jene von Ta tsien lu 
und Wortmaterial von PRZEWALSKI und SZECHENYI, sowie von Ngan shu 
kuan (I. c. 23, 27). Das ware im Khams- und A mdo-Gebiet. 


2 Géza Uray, Kelet-Tibet nyelvjarasainak osztalyozasa. Budapestini 1949 ; 
ungarisch mit der englischen Zusammenfassung ,,The classification vf the dialects of 
- eastern Tibet“. Dr. SzOvérFFY bin ich zum Dank fiir die Ubersetzung aus dem Unga- 
rischen verpflichtet. Cf. auch: Anthropos 45. 1950. p. 879. 

3 Die Literatur hat Uray in den Anmerkungen auf pp. 6 ff. zitiert. 

Set, sppas 14x29. 

5 A. H. JAscuKe, A Tibetan-English Dictionary. London 1934, p. XXI; id. 
Phonetic Table, pp. XVI ff. 

6 Vgl. M. Hermanws, Die Nomaden von Tibet. Wien 1949, pp. 1 ff. 
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2. Nordosttibetische Gruppe, die keine Prafixe hat. Sie umfaBt den 
Ngan shu kuan-Dialekt und Teile des PRZEWALSKI- und SZECHENYI-Materials. 
Das sind wiederum Khams und A mdo-Gebiete (J. c. 23 f., 27). 

3. Nordosttibetische Gruppe mit Prafixen. Das Material dafiir bieten 
PRZEWALSKI und SZECHENYI (J. c. 24, 27). 

Gerade die Wortlisten von PRZEWALSKI und SzZECHENYI sind aber 
geographisch und phonetisch so unzuverlassig, daB sich auf ihnen keine 
sicheren Schliisse aufbauen lassen. Das fiihlt URAy ja auch und gesteht, daB 
die Aufstellung seiner Gruppen nur eine provisorische und das Material fehler- 
haft und unvollkommen sei (/. c. 25, 27). Das wird noch deutlicher, wenn . 
man mein Material des dPa ri-Dialektes mit den Angaben von URAY ver- 
gleicht. Es bedarf also noch vieler mithsamer linguistischer Feldforschung, 
bis wir ein klares Bild der nordost- und siidosttibetischen Dialekte auf- 
stellen k6nnen, 
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Par P. River 


Sommaire: 


I, Introduction 
II. Vocabulaire Kofan 
III. Vocabulaire comparé Kofan-Cibéa 


I. Introduction 


D’aprés J. DE VELASCO et M. VILLAVICENCIO (17, III, 137; 18, 176), 
les Kofan, divisés en vingt tribus, vivaient autrefois 4 l’Est et prés du 
volcan Cayambe (Ecuador), aux sources et dans le bassin de 1|’Aguarico, 
entre ce fleuve et le rio Azuela, et sur les rives des rios Cofanes, Sardinas, 
Duino + et Payamino *. PEREz dit qu’une de leurs tribus, du nom de Mako, 
était établie sur les bords de la lagune de Cuyabeno (9, 313). 

L’action de ces Indiens s’est exercée autrefois au dela de ces frontiéres. 
En 1582, ils détruisirent les deux centres fondés par FRANCISCO PEREZ DE 
QuEsaADA, Mocoa, créé en 1557, Ecija, créé en 1558, sur la rive nord du rio 
San Miguel, et il semble bien qu’ils dominérent plus ou moins les Mokoa, 
les Putumayo, les Sucumbio et les tribus voisines (17, III, 148). 

Leur évangélisation est une des plus belles pages de Vhistoire des 
Jésuites en Amérique (17, III, 136-144). 

C’est en 1602 que le P. RAFAEL FERRER pénétre seul chez la tribu 
kofan du sud du rio Cofanes et y fonde prés de ce rio, le 29 juin 1603, la 
Mission de San Pedro de los Cofanes, qui compte bientét 3000 ames, grace 
a l’apport de cinq tribus voisines., 

A la fin de 1604, le missionnaire fonde deux autres Missions : la Mission 
de Santa Marta et la Mission de Santa Cruz avec 3500 néophytes et compose 
un vocabulaire et un catéchisme kofan, qui malheureusement sont perdus. 


1 La comparaison des cartes modernes et des vieilles cartes semble permettre 
d’identifier le rio Sardinas ou Sardina et le rio Duino. 

2 Les cartes que je posséde ne donnent qu’un rio Payamino, affluent de gauche 
du Napo, qui coule en pays kixo. Mais VeLasco distingue un rio Payamino des Kofan 
et un rio Payamino des Kixo (17, III, 146). 
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En 1609, il va & Quito rendre compte des résultats obtenus au cours de 
voyages de prospection effectués, du début de 1605 a la fin de 1608, le long 
de l’Aguarico et du Napo jusqu’au Marafién, et demander des collabora- 
teurs. Il obtient satisfaction et, en février 1610, revient en pays kofan avec 
le Pére EsTEBAN PAEs, qu'il charge de la Mission de Santa Marta, et le 
Pére FERNANDO ARNOLFINI, qu'il envoie a Santa Cruz, se réservant la 
direction générale et plus spécialement la Mission de San Pedro. 

Malheureusement, la colonisation blanche, attirée par le succes du 
missionnaire, cherche a prendre pied en territoire kofan et aboutit a la 
fondation, sur l’emplacement méme de l’ancienne Ecija, du village de San 
Miguel, ot est installée une garnison de cent soldats. 

Cette intervention de l’autorité civile et militaire parut dangereuse au 
Pére FERRER qui sy opposa dans toute la mesure du possible. Appelé a 
Quito pour s’expliquer sur cette opposition, il en revenait au début de 1611, 
lorsque deux Indiens, qui étaient venus 4 sa rencontre, firent basculer le 
tronc d’arbre servant de pont sur le rio Cofanes, a quelques lieues de 
San Pedro, pendant que le missionnaire le traversait. Cet attentat eut lieu 
a la fin de février ou au début du mois de mars. Les Peres E. Pars et 
F. ARNOLFINI furent peu aprés rappelés 4 Quito et la Mission fut abandonnée. 

Les Kofan ont échappé a toute enquéte ethnologique jusqu’a une 
époque toute récente. On considérait leur langue comme éteinte (7, 670). 
C’est aux Peres Capucins, de Sibundoy, que revient l’honneur d’avoir dissipé 
cette erreur en publiant le premier vocabulaire kofan (3). Grace 4 eux 
également nous connaissons mieux le territoire actuellement occupé par les 
Kofan et savons le nom et l’habitat de deux tribus, les Tetete et les Heno 
ou Eno; les Tetete vivent aux sources des rios Singiié, Teteyé, Hormiga, 
affluents de gauche du San Miguel, des rios Bermeja et Sansaguari, affluents 
de droite de ce fleuve %, sur le rio Auca, affluent du Cuyabeno, et aux sources 
de ce dernier, vaste région d’ot ils peuvent aussi bien atteindre le rio San 
Miguel que la lagune de Cuyabeno et les rios Aguarico, Pacayacu et Ocano; 
les Heno ou Eno‘, qui habitent le bassin du Cuyabeno (4, 18; 8, 46-49; 
10, 29-36, 53-68, 265-273 ; 6, 145-146), correspondent sans doute aux 
anciens Mako. 


Le nombre des Kofan convertis au catholicisme s’élevait au début 
du XVITe siécle 4 650u. La tribu était donc a cette époque trés nombreuse. 
Deux siécles plus tard, elle était réduite 4 1600 individus d’aprés 
PEREZ, en y comprenant les Mako du Cuyabeno (9, 343). Trois statistiques 
se rapportant aux Kofan colombiens, établies par les Péres Capucins en 


* Il y a une contradiction entre la carte dessinée par le R. P. GASPAR DE PINELL 
(10, en face de la p. 20) et la carte officielle de Colombie (2). Le Pére Pret fait 
des rios Teteyé et Singiié des affluents de droite du San Miguel et de la quebrada 
Hormiga, un affluent du Cuyabeno. Nous avons adopté le tracé hydrographique de 
la carte officielle, sur lequel le professeur CUATRECASAS, qui a longuement exploré la 
région, ne m’a fait aucune objection. 

“ WorF indique une riviére du nom de Hena comme affluent de droite de l’Agua- 
rico, en aval de son confluent avec le San Miguel (19). 
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1936 et en 1937, donnent un total de 130, 206 et 263 individus, auxquels 
il faudrait ajouter 80 et 100 Indiens pour les tribus du Cuyabeno et de 
l’Aguarico respectivement, chiffres qui ne représentent pas la totalité des 
Kofan de l’Ecuador (3, 225-226 ; 5, 97). Le Pére GASPAR DE PINELL avance 
avec réserve le chiffre de 500, le Pere ASELMO DE OLorT celui de 200-300 
pour les Tetete ; le premier de ces missionnaires a dénombré a Sansaguari 
37 Kofan, répartis dans six maisons (10, 272, 283; 6, 145). 

De ces statistiques forcement incomplétes et peu comparables entre 
elles, il ne ressort qu’un fait: la diminution considérable de l’effectif de la 
tribu depuis le début du XVII¢ siécle. 


Les Kofan ont comme voisins, a l’ouest, les Yumbo, qui habitent un 
petit territoire a l’est de Pimampiro (17, III, 136, 146), et au sud-ouest, les 
Kixo, chez qui furent fondés Quijos en 1552, sur la rive méridionale du 
rio de méme nom, qui disparut dés 1588, Baeza, dans la vallée du Cosanga 
(14 mai 1559), Maspa ou Hatunquijo, sur la rive septentrionale du rio de 
méme nom (1558), Avila, sur la rive septentrionale du rio Suno, dans la 
vallée de Sumaco (10 mars 1563), Archidona, prés de Misagalli (1563), Tena, 
sur le rio de méme nom (1560), Alcala del Rio, prés de La Coca (1563) 
(17, LU, 447s 12.111 -cLiv wCixx-iGaxt 1 Vee 

Les principaux caciques, qui répondirent a l’appel de GIL RAMIREZ 
pour la fondation de Baeza, étaient ceux de Coca, Sumaco ®, Sefiu, Pachac- 
mama, Oyacachi et Cosanga (12, III, cixx). 

En 1583, la décadence de cette colonisation était compléte. Baeza, 
Archidona et Avila seules subsistaient, la premiére fondation comptant les 
annexes de Valle de la Coca, Cosanga, Hatunquijo et Pachacmama (12, III, 48). 

A la fin du XVIIIe siécle, Archidona avait trois annexes: Misan- 
galli, Tena et Puerto del Napo; Baeza deux: Maspa et Papallacta; Avila 
six: Concepcién, Cotapini®, Santa Rosa, San Salvador, Loreto et Mote 
(17, III, 148-149). 

Tous ces noms de lieux, dont la plupart ont subsisté, permettent de 
préciser que les Kixo occupaient tout le territoire compris entre le rio Coca 
au Nord et le rio Napo au Sud, a l’exception des sources mémes du premier 
de ces fleuves qui sont occupées par les Kofan. 


Au cours de mon séjour en Colombie, j’ai recueilli de trois personnes 
de précieuses indications, qui me permettent de publier une carte d’ensemble 
du territoire kofan, et des vocabulaires qui m’ont conduit a rechercher les 
affinités de la langue kofan. 

Le premier de ces informateurs est VICTOR OPPENHEIM qui, pendant les 
mois de mai et de juin 1938, a fait une exploration géologique du Nord-Est 
de l’Orient équatorien, et recueilli un vocabulaire chez diverses familles kofan. 

Ces Kofan ou Kingwihaxi vivent aux sources des rios Enos et Chuchi- 
fundi et sur le haut Aguarico, en amont de Dureno et en aval de La Barquilla. 


®* Le Suno prend sa source dans le mont Sumaco (20, 204). 
® Les cartes modernes écrivent Cotapino. 


Sn? 
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Quelques familles vivent aussi sur le haut Coca, affluent du Napo. OpPEN- 
HEIM a trouvé, aux sources du rio San Miguel, des cases abandonnées, qu’il 
pense avoir été construites par des Kofan. Il dépeint ces Indiens comme 
des semi-nomades, vivant de péche et de chasse, habiles canoteurs, bien 
quhabitant sur les bords de torrents rapides: haut San Miguel, haut 
Aguarico, haut Coca. 

Pour la chasse, ils utilisent des lances et des sarbacanes. 

Ils s‘ornent de colliers faits de dents d’animaux et de graines séches. 
Pour les fétes, ils placent, dans le septum nasal et dans les lobules des 
oreilles, des plumes d’oiseaux. 

Mon second informateur est le botaniste R. E. ScHULTEs, qui a recueilli 
deux vocabulaires: l’un entre Puerto Conejo et Santa Rosa’, sur le rio 
San Miguel, l’autre a Puerto Ospina. 

Mon troisieme informateur est le botaniste J. CUATRECASAS. Ses notes 
proviennent de Puerto Ospina, du haut San Miguel, entre Sipenae (nom 
kofan de Santa Rosa) et Conejo et de San Antonio del Guamués, sur le 
Guamués. J. CUATRECASAS m’a signalé un groupe kofan, prés de Puerto- 
Ospina, un ancien village kofan, pres de Nuevo San Miguel, deux maisons 
kofan (avec un chef kofan) a l’embouchure du Conejo, cing maisons kofan 
a Santa Rosa ou Sipenae. 

J’ai pu consulter en outre a Sibundoy, dans les archives du Pere MAr- 
CELINO de CASTELLVi, deux vocabulaires inédits, l’un de Luis ANTONIO RIVAS, 
provenant des rios Guamués et San Miguel (Puerto Leguizamo, 27 sept. 1941), 
l’autre recueilli par le Pére lui-méme et par M. J. Casas MANRIQUE a San 
Antonio de Guamués et a San Miguel, le 8 aott et le 19 aout 1940. 


Un grand nombre de mots kofan, qui désignent les diverses parties 
du corps, présentent le préfixe ¢z-, s-, z-, tze-, 2e-, se-, te-, te-, t-, t-, tz0-, 
su-, so-, 00-, tu-, to-: 


jambe thé-nanggu, te-nakwo 

hanches te-nanku 

téte tz-ube, s-ube, 2-ube, tz-0bé, s-ubbue 

pied iz-érté, s-tembimbe, tze-Oe, té-te, zé-te, sd-te, sé-te 

os tz-uita . 

racine tzé-tzafa [a coté de tzangfa] 

main t-ivé, ti-hibbe 

ceil tz-ofe, s-ufe, ts-ufe, so-ufe, tz-ufé 

nez tzo-fata, su-fdte, sui-fdte, sd-fate, tzu-fatu, su-ffuati 

oreille tun-tina, tzo-sina, zu-sina, su-sina, tzu-tzina, su-gsina, 
su-sina 

‘cheveu Oo-se, tu-se, tu-ze, td-se, tu-sé, tu-hutse 

genou tzé-tacu, s-tacu 

dent té-hétu, te-hegto, té-to 
etc., etc. 


? Santa Rosa se trouve au confluent du Churuyacu et du San Miguel (6, 145). 
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Nos documents ne permettent pas de déterminer avec sécurité le sens 
exact de ce préfixe, mais diverses langues ¢ibéa emploient un préfixe semblable 
pour marquer le possessif de la premiére personne : 


tse-, en Cibéa 

dzé-, d%0-, en Bribi 

dxis-, d#ié- en Ciripd 

sa-, se-, en Kabekar et en Viseyta 

éa-, en Murire, en Muoi, en Sabanero 

fi- et sans doute s?-, sin-, sa-, san-, en Andaki. 


Le pluriel kofan se marque par le suffixe -ko, -go: 


canot Sagu canots Sagu-go 

tu ket vous kéi-go 

il xuu, hu-ve ils xuu-go, hu-go 
mauvais ega mauvais ega-go 

cheval kabdlo chevaux rabdl-go, 


et sans doute aussi nerfs, tainfande-ko, et bras, kungwe-ku, kungkt-ko. 


Le méme suffixe seit a former des augmentatifs : 
isaffase-go, torrentiel 
En Paez, ko a le sens de « beaucoup » et un suffixe tres semblable en 
Mogwe&$ sert a former des pluriels : 


cheval ximba chevaux ximba-kok 


Je rattache a ce suffixe la particule qui sert également dans ces langues 
a former des pluriels . 


hues, gues, ues, en Paez 
gueec, kues, gues en MogweS, 
et vraisemblablement le suffixe -kuéin du Kéggaba : 


kalli, arbre halli-kuéin arbres 


En Kofan, un suffixe -ca est attesté avec la signification de « matiére »: 
marmite, dp1, adpi; argile pour faire des marmites, api-ca 
palmier chontaduro, wma, u-wma ; fruit du chontaduro, u-uma-ca. 

Ce suffixe correspond exactement aux suffixes : 
-cké du Bribri, -So du Cibéa, -kds du Rama, -Soh du Terraba, -szk du Guatuso: 


marmite “a; argile pour faire des marmites, a-ckd, en Bribi 
marmite sebt; argile pour faire des marmites, sebi-Soh, en Terraba 
arbre Rie;  fléche, kie-So, en Cibéa 
arbre a coton suyi + acoton, suyi-stk, en Guatuso 


téte kin;  cerveau, kin-kds, en Rama 


———————_ 


Affinités du Kofan 209 


En Kofan, le privatif est marqué par le suffixe -mbi : 


tufé-mbt aveugle [s-ufé ceil] 
pana-mbi sourd 
tusima-mbi sourd [sugsina oreille] 


En Guatuso, nous avons le négatif @pe-, ébe-, en Tunebo, le négatif 
-iva-, -ba-, -iba-. 


Comme les langues ¢ibéa, le Kofan emploie des suffixes classificatoires : 


Le suffixe -ka a nettement le sens de « liquide » : 


inandd-ka larmes 

pwiopa-ka sueur 

tnba-kd lait végétal 

tdta-ka lait animal (tata mamelle] 
topande-ka intestins 

k’nci-ka urine 

umba-ka palais [peut-étre salive] 
Samanda-ka aisselle 


Le suffixe -fa a un sens plus difficile 4 déterminer : 


bryuyu-fa sourcils 

umba-fa gencives 

t’et’o-fa cils 

kndé-fa cou 

kydese-fa gorge 

ahapa-fa . veines [ahapa sang] 
tzang-fa racine 

Cat’d-fa écorce 


Le suffixe -¢o, -¢u semble s’appliquer aux objets ronds : 


kokio-téu, kokio-co cacao 


sta-cu, tatd-Co genou 

ddose-co ceuf [tetst paujil] 
humba-co graine 

téndt-co coude 

manti-Cu cheville 

katdi-co occiput 

upibpa-co épaule i 

tétd-Cu fruit [téta fleur] 
kupati-cu fesses 

toinfa-co chambira [¢dinfahi palmier chambira] 
samindu-tu, samindo-¢6, sdmindd-co guayaba 
tehetat-cu noyau (tehetsa fleur] 


14 Vol. 47 
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Les verbes kofan présentent fréquemment la terminaison -ye : 


abattre des arbres tété~yé 

arriver napi-ve 

baigner nnduxuga-ye 

se baigner unhun-yée 

se battre iytko-ye 

boire hoi-yé, ktyxo-ye 
briler uké-yé, etev.., etesi« 


Ce suffixe a son correspondant exact en Colorado: -oe, -hue, -yoe, -yo: 


je respire asine-oe je plante ke-stn-yo 

je dors katso-yoe je veux récolter ka-cini~yo 

je mange la fi-oe je rirai kakanié Sina-yo 

le cacao mutrit kakao lun-ka-hue je sécherai fu ke-Sin-yo, etc. etc. 


Tl joue le réle d’un auxiliaire et répond également a l’auxiliaire 
ku, go, ga, ge, ke, ka, gi du Guambiano et du Totord. II] sert a construire 
des duratifs et des phrases pronominales. 


Ces ressemblances grammaticales entre le Kofan et les langues ¢ibéa 
sont confirmées par un grand nombre de correspondances lexicales. 

Ces affinités lexicales sont surtout marquées avec les langues tala- 
mank, muyska, aruak, barbakéa et pdaez, ainsi qu'il ressort du pourcen- 
tage de fréquence des différents dialectes ¢ibéa dans le vocabulaire comparé : 


Langues talamank 51 fois Langues kokonuko 25 fois 
Langues muyska 44 fois Langues dorask 18 fois 
Langues aruak 41 fois Colén-Xibito 17 fois 
Langues paez 41 fois Langues kuna 14 fois 
Langues barbakéa 40 fois Guatuso 13 fois 
Langues guaymi 33 fois Dobokubi 10 fois 


La place occupée dans ce tableau par les langues barbakéa mérite de 
retenir l’attention ; elle provient sans doute de la continuité géographique 
qui existait autrefois entre les Barbakéa du versant du Pacifique et les Kofan, 
par l’intermédiaire des Kara du haut plateau, des Yumbo et des Kixo que 
jai rattachés au groupe barbakda (7, 682). 


Les K6fan sont un nouvel exemple de la pénétration d’éléments ¢ibéa 
dans les zones tropicales ou sub-tropicales de l’Amérique du Sud et de leur 
adaptation a ce milieu, si différent de celui ot vivent leurs parents des hauts 
plateaux de Colombie et d’Ecuador. Comme les Kofan, les Kunaguasdya 
ou Dobokubi (16), les Tunebo (13), les Betoi (1, 185-186), les Andaki (14), 
les Col6n-Xibito (15, 26-47) sont des sylvicoles par tous leurs caractéres, 
et leur ethnographie se rapproche bien plus de celle des peuplades de 1’Oré- 
noque et de l’Amazone que de celle des populations de la Cordillére. Je 
pense que des études ultérieures permettront d’étendre encore cette péné- 
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tration d’éléments andins dans les plaines orientales et sud-orientales de l’Amé- 
rique du Sud et qu’ainsi se. trouveront expliquées les découvertes archéo- 
logiques, si nettement marquées d’une influence centro-américaine et colom- 
bienne, faites en Basse-Bolivie et sur le Bas Amazone (15, 47), exactement 
comme l’archéologie du haut Pérou se trouve éclairée par la migration 
éibéa des Colén-Xibito (11, 163, 165). 


19. 
20. 
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II. Vocabulaire Kofan § 


abattre des arbres teté-ye (1) 

aimer inhixa (6) 

jaime inhixxa (6) 

aller : 

allons ! xingge (6) 

ami andia (1) 

année umma (8) 

s’appeler : 

comment vous appelez-vous ? unggéséinisé (1) 

apporter edxe (7) 

arachide mant (1) [Hispano-américain] 

arbre itéo (1), kini-hi, kini-bi (1), kini-si (2), 
kihining-kt (6) [cf. bois, baton] 

grand arbre de la forét fono (3) 

grand arbre de la forét aptfako (3) 

grand arbre de la forét: capirén 1-ayako (3) 

capiron a écorce lisse et rougeatre wunsame (4) 

arriver napi-yé (1), taioxi (7) 

il arriva gue-nappr (6) 

assiette aprsotto (6) 

aujourd’hui dani (1), haviuhi (8) 

au revoir ciga-tkh (1) [cf. dieu} 

avocat aazd (3), ahatsa (6) 

baigner induxuga-ye (6) 

se baigner unhun-yé (4) 

banane kuyé (1), kuyé (3), wyye (6), xeriu (8) 

banc Setuco (6), Séucu (1) 

barbe ssuffuimba (6) 

baton (palo) kini(n)-xe (4), kiné (7), kiene-gwu (8) 
[cf. arbre, bois] 

se battre (pelear) tytko-ye (6) 

beaucoup kan-senbi (7), tzainbe (8) 

bétail uara (6) 

bien dasé (4) 

blanc tudtua (6) 

‘blanc, civilisé kokama (6-7-8) 

bleu kutsia (6) 

boire Roi-yé (1), ktyxo-ye (6), ki (8) 

bois (matiére) kini-ko (1-2), kini-tzitzi (1) (cf. arbre, baton] 


* 1. Puerto Conejo-Santa Rosa, rio San Miguel (RicHARD Evans SCHULTES) ; 
2. Puerto Ospina (R. E. ScuuttEs) ; 3. Puerto Ospina (J. CUATRECASAS) ; 4. Puerto 
Conejo-Santa Rosa (J. CuatrEcasas) ; 5. San Antonio de Guamués (J. CUATRECASAS) ; 
6. Rios Guamués et San Miguel (Luis Antonio Rivas) ; 7. Rio Enos (VICTOR OPPEN- | 
HEIM) ; 8. Haut Aguarico (V. OPPENHEIM). 


Affinités du Kofan 213 


bois a brutler 
bonjour 
bonsoir 
bouche 
branche 

bras 

bruiler 

cabiai 
cacique 

café 


sstitst (6) 

kaséta (1) 

kusé-kusé (1) [cf. nuit] 

ayydfa (1), ayyaffua (6), axafa (7) 
kihinggitema (6) 

tébé (1) (cf. main], kungki-ko, kungwe-Ro (7) 
uké-yé (1) 

yofbuire (6) 

kimkuppa (6) 

kafé (1) [Espagnol] 


calebasse (oti se met le coton des fléches) fu-sindel (3) 


canne a sucre 
canot 


carquois pour fleches empoisonnées 


cedre 

célibataire 9° 

cendre 

cerf 

chanter 

chasser 

chasser a la sabacane 
chemise 

chemise sans manches (cusma) 
chercher 

cheveu 

cheville (du pied) 
chicha G 
chien 

ciel 

citron 

clair 

ceelogewys paca 
coiffure, ornement de téte 
collier 

comment : 

comment vous appelez-vous ? 
comment allez-vous ? 
corbeille 

cou 

se coucher 

- courir 

couteau 

crique 

crocodile 

cuiller 

cuire 


zapako (3), sspako (6), azukar (1) [Esp.] 
Sadgu (1), Sagko (6), Sagu (8) 
zatak (3) 

Sdgato (1) 

céva-pusésa (1) 

kgseppa (6) 

Sanko (3), Sango (6) 
Sétabuen-yé (1), ssetapiiia (6) 
kuunsinffite (6) 

ifdy-yé (1) 

konton (6), kouto (7) 

undighe (6), undtke (7) 
tahtai-yé (1) 

tu-sé (1), tuhu-tse (6), to-se (7) 
mani-cu (6) 

cucugki (6) 

ain (1), ahi (6) 

ciga-séfako (1) (cf. dieu, soleil], seffua (6) 
rimun(ere) (6) [Esp. : limon] 
ahatagte (6) 

Sanangt (6) 

utifaké (1) 

tehetto (6) 


unggéséinisé (1) 
mingxeykikhahé (1) 
zapparo (6) 

kudeffua (6) 

kug-ye (6) 

buigtu-ye (6), dutur (8) 
cittku (1), ciciko (3) 
naaink (1) | 
vatuva (1) 

kucard (6) (Esp. : cuchara] 
Sukun-yé (1) 3 
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curare sthépa (1) 

danser bailay-yé (1), idm-bayra-ye (6) [Esp.: bazar] 

dard sthéku (1) [cf. fléche] 

demain dtohé (1), tg (8) 

dent té-hétu (1), te-hegto (6) 

descendre kaxenaxd-ye (6) 

dieu ciga (1), cigga (6) [cf. ciel, soleil] 

doigt tzi-meanku (1), se-miako (6) 

donner : 

donnez-moi ! affuexxa (6) 

dormir dnan-yé (1), dnane (6), anant (8) 

douleur tie (1) 

eau tzdawker (1), sahagki (6), tzake (7-8) 

eau dormante (vemanso) sinkianteyye (6) 

écorce tunno (1-2) 

écureuil tenteyye (6) 

elle huva (1) 

emporter (llevar) : 

emporte ! anga-xa (6) 

enfant céa (1), cid (8) 

enfant en bas age kéra (4) 

enfer kugku-singe (6) [= feu du démon] 

s enivrer kosé-yé (1) 

ennemi sunbi (1) 

épaule uptbpa-co (6) 

épouse busésu (1) [cf. femme] 

époux tzdnxi (1) [cf. homme] 

étoile uufé (1), uffue (6), unfe (7) 

falaise fatoku (1), a-ké1-ko (8) 

femme iSésa (1), pucesi (6), puSez (7-8) [cf. épouse] 

fesses (trasero) kupati-cu (6) 

feu stinxi (1), ssingki (6), putao (7), kine-hega (8) 
[cf. arbre, bois, baton] 

feuille khaki (1-2), kuhagkiessi (6), khaki (1) 


feuille de palmier pour toiture zapo-xe (3) 
fibres extraites de la feuille d’un palmier 
du genre Astrocaryum (cumare) tuinfa (3) 


filet (atarraya) ataraya(ere) (6) [Esp.: atarraya] 
fleche empoisonnée zéxeko (3) [cf. dard] 

fleur téta (1-2), tehetsa (6) 

fleuve nahe (6) 

flate de bambou fénduko (4) 

forét izdmpt, tzdnpi (1), ssambpui (6) 
fougere dtonsé (1-2) 

fourmilier osso (6) [Esp. : oso] 


front ambagxe (6) 


fumée 

genou 

graine 

grains de collier 
grand 

habiller 

s habiller 
hache 

hamac 
hamecon 
hanches 

herbe 

hier 

homme 

il 

ils 

indien 

jaguar 

jaguar tacheté 
jambe 

je 

jet (chorro) 
jouer 

jour 

lait 

lance 

langue 

se lever 

levier (palanca) 
levres 

liane 

loutre 

lune 

macher 
machete 

main 

maison 
malaria 
manger 
marafién (fruit) 


~ marcher 


marmite 
menton 
merci 
mois 
monter 
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uffuembba (6) 

tzé-tacu (1), s-tacu (6), tze-tacu (7) 
humba-co (1-2), humbd-co (1) 
dnduipa (1), andippui (6) 

vaude (8) 

dikexe (6) 

uput-yé (4) 

uvaku (1) 

anéma (1), ahanaema (6), anaima (7) 
simbaku. (1) 

te-nanku (6) [cf. jambe] 

paho (1-2), nunpasi (1) 

kant (1) 

tzdndt (1), sanddiyyi (6), tzande-xe (7), tzandi (8) 
huva (4) 

hu-go (4) 

ahi (6) 

tést (1), xést (3), tesa (8) 

tehettsi (6) 

thé-nanggu. (1), te-nakwo (7) (cf. hanches], sahanxua (6) 
na (4) 

singiffua (6) 

kuuffe-ye (6) 

ahté (7), aata (8) 

lece (1) [Esp.: leche] 

umaku (1) 

menzdnzata (1), messansako (6) 
kamgi-ye (6) 

akutku (1), acagkeixen (6) 

ayyaffua (6) (cf. bouche] 

uffa (6) [cf. vigne, malphigiacées] 
sardvo (1), ssararo (6) 

khuvé (1), kuubbui (6), kusese-ciga (7-8) cf. dieu, soleil] 
manct-vé (1). 

matié (1) 

tivé (1), tihibbe (6), tibe (7) [cf. bras] 
tzd-u (1), tza-o (7-8) 

ahé (1) 

an-yé (1), ane (6), ane (8) 

mararon (6) 

ndxay-ye (6), hinxi (8) 

ahappr (6) 

kuté-ko (1) 

ciga-stdfépwtha (1) [cf. dieu] 

fue-kuvi. (8) [= une lune] 
umbaffuanexd-ye (6) 
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se moquer 
mort (la) 
mot 

mourir 
moustiquaire 
moustique 
nager 

naitre 

negre 

nez 

noir 
nombril 

non 

ncus 

noyau 
nuages 

nuit 

obscur 

ceil 

oiseau 

ara jaune 
ara rouge 
canard 
cardenal 
chirricles 
churuco 

coq 

coq de roche 
dindon 
garza 
guacharaca 
hirondelle 
pajui, paujil 
pava 

pava colorada 
pava negra 
perroquet 
perroquet 9 
picudo, paletén 
poule 

tente, luzén 
vautour 
ongle 

or 

orange 
oreille 
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hufiku-yé (4) 

pay-ye (6) 

kiniko (1) 

bai-yé (1), tat-pa (8) 
anaheke (7) 

dnéa (1), aahéa (8) 
kaya-yé (1 

kor (8) 

singu (8) [cf. noir] 


tzu-fatu (1), su-ffuati (6), tzo-fata (7) 


ssingko (6) (cf. négre] 
Sahuma (6) 

méi (1), me-im (7), me (8) 
nxt (4) 

tehetat-cu (6) 

unhi (1) [cf. pluie], Rkilopasi (6) 
kose (7), kuse (8) 

ssinttst (6) 

tz-ufé (1), tz-ofe (7) 

cirvia (7), ciri-ria (8) 
kipo-homando (6) 
sige-homando (6) 


kuyubi (1) (cf. pava negra], guakippr (6) 


camegko (6) 
kuigctyyo (6) 
ku-ungsi (3) 

aradpa (1), arappa (6) 
Siptku (1) 

cumbimbi (6) 
kuasatga (6) 
vazarako (3) 
civiro (6) 
utxett (3), tetsi (6) 

kuyyubbt (6) 

pangu (3) 

kuyubi (3) 

kacdpa (1) 

kacappa (6) 

sogki (6) 

ardpa (1), aarapa (3), arappa (6) 
tengte (6) 

kopana (6) 

xitzutku (1), iswyko (6) 

kurt (1) [Kitua: kurt] 

karanxa (6) [Esp.: naranja] 


tzu-tzina (1), su-gsina (6), tzo-sina (7) 


st __—ie 
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os tzu-ita (1) 

oul her (1), tzake (7-8) 
ours caballuno behetta (6) 
pantalon apecuk (7) 

parler kundaseyexa-ye (6) 
peau (d’un animal) méinda-tuno (1) [cf. porc] 
pécher simbay-yé (1) 

se peindre tééva-yé (1) 

petit (chico) cipirt (8) 

peu vertku (7-8) 

pied tzé-rté (1), tze-te (7), s-te-mbimbe (6) 
pierre paté (1), pdde (8) 
plage batintindé (1) 
plantes : 

Amarantacées : 

Amarantus sp. nunhapago (1) 
Anonacées : 

Cymbopetalum brasiliense Benth (Vell.) Mart. fandi (4) 
anone faandi (3) 

Anona Cherimolia, Miller kahatie (6) 
Apocynacées : 


arbuste a corolie jaune, dont l’écorce sert 
pour la préparation du poison de fléche civaco (5) 


Aracées : 

Anthurium sp. tzéndende (1), kaho (1) 
Colocasia esculenta, Schott. dta (1) 
Asclépiadacées : * 

Asclepias curassavica, L. téta (1) [cf. fleur] 
Bégoniacées : 

Begonia Rossmannie, D.C. neeco (4), avé-nééco (1) 
Bignoniacées : 

Crescentia cujete, L. kosaitéo, kosaitéo (1) 


Jacaranda Copaia (Aubl.) D. Don (gualanday) u-wnde (3) 
liane utilisée contre le mal de dents —botnnco-kepako (4) 
Bixacées : 


Bixa Orellana L. (roucou) khunya, kunya (1), ounia (4), kavna (6) 
Bombacacées : 

Matisia sp. kunkunnie (1) 

Ochroma lagopus, Sw. takhipwey, takkupe-tahwa (1) 
Ochroma sp. tékhupahé (1), tdkebue-ko (4) 
Quararibea putumayensis kunkunniat (4) 

Bombacées : 

Genre Pachira (arbre volador) tdva (1), taba-xi (4) 

Boraginacées : 

Cordia sp. opakhoté, opdkho€ (1) 


Cordia tetrandra, Aubl., kayaxico (4) 
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Broméliacées : 

ananas 

Caricacées : 

Carica papaya L. 
papaye blanche 
papaye violette 
papaye 

Convolvulacées : 
Ipomoea Batatas, Poir. 
Cucurbitacées : 
Lagenaria vulgaris, Ser. 
Cyclanthacées : 
Carludovica sp. 


Carludovica palmata, Ruiz et Pavon 


Dioscoréacées : 

igname 

Euphorbiacées : 

Manihot esculenta, Crantz 
manioc 

manioc rouge 
Phyllanthus sp. 

Filicinées : 


fougére arborescente : Alsophila sp. 


Alsophila elongata, Hook 
Bolbitis Lindigii (Mett.), Ching. 
Gesnériacées : 

Besleria sp. 

Graminées : 

Coix lacryma-jobi ®, L. 
Gynerium sagittatum, Beauv. 
Oryza latifolia, Desv. 


graminée de deux métres de haut 
dont les fragments servent d’orne- 


ments d’oreilles et de nez 
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Civiya (1), cibbuiyya (6) 
papaya (1) 

tuta-papaya (1) 
sinya-papaya (4) 
paxkoya (6) 

khiunger (1), kunge (3) 
khua (1) 


sirtkofa (1) 
itigo (1) 


kéfa (3), keffua (6) 


tuto-dhmba, ahmba (1) 


dhmba (1), a-amba (3), ahamba (6), aamba (8) 


kua-adhmba (1) 
dzinziapa, dznzidpa (1) 


xest-tt (4) [cf. jaguar] 
tzitzthéro (1) 


perorada (4) 
tzutzipa (41) 
fenduku (4) 
katiniko (4) 


Hymenachne amplexicaulis (Rudge), Nees. ¢cdufaxe (4) 


Panicum zizanioides, HBK. 
bambou (yaripa) 

bambou 

mais 

Guttiféres : 

Clusia sp. 

Lauracées : 

grand arbre de la forét 


Cipiri-cdufaxe (4) 

astko (4) 

kérxer (1), kage (3) 

puhpu, puhpu (1), puebpui (6) 


argu-faco, drgu (1) 


karupita (4) 


* Dont les graines sont utilisées comme grains de collier. 
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Lecitidacées : 
Grias foetidissima, Dug. (cucura) 


tetéka-cu (5), tetéka (1), tetéka (1) 


Lecitidacée dont les graines donnent un poison de fléche gaengevek (4) 


Légumineuses : 

Schnella umbriana, B. & R. 
(liane a fleurs aromatiques) 
Senegalia Macbridei, B. & R. 
(liane €pineuse) 

Bauhinia tarapotensis, Benth. 


Calliandra angustifolia, Spruce (chipero) 
Erythrina Pceppigiana (Walp.), Cook 


Piptadenia pteroclada, Benth. 
Zygia cauliflora (Mart.) (chiparo) 


Zygia longifolia (H. & B.),B. & R. 


Chamaefistula sp. 

Lobéliacées : 

Syphocampilus sp. 

Loganiacées : 

Strychnos sp. 

Malphigiacées : 

Banisteriopsis sp. (yaxé) 
Banisteriopsis inebrians, Morton 


Banisteriopsis quitensis (Nied.), Morton 


kutumatereta (4) 
noxd-sifa (4) 


bino-find1 (4) 

fat-fako-si-sivio (4) 

Seete (4) 

tze-end, zeeno (4) [cf. Mimosoidées] 
sing-siong (3) 

st-sitio (4) 

komkexé. (4) 


komacu-kaki (4) 
sthépa (1) [cf. curare] 


u-ufa (3), uffua (6) [cf. liane] 


| te (1-3), ufa (1) 


Banisteriopsis Rusbyma (Nied.), Morton 1° yaxe-uko (3) 


Mimosacées : 

Inga sp. (guamo) 

Inga sp. (guaba) 

guamo cultivé 

Inga nobilis, Willd. 

Mimosoidées : 

guarango, grand arbre de la forét 
Moracées : 

Cecropia sp. (yarumo) 

Pourouma sp. - 


Pulsenia armata (Miq.) St. (majagua) 
Cecropia putumayensis, Cuatr. (yarumo) 


Ficus sp. 
Ficus helmenthogoga 


Ficus glabrata, H. B. K. (higuerdn) 


Ficus microchlada, Dug. 
Musacées : 

Helicenia sp. (platanillo) 
Heliconia rostrata, R. & P. 


unggak (1) 
ungga (6) 
u-unga (3) 
jito (3-4) 


tzéenu (1), séno-xe (4) 


sarépo (1), sarepu (3) 
tsahd (4) 

karapaco (3) 

dondofa (4), dondufa (1) 
kana (1) 

tra (1) — 

tira (1), tira (3), tra-xi (4) 
darufa (4) 


stydfuey, styafahé (1), styafaxe (3) 
sidpdxe (4) 


10 Liane dont les feuilles entrent dans la composition du yaxé. 
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Myristicacées : 

Virola calophylla, Warb. 
Myrtacées : 

goyave : Psidium 
Malvacées : 

Abutilon sp. (?) 
Hibiscus sp. 
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(sangre de toro) 
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SaSafako (3) 
samindu-cu (1), samindo-c6 (3) 


vatovd-koé (1) 
vatova-kuco (1) [cf. crocodile] 


Gossypium sp. Seba-tdva (1), ci¢a-taba (1) | 

kapok : Bombax sp. taaba (3) [cf. Bombacées] 
Ceiba sp. atze-tdba-né (1), ase-tava-xae (4) { 

Marantacées : 


Calathea sp. (b1ja0) 

Calathea sp. 

Maranta sp. 

bijao a trés grandes feuilles 
Marcgraviacées : 

Marcgravia sp. 

Mélastomacées : 

Ossaca robusta (Tr.), Cogn. | 
Miconia sp. 

Miconia aff. sumacrophylla, Gl. 
Calyptrella cucullata (D. Don), Tr. 
Blakea sp. 

Diolena sp. 

Clidemia heterophylla (Desr.), Gl. 
Méliacées : 

Guarea sp. (grand arbre de l’orée 
de la forét : bidibzl) 
Ménispermacees : 

Abuta grandifolia (Mart.), Sandwith 
Orchidées : 

Vanilla sp. 

Palmiers : 

Astrocaryum sp. (yarina ou tagua) 
Astrocaryum sp. (palmier épineux 
chuchana) 

Chamaedorea sp. 

Euterpe sp. (palmier sacristdn) 
Geonoma sp. 

Guilielma speciosa, Mart. (chontaduru) 
Guilielma speciosa (fruit) 

Iriartea sp. (palmier vayador, 

a racines épineuses) 


autl-kake (3) 

tavara-kakt (4) 
khanggupa (1) 
tombocuxe (3) 


sésétufa (1) 


opate (4) 


opati (4) 

fundibt, findibt (4) 

Soko (4) 

xesi-tombi (4) [cf. jaguar] 


kunxinct (4) 


tétékuca (1) 
simuta (1) 


cicixece (3) [cf. Phytelephas] 
e-etzon-xd (3), e-etzu (4) [cf. arbre] 


kuya (4) 

diva (4) 

nzoteyé-ma, zdteyd, sauxesiko (4) 

uma (1), wuma (3), uhumua (6), urnd (1) 
uuma-ca (3) 

zazapo (4) 


Iriartea sp. (palmier bombona tierna)"* bombuxe (4) 


Dont les feuilles sont utilisées pour les toitures. 
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Jessenia sp. (palmier milpesos) 
Mauritia flexuosa 

Mauritia sp. (canangucha) 
Mauritia sp. 


Mauritiella sp. (canangucha pequeiia) 


Phytelephas sp. 

Phytelephas sp. (¢agua blanca) 

Phytelephas sp. (tagua negra) 

corrozo 

Scheelea sp. (palmier canambo) 4 

Papilionacées : 

Lonchocarpus utilis, A. C. Smith 

Tephrosia sp. (poison de fléche) 

Lonchocarpus sp. (darbasco) 

Pipéracées : 

Piper sanctum, Schlecht. ex Miq. 

Piper conejoense, Trel. 

Piper calocoma, C. D.C. 

Piper churruyacoanum, Trel. 

Polygonacées : 

arbre assez élevé, a fruits ailés. 
Genre Triplaris 

Rhamnacées : 

Gouania lupuloides (L.), Urb. 

Rosacées : 

Licania bullatifolia, Cuatr. 

Rubiacées : 

Psychotria sp. 

Psychotria sp. 

Rubiacée 

Rubiacée 

Rutacées : 

Citrus sp. (lima) 

Sapindacées : 

Paullinia yoco, Schult. & Killip ? 

Cardiospernum grandiflorum, Sw. 

Sapotacées : 

Chrysophyllum sp. 

Chrysophyllum Cainito, L. 

Scitaminées : 

Costus sp. 

Espéce non déterminée 

Espéce non déterminée 


nihuncu (1), nixoco (3), mixuco (4) 
kananguco (1) 

kanongo (3) 

fana (5) 

fana (4) 

Si888a (4) 

patisako (4) 

cicixe (4) [cf. Astrocaryum] 

Si8thE (1) 

saponxt (3) 


yambé (1) 
kuno-senyamba (1) 
sényamba, sényamba (A) 


unsumbéy (1) 
karubaxe (4) 
karuaco (4) 
karneco (4) 


nonguga (4) 


abu-pendandi (4) [cf. Sapindacées] 
ince (3) 


tehéta (1) 
fertl (4) 
tinxe-s (4) 
indkexe (4) 


lima (6) [Espagnol] 


yoko (41), yoRd (1-3) 
abuk-penddndia (4) (cf. Rhamnacées] 


konsisihéka (1) 
ziixtka (3), sthigka (6) 


tai-cicagd (4), pariwiya (4) 
kaki-niko (3) 
kenan-buek (4) 


12 Liane dont l’écorce macérée est employée comme tonique. 
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Solanacées : 

Capsicum annuum, L. khima (1) 

Nicotiana Tabacum, L. khérmba (4) 

Solandra sp. tutoavdu (1) 

Solanum mammosum, L. kukuna (1) 

Sterculiacées : 

Theobroma Cacao, L. unggésotéco (1) 

Theobroma glaucuna, Karst. Sangkégotsé (1) 

cacao sauvage unggésotetco (1) 

cacao kakao (1) [Espagnol] 

Herrania Dugandi, G. B. koki-otéu (1), koki-o¢co (3) 
(cacao sauvage) 

Herrania nitida koki-otcu (1) 

Herrania Cuatrecasana koki-otcu (1) 

Urticacées : 

Urtica sp. kyéigo, kydtgo (1) 

Verbénacées : 

Citharexylum macrochlamys, Pittier. si~yek (4) 

Lantana camara kanogunnon (1) 

Lantana Moritziana, Otto & Dietr. aviutio (4) 

Vitacées : 

Parthenocissus sp. zdgufa (1) 

pleurer inag-xe (6) 

pluie unhi (1) [cf. nuage], ahne (7), api (8) 

plumage ugtifuagke (6) 

poisson khuigo (1), awuy (7), dwowe (8) 

poisson bagre kitigo (1), éota-kuiyko (6) 

poisson barbudo inghu (6) 

poisson bocachica advé (1), avék (4), ahahue (6) 

poisson bufeo fuagxa (6) 

poisson caraguaja sendo (4) 

poisson curbinata ssistbpa-hahui (6) 

poisson dentén nahanite (6) 

poisson paiche paisié (6) 

poisson raya Syopari (6) 

poisson sabalo pagat (6) 

poisson sambico sambiri(ere) (6) 

poisson singo ésixeto (6) 

poisson temblén xuambbi (6) 

poitrine thdmati (1), txamaxki (6), ixamate (7) 

porc muinda (1) 

pore sauvage mendd (3), muhénda (6) 

porc domestique kugct (6) [Kitua: kuci] 

porc cerrillo zdkiva (3), ssakira (6) 

se porter : 


comment vous portez-vous ¢ mingxey kikhdhé (4) 


pot 

poumon 
poupe 

prendre (coger) 
prends ! (coja) 
prends ! (toma) 
proue 

puma 

racine 

raisin 

uvo camar6én 
rame 

raper 

rapides 

ravin 

récolter 

rien 

rire 

riviére 

r1z 

rouge 

sable 

sac (mochila) 
saison des pluies 
saison séche 
sarbacane 


sel f 


semer 
serpent 

serpent boa 
serpent coral 
serpent gata 


serpent canangucho 


serpent equis 
serpent matiguaja 
singe 

singe cotudo 
singe chorongo 
singe tutamono 
singe chichico 
singe tanque 
singe lioncito 
se soigner 
soleil 
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api (41) [cf. marmite] 

sse-pako (6) 

Saggo-sattsa (6) [cf. canot] 

indis-ye (6) 

indrogxegxe (6) 

bax (6) 

Saggo-sito (6) [cf. canot] 

kia-tesst (6) [= jaguar rouge] 
tzé-tzafa (1), tzangfa (2), tzdngfa (1) 
saha (1), ssaxxa (6) 

zaaxa (3) 

Cucufin (1), Sucuffinde (6) 

furcat-yé (1) 
kingufa (1) 
nahenkt (6) 
tai-yé (4) 
yangga (1) 
naffena (6) 
nadwey (1) 

arvoz (1) [Esp.] 

kigha (6) 

hisipa (41) 

oobbua (6) 

in-hifai (1) 

kwé-hifar (1) 

éfaku (41) 

ahanst (6) 

hin-yé (4) 

tyu (1), iyo (6) 

kahansi (1), kaxangsi (6) 
ugkugkuhi (6) 

kniame (6) 

kananguhiyyo (6) 

sinsionssi (6) 

koffuasi (6) 

owust (8) 

aacu (3), ahacu (6) 

kusi (4), kuuntsr (6) 
kuciyyo (6) 

kuatsi (6) 

ungki (6) 

teinfuacu-cinecu (6) 

sthé-vé (1) 

ciga (1), ciga (7-8) [cf. dieu] 
kouel (3), khowe (7) 
kusegxe (6) 


( 
1 
) 
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tapir xubi (3), xubbi (6), Roubt (8) 

terre dhndé (1), ahande (6), ande (8) 

téte tz-obé (1), s-ubbue (6), tz-ube (7) 

tige dhmpi (2), themba (1), ahmpi (1) 

tonnerre tzdnda (1) 

torrentiel isaffase-go (6) — . 
tortue tetékuca (1) : 1 
tourbillon setindake (6) 
tu kié (1) % 
tuer fiti-yé (1) 

vache vaugra (1) 

variole atképi (1) 

venir : : 

venez | ximagxa (6) bigst 

vent - finxia (8) 

ventre tufpa (6) 

vétement  sarépa (1), saripa (7) asi 

funnu (6) wh 

viande _atiance (6) risen 

vigne uufa (1) [cf. liane] ‘in 
ville pani (1) aces 

vivre ——— -Ranhé (8) sidie 
vouloir _ derikohinxa (6) tnitavones One 
voyager t} thy _— xingekaxenaxd-ye '(O)resiasigy snhegecheea 7 4 
page {2} iit egbide Diefeteeke (8). “aetoue malin 
se  Rmangi (7), kuangiku (8) 


hea Parra | i} — Ruanifue (7), Runifekwu (8) (92 
Shee tactete > x Q) he orga ue a 
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III. Vocabulaire comparé Kofan - Cibéa 18 


aiguille 
ananas 
arbre 


arc 


astre 


avocat 


bambou 


nuxd-ku, aiguille ; nuxa, épine 

nus, nonts, nuntz, nidns, nitins (P) 

Ciba, civiya, “bbuiyya 

Civila, Ciutla, Ciuila(ka) (Bs), ¢il’a (By) 

bino-findi, Bauhinia tarapotensis 

guaba-binol (B,) [guava = fleur] 

bati-tidnk’ 

ta-bdte (G,-G3), bati-ma (G3), wka-beta (T,), uka-beta- 
kriith (T,-T,), ka-but, uwuka-bot, fleche, Ct-poté, fléche a 
oiseaux (T,), uka-bata, fléche (T,) 

kuube, kube, xodbe, kuébe, khowe, kouel, soleil: khuvé, 
kuse-kuube, kuubbut, lune ; fue-kuvi, mois (= une lune) 
kumba, kumba, komba, étoile (B,), kagiic (M,), kokguo, 
étoile, kwok, kégué-deh, pléiades (T;), kongwu, étoile, 
kangvu, soleil (T,), hague-da, étoile (P,), kangviih, soleil 
(T,-T;), kaié, soleil (T,), kégui, kégui, année (A,), Rague, 
année (A;), kégui, année, kokd-bumyo, soleil (A,), Roguz, 
année (A,), kaki, soleil (M,), kak, soleil (T,) 

aaza, ahatsa 

ans, arracacha, otse, utse, uwytse, avocat (P,), okze (C,), 
asué (K,), yuc, arracacha, ocaa, caimits, 02, potiron (C), 
yu, manioc (B,), antsa, mais (X), azdca, azace, épi (Ag) 
kérxer, khege 

ukaku, cafia blanca (T,), ukvagru, ukagru, cafia blanca 
(T,), ukakriih, caiia blanca (T,-T,) 


13 Les abbréviations employées sont les suivantes : 


Gu = Guatuso K, = Kuna Does Panikita 
Ty, Bribri K, = Tule ou San Blas Gi y—, Lotoro 
T, = Kabekar-Estrella D, = Cumulu C, = Kokonuko 
ts = Tiribt D, = Gualaka C,; = Guambiano (Mdégwes) 
T, = Brunka D, = Cangina C, = Guanako 
T; =: Térraba A, = Guamaka B, = Kwaiker 
T, = Ciripé A, = Bintukua B, = Kayaépa 
T, = Tukkurrike A, = Kéggaba B, = Colorado 
T, = Viseyta A, = Atankes N = Nutabé 
G, = Murire A, = Rama Do = Dobokubi 
G, = Muoi M, = Muyska Cag = Colén 
G, = Sabanero M, = Betoi yO Xibito 
G, = Move-Valiente M, = Tunebo Ko = Kofan 
G, = Nortefio M, = Andaki ‘Yer Y ames! 
G, = Penonomeiio M,. = *Duit Ka = Katfo ancien _ 
G, = Cimila P, = Paez 
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banane 


bétail 


boire 


bois (palo) 


bois 


bouche 


bras 


brouillard 
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xenu 

kinta (M,), ginta, hinia (Az), in-ginta (A;), ma-kénio, 
banane de Tahiti (Pj) 

uara 

guagra, vache (C;), guald, vache, uald, boeuf (Bs), gua- 
gara, guagra, bétail, guagrd, veau (B,), guakaré, vache 
(My) 

kosé-yé, s’enivrer 

kuci-de, kuct-sd (Bs), kosi-no (Bg), cata-kuci hake, je veux 
boire (G,), kus-tushi, boisson (As) 

kiné, kiene-gwu, hini-ko, kini-tzitzi, kini(n)-xe, bois ; 
kini-xt, kini-xi, kini-si, kthinin-gki, kini-hi, arbre ; 
kine-hega, feu. 

kine, tige ; kanwa, grande branche (Mj), sa-kani-fi (My), 
kann, ka, arbre (A,), kane (A,), kana, arbre (K,), kan-dt, 
herbe, kan-ced, forét, -kuni-cig-t, feuille (C3), hand, 
branche (G,), konn, bois a briler, kann, arbre (Aj), 
kald-ka, feuille (D,-D,), Ral-60, tronc (Ds), on-gal, forét 
(C,), Ram-bo, plante (P,), Rdlli, arbre (A,), kdr-ka, écorce 
d’arbre, kar-kaua, buisson (Ky), kora, kéra, kéora, arbre 
(I,), Rar, arbre (T,-T.-T,-T,-Ts), kor, arbre (T;-T;), 
kran, krang, arbre (T,), kar-goa, gara-goa, bois, kar- 
kud, kare-na, kur-uba, arbre, kuru-texa, baton, karo- 
suye, racine (M;), kat, arbre (G,), kat, kadt, arbre (A;,), 
ka, bois, massue, kavi, bambou (Do) 

sstitst, bois A briler ; kini-tzitzi, bois 

tsix, ktz-cit, bois ; pii-tsix, baton pour la chaux a coca ; 
zuk-ztk-t, tsu-tsix, os, jambe (Cs), cu, stik, co (By), $1, 4, 
arbre (B,), dst, bois (T,), 787, baton (A,), 87, tronc, sdé, 
arbre, baton, ¢czde, tronc, baton, Sida, Cidd, Situé, citué, 
arbre (Bs) 

a-yafd, d-yafa, a-ydfo, a-xafa, a-yyafa, a-yyaffua 
hafi, kéfi, kafxi, trou, di-ua-kac, iud-kdts, bouche (P,), 
kap, ceil (G), kapu-ka, kapu-kwa, ceil (B,), kap’-kwo, 
levres (T3), kap-kuo, lévres (T;), kab-isix, sourcils, yus- 
kap, porte (Cs), hua-kac (P,), kdsa, bouche, aci-ka§, 
bouche de l’estomac (T,), axa, bouche, kaya, trou (M3), 
kacu, ceil (B,), aSu-bili, trou (Ay) kacu, bouche, én-kucit, 
porte (Do) 

kungwe-ku, kungki-ko 

kuika, kuikd (Ms), p-kuaka (Mj), hitth (A,), na-kiigi-ko, 
ma-kugi-ko (Gu) 

unhi, nuages, pluie, ahne, pluie 

anig (By), guani (Cy), kant, koni, pluie (T,), kani-gue, 
pleuvoir (T;), k@li, pluie (T,), kali, kalt, pluie (T,) 


ih a_i 


cacao 


canne a sucre 


canot 


cerf 


cheveu 


chien 


Coelogenys paca 
coq 


cou 


couteau 


- crocodile 


cuire 
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koki-ot¢u, Herrania sp., koki-oco, cacao sylvestre 

tiz Roki, grain de blé, kok-avi, mais (P,), kik (Ag), ko 
(I's), ku (Gy-Gs), kod (Gy), Rua (Gs), kud (Gy), hoo (Ge), 
kan-kuku, grain de Cajanus indicus (A,-A,), kukda, 
fruit (M;), kayw (Gu) 

zapako, sspako 

tpdkru (T,) 

Sdgu, Sagko, Ségo, Sagu 

soku, tronc d’arbre (T;), at sikiip (A;5), sangoc, tronc 
d’arbre (C-X) 

Sdnku, Sanko, Sango 

Sthika (M,), sikd-ramd, sika-ravd, sika-ramd (Mg), idzir, 
tséka, animaux (T,), stigui (A;) 

Oo-se, tu-se, td-se, tu-ze, tu-sé, tu-hutse 

tste (M,), xé, cheveu, plume, laine (C), Sd, poil (A,-A,), 
kit, feuille (By), ma-iza, ma-iisa (Gu), zo (Ts), -xa, -xo 
(M,), ez, feuille (P,), ¢sg (T,), soh, tresse (T,), tsix, 
laine, mili-six, barbe, kab-tsix, sourcils (C5), se, feuille 
(Ge), xe, feuille pour couvrir les maisons (B,) 

kiyya, guara (Canis sp.) 

gil’a (B,), kela, chat sauvage, gela, tigrillo, keld, cheval, 
keld, kela, hud-kela, hua-kela, gua-geld, jaguar (B,), kela, 
jaguar (B,), kura, jaguar (G.), Rord-torén, jaguar (G,), 
ocecid-gala, jaguar rouge (D,) 

Sanangt 

Bana (D.) 

vaxe 

vasa, coq; ldsa, male (Ms) 

kude-ffua, cou; kuté-ko, menton 

kuddd, kudddn, kudan (B,), kéto (B,), guta-kin, épaules 
(M,), kudé-tra, collier (G,), Ruito-ka, épaules (M3), Roto- 
dro, keta-dra, épaules (Gg), keta-kra, épaules (G,), Ruetu, 
épaules (G,), kota, bras (P,), kuttdh, bras (P.2), kudé, 
bras (G,), kude, kude-gra, bras (Ge), Rote, poignet (G;), 
mo-kuti, poignet (As), utd, poignet (T,) 

cidiku, ciciko, cictku 

sika, fil d’une lame, stkatin, dague (M,), tritikat, couper, 
kit-kitiga, dépecer (M,), yan-tikt, couper (Az), stkke, 
couper (K,), soko-vosi (My), tabéri-cika, fer (T,), kiciru- 
éekd, fer (T;), tiké-ko, couper (G,) 

bato, batu-ba, vatu-va 

mdta-ra, iguane, maxtd, matd, maate, crocodile, banti- 
pini, grand lézard (B,), matsd, iguane (A;), mutt, 
lézard (G;) 

Sukun-yé 

tskuz, bouilli (P;) 
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démon 


dent 


dindon 


doigt 


eau 


eau 


; : 
écureuil 


enfant 


éteindre 


étoile 


femme 


femme 
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koko, démon, kuku-ya, Satan, kugku-singe, enfer [= feu 
du démon] 

kuko, esprit mauvais (B,), koko-itairo, diable (Ms) 
té-hétu, te-hegto, té-to 

Out, Ou (D.), totsa, tsuté, molaire (P;), dzut, tur (X), tu 
(G4-Ge), #3 (Gy), su (Dy-D 3), dau (G,-G,), taui-ma (Go), 
tu-kri, molaire (G4), tu-kru (G;), ¢u-gul (C,), su-gul-d, 
sabot (C,), ¢u-l’a, cu-ld, éu-la, tru-la (B,), 0u-kdla, molaire 
(D,), Rohué tu-kulal, ongle (K,) 

cumbimbs 

Cobt, pauji (G,), Cubs (G3), chipé (Py), Cunbibt, dindon, 
sumpipt, dinde (Cok6), cumpipe (Maya) 

se-midko, se-miako, tzi-meanku 

sutd-miku, pouce (T.) 

apt, pluie 

pbi, eau, pit, wi, riviere, phi, pt, fleuve (B,), p22, pr 
(Cs), pt (Cy), pt (Be-Bs), af, eau claire (P,), abd, 
nuage (M3) 

sdka, sdk’, sak, tzake, sahagki, tzdawker 

nit-take (G,), stkie, canal d’irrigation (M,), ye-stke, 
riviére (A,), kw6t-ysokw6t, xokot, riviere (C), sekl’ut- 
kact, riviere (X) 

teteyé, tenteyye 

téu, lapin (G,), tegue, lapin (G,-Ge), t6u, hérisson, zo, 
Didelphis colombiana (P;) 

Cia, ca 

kia, ct, petit (G,-Gs), sta-vi, petit (G,-G,), dzik-i0, enfant 
Q, ne-cik, fils (P,), unt-zig, enfant, 7Sig-unéh, petite 
fille (C,), hisiko, en bas Age (M,), stk, neveu (D,), ma- 
cigua, petit gargon (K,), cz, petit, cakia, fils (G,) 
paxéne, il s’éteint 

patini, batin-dro (M3) 

uufé, unfe, ufe, uufi, uffue 

upa, uba, ubd (M,), pi-tip (A), fa-gua (M,), pa-pa (N), 
ufd, lumiere ; pd, pa, pad, pda, soleil; paa, ciel (B,), ibe, 
tba, jour (K,), 2ba, lumiére (Do), bd-2inyi, lumiére (A) 
pusez, pusés, puisése, pdsésd, fusés, fuisése, pucesi, 
femme, busésu, épouse 

fuhusa, fusa, femelle (M,), puce-lat, vierge, nim-ba§, 
fille (nim = votre) (Cs), busi, vierge, busi, petite fille, 
fille (I), busi, sceur (A,), baci, sceur (D,), apaxi-amba, 
épouse, pasu, patisu, fille (B,) 

1Sé-sa 

ysen, ysé, ySé, épouse (C3), ofa, femme cacique, acii, 
épouse (P,), a5-amba, aSi-amba, n-asi-amba, asi-ambad, 
as-amba, asi-aba (B,), dsi, sceur (A,) 


feu 


feu 


fleur 
fleuve 
forét 


grand 


habiller 


hache 


haricot 


homme 


homme 


il 
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uke, allumer, “ké-yé, briler 

yuk, vytk (Ts), ukde, ucy (X), yukd (T,), oki-nano, allumer, 
goka, okoa, okd, oka, feu (M,), iké, j’allume (T,), gok- 
séin (A;), dkay, foyer (Do), dxst (Ssimaku) 

singie, singe, sinye, sin}, ssingki, stinxi, feu ; ciga, ciga, 
soleil; kusese ciga, lune; ciga, ciga, cigga, dieu 
sigd-gora, suga-ra, lune, sugu-gua, mois, sika-ramd, dieu 
(M3), sigé-Sa, étoile, saga-mero, zaga-méru, saga-meru, 
lune (Aj), stké-na, pleine lune (T,), stku-ku, étoile, 
saka-méru, sdga, mois; sihki, printemps (A,), sdgha, 
lune (A), xizi, styi, lune (Gu), Se, lune, mois, lumiére 
(M,), seken, printemps, sek, chaleur du soleil, soleil, 
ip-Stk, p-stk, ip-tik, tison (P,), sék, soleil, lumiére (P,), 
zek-xtkitt, le soleil éclaire (C3), wri-ciki-si, éclair (N), 
cekd, dukiu, dzokd (T,), dyikra, cikrah (T,), coko (T;), 
Cekd, tkd, dstkd (T,), cing, soleil (Kamsa) 

téta, tehetsa 

tsttsi-va (T.), tsitsi-vo (T;) 

nawey 

aguay (B,), nakwal’: (K,) 

tzampt, tzdnpi, ssambpur 

tape, herbe (B;), 7s-tadpe, herbe (B,) 

kuse-co, kése-co 

kéte, gras (Gy), gohci-nikudga, gras (A), gahtei-nakuen, 
gras (A,), katuk, kasa, kacad, katca (B,), kis, kes (Ts), 
haga, vieux, kaSd-pdl, grand (Gu), katu-ro, katu-ka, 
katu-ke, katia (M,), Ruta, gras (Do), ¢-katdi, gras (T,), 
gatet-kue, gras (Ag) 

d-ikexe 

tkaz, shabiller (en parlant d’un homme) (P,) 
u-baku-co, u-baku-co, u-vaku 

bak (T2-T,-T;), bag (Ts), baxita, machete (Ms), boxoka 
(M,), bixtkra (T,), pekwe, frapper (golpear) (P,), huak, 
frapper (golpear) (Ag), bgii-suka, frapper (golpear) (My) 
séba 

Sibus, Cibus (By), suép (1,4) 

ahi, at, indien 

xayu, hayu (C), ayeye (T,), a1, frere (T,-T;), ay, frere 
(T,), edya, frére (Gy), a%, fréere (T,) 

tzdnxt, époux; tzandexe, sandéye, tandéye, santuya, 
sdndey, sdndte, tzdndi, sanddiyyi, homme : 
tsatsi, saxci (Bs), Ceci, gens (By), sense-xoe, parent (M,), 
suct-re, époux (T), thé-dkidii, époux, ditse, homme (Ts) 
hiva 

hua (G,), kua (Gy-G;), uiaa (Ms) 
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jambe 


jambe 


kapok 


langue 


liane 


main 


main 


mais 


maison 


manioc 


marmite 
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s-te-mbimbe, tse-nten-binbe, pied 

pimbur, pibul, pembulr, pimbul (B,), embo (B.), shimbe, 
jambe, yimbe-kuékué, cuisse (P,) 

te-nakwo, thé-nanggu, jambe ; te-nanku, hanche 
koté-kani-ndk, talon (T,), skli-adk, talon (T,), mire nodko, 
mollet (G4), Awre-nokto, mollet (Gs) 

taaba 

6dbo-r0, coton, dobo-ro, fil (G4), ¢ebd, coton (Ty) 
metan-tdku, mensdn-sako, menzan-zao, mentsdn-tsafa, 
messan-sako, menzdan-zafa 

a-monzey, ki-monzéi, a-moncey (C), moaltst, malsu (X), 
amoci, palais (B;), maulcd (Bj) 

yokd, yoko, liane dont l’écorce macérée est employée 
comme tonique ; yaxe-uko, liane dont les feuilles entrent 
dans la composition de la boisson yajé 

ké, kué (Gy), Ruo (Gs), ko (Ge) 

tansi-fd, droite ; tanst-fa, main droite 

tasig, tasig-urex, main, tasig-une, index, kus-tasix, main 
droite (C3) 

tibe, tibe, tivé, tihibbe, main; tébé, bras 

sutd-tébé, bras (T.) 

pepe, popo, pepe, puhp(u), puebpus 

bebo, vibu, bibu, vivo, pain, pio, pyox, piyd, pio, mais 
(Bs), pis, pisu (Bz), fiu, semence (P,), pia, piar, pia, 
pid, piad, mais, pia, prar, grain, thsiil-pio-ne, piment 
(B,), pil-d, mais jeune (Cs), fié, Achras sapota (T;), 
vt (Gs), vo, fruit, grain (T,-T.-T,-T,), Sivo-boh, fruit, 
grain (T;), b¢, pain de mais (Aj) 

tza-0, ta-u, tzd-u, sd-o 

hu (T,-T,-T¢-T,-G,-D,-D,), wh (Ts), heii (As), giie (Mi), 
‘a, hit (Ty), hit (To),  (Ts-Ts), yu (Gi-Gs-GyG,-Ds), 
gu, u (Gs-Ge), u, uh (Ty), na (A;) 

dmba, dnba, aamba, ahamba, dhmba, manioc, humba-co, 
graine 

aba, mais (Mj), eva, eba, eppa, epa, mais (M;), hdbu, 
mais (D,), 4bu, mais (D,), dpa, mais (K,-K,), ep, mais 
(T;), ep, tp, mais (T;), ko-ep, mais, ep-cvaas, épi de 
mais (T,), ¢-72b7, épi de mais (Aj), 7, racine comestible 
(C), hobba, hoppa, mais (Kueva), iém, mais (Aj), oba, 
mais (Chok6) 

api, adpi, ahappi 

ape, ape-tots, potiron, ape-té, calebasse (P,), ape-t,poti- 
ron (Cs), apt, api, Cucurbita pepo (T,), pis, Cucurbita 
pepo (Ts) | 


mon 


naitre 


neZ 


noir 


non 


nuit 


obscur 


ss 
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na, mon, je 

na (As), nan, mon, ana, je (Gu), nan (A,), na-rd, mon 
(G,), na-, nah, je (C,), na-, nay, je (C3), na, n-, je, mon 
(As), 70, je, #€, mon (T,), rdn-ji, je (A,), ld, je (Bs), 
an (Kj), ant, an, ann, je (K,), a, an (P,), an-ghi (P,), 
as-, at-, je (M3), a-, mon (C) 

Rot 

iku(i), accoucher (A;) 

su-fdte, su-fdte, sdé-fate, tzu-fatu, su-ffuati 

obta, pointe (M,), (macia)-putu, sommet de la téte (Gu), 
béta, cime, betd, pointe (T,-T,), duka-bata, bec (T,), 
taka-bata, bec (Ty-T;), kong-tsu-beta, montagne (T,), 
kong-bata, kong-tsu-bata, montagne (T,), zankuixi-bita, 
sommet de la téte (Aj), fiésa, colline (P,), kd-biti, cime 
(G4), du-butu, montagne, misi-butu, sommet de la téte 
(Bs), put, montagne (B,), #6, pdt, montagne (D,-D,) 
singo, singu, ssingko, noir; singu, neégre 

tstka, bija, couleur noire pour le tatouage (Mj), saka-ra, 
noir, saka-vd, obscur (M;), stko-ra (A,), 6tki-ma (G,), 
stki-ma (Gs), sigi-ma (Gg), sok-své, noir, ski, nuit (T;), 
Ske, nuit (T;-T;), singa, tzenga (Kamsa), 01kimd, grain 
de collier noir (G,-Gg), ceku, minuit, cinke, nuit (A,), 
ctkom, obscur (Do) 

méi, méé, me, me-im, mei 

ma (C), me, met (P,), -méh, -meng (P2), met (C3), mad, 
ma (As) 

kuise, Rose, kuse, kusese ciga, kuse-kuube, kusése-xudbe, 
lune; kuse, soir; kuse, kose, kuse, nuit; kusé-kusé, 
bonsoir 

kos, kus, kus-ku, nuit, kos-kay, kus-ta, kus-i1, matin, 
kus-utsa, aprées-midi (P,), kus-kos, demain, kus-kaya, 
hier, hia-kossah, nuit (P,), kos-kait, demain, kozi-kat 
tagnest kozi-kt, leve-toi de trés bonne heure, kokza, il 
fait nuit (G,), koS-no, dormir, kas-to, dormant (D.), 
kaso-sd, kaSo-sd, katzo-zd, katso-yoé, dormir (B;), konse 
(Ge), Rokse-nhe, sombre (T;), ma-kasa, grand matin (N), 
ka&i (Xibaro) 


ssinttst 
Cindi, obscurité, Sal, Phyllanthus sp., arbre dont la 


feuille donne une couleur noire (P,), cen, nuit (Do), 


tinio, tinyata, il fait nuit, ced, nuit (Ms), sveh, zine, 
noir (T;), séia, nuit (A), u-tsdl-mana, zal-uc, cal, noir 
(C), indalal, charbon (B,), salé-bal, noir (D,), yalc, noir 
(C,), yale-muk, noir (C), ##uli, noir (Gu), tsa, nuit 
(M,), 2, noir (Ts) 
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ceil 


oiseau 


oiseau 


ongle 


oul 


palmier Euterpe sp. 


pere 


perroquet 


pied 


pierre 


poisson 


poitrine 
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tz-ofe, s-ufe, ts-uife, so-ufe, tz-ufé 

si-fi (M,), uba, e-uba, wva, uba, upa (M;), “ba (As), up, 
up (As), up-kua (M,), wfo-niba (My), y-afi (Py), «p (De) 
civia, ciri-ria, Cirt-ri, oiseau ; pis-Sira, petit picudo 
cil, tigiiis (Gu), xirt, Sivt, Cinturus aurifrons (T,), zuk- 
sil’, uku-sil’ (C), suri (Ay), lud-sera, rugua-sira, ruba- 
siya, oiseau, kuakud-siva, kuakudn-sira, papillon (Ms) 
sogki, suke, oiseau paleton ou picudo 

cuku-sil’, zuk-sil’ (C), sok, plume (T;), zuka, saraviada 
(P,), suka-tard, palomita (M;), sakan, plume (K,), foko, 
Tigrisoma (B,), coko, tourterelle (Cok6) 

hi-kstga, ki-téiko, gi-tzuiku, i-swyko 

aka-cuka, arka-xuka, arker-xuka, Cuka, ongle, ke-cuka, 
ongle du pied (M,), a-ka-zoki-len, md-ka-sigi-lin (Gu), 
urd-tzkvo, ula-tskaki6 (T,), urd-Skuh (T,-T,), ava-tzkou- 
hvu, ura-tzkvu (T,), utd-skikd (T,), kohué tuku-lal (K,) 
he, Xt 

é (Py), xt (C3), hehe (My), ee (Ms) 

diva, palmier Euterpe, zapo-xe, sapor-xi, feuille de pal- 
mier canambo (Scheelea) pour toiture 

diba, pijibai (Guilielma utilis) (G,), ddvi-sa, pijibai (G,), 
faba, pijibai (G4), supd, pijibai (D,-D3), suéba, pijibai 
(T,), Sup, pejivalle (Guilielma utilis) (T;), siépa, peji- 
valle (As) 

kita 

kotk (X), n-guc, son pere (C), Rusu (Dy), kok (T;-T;), 
kdga (D3-T,), Radka (T;), Rake (Ay-Ay), kd (Te), ka (T;) 
kacé-pa, grand perroquet 9 ; kada-ppa, perroquet 9 
kocu, perroquet a téte rouge (T,-T.), kosd, perruche 
(D,-D,), kozon, kosd ki 6 (Gu), kum-koci (X) 

tze-te, té-te, zé-te, sé-te, tze-rté 

skli-té, plante du pied (T,), k66-t’6, plante du pied 
(T,), ne-dé (Bz), na-sdgi-ci, na-sdgi-sd, na-sdgi-sé6 (Gu) 
ak61-ko, falaise 


ukon, ukt, uuik, uxh, wk, pierre, agu-gaspa caillou (B,), 


aké, ahaka (M,), ‘ak, Gk’, hak (T;), ak (Ty-Ty-T;), Aika 


(My), ukra (Ty), agd (Ds), hagd (D,-D,), hak (T,-D,), 
dkwa, akua (K,), aktia (Ky), hdgi (As), agt-na (A,), 
aku-ri, montagne (B,), ok-tdlé, dk-tali, ok-tara (Gu), hak 
(T’), yok, montagne (P,), kago-ma, caillou (A), hd (G,) 
abui, dbuek, awuy, dwowe 

boy (Do), o€ (Gy-G;) 

t-hdma-ti, i-xamax-ki, i-hama-ti, i-xama-te 

sama, coeur (Gs), igéma (Gz), Cemd-ma, coeur (G2), semd, 
coeur (G,) 


pore sauvage 


poule 
poumon 


sang 


sein 


singe 


singe 


singe 


sorcier 


tapir 


terre a poterie 


~ téte 


venir 
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muénda, muentd, meendd, muhénda, porc sauvage ; 
muinda, porc 

mande-nae (M4), motu, porc, motu-kri, porc sauvage (Gy), 
metru, porc, metu-kvi, porc sauvage (G;), moto-ro-kr1, 
pore sauvage, madu, metu, porc (Ge) 

ardpa, aarapa, avappa 

aval, aval’ (By) 

sse-pako 

putk’, coeur (M,), bugu, coeur (D,-D,), puxd, ventre (B,) 
ahapa 

api, abe (K,), aimbe (B,), pé (T 
M,), aba (M,), abi (A5), ees 


i), Pelpi], pr (Te), rba 
( (A;), Opih (T,), havé 
(D,-D,), ape, abe (Ky), s-ept, pi (Ts), y-upi-ga, y-api-ga 
(Ts), pe (11-T.-T,), dma (A,), yud (A,), abty (Do), avi-ta 
(A,), be, rouge (P,), pry7, piyig, rouge (C3), prxi-t7, rouge 
(Cr), dy-tbt, ¢-1vth (T,) 


Sue (M,), tutu (A,-A,), tsu-vo, tsa, tsu-%6, tsu (T,-T.), 
tu (A,), itsuh, s-tsut (T,), tsu-viih (T;), sutd, mamelle, 
suta, poitrine (M3), seté, cou (G,), tu (Do), tsucé (P,) 
sian-suga [sian = noir], singe noir 

coga, singe rouge (G,-G,), cogo, singe rouge (G»), segua- 
ya, singe volant (M,), caya (P,) 

kunsi, kusit, kuuntst, chorongo ; kuctyyo, tutamono 
kocue, grand singe noir (C), kus, singe titi (T,) 

unge, singe machin (Cebus albifrons); ungki, singe 
tanque 

huk, mono cariblanco (Cebus hypoleucus) (T,-T,-T,-T7), 
dik, Ok, uk, mono cariblanco (T,), dk, yhok, mono 
cariblanco (T.), koko, Mycetes sp., koko, petit singe (Do,) 
ok, mono cariblanco (T,), kuk, mono cariblanco (T;) 
atesa 

teex (C3), diixt, dzix (P) 

kubi, kuuibi, koubi, xubi, xubbi 

kabi-cit, kabi-ctka, veau, génisse (C), cavi, cerf (P,), 
kabi, cerf (D,-D.2-D,), kebi, bétail (Gz), cebs, bétail, cbr, 
vache (G,), cebi, vache (Gg), stdkal-kubt-gola, bétail (Dj) 
apica, terre a poterie ; api5-otto, assiette 

bic, assiette (P,), puts, terre (X) 

s-ube, tz-ube, z-u%be, tz-obé, s-ubbue 

uba, face (M,), va-f-ubd, front, ra-f-ubé, levre, ra-f-ubo, 
barbe (M,), «b-kard, front (Mg), s-apun (Ts) 

ixa, viens! hinxi, marcher 

isine, marcher, ixiki, venir (M,), 1Sku (T,), hik, marcher 
(T;), 2, marcher (T;), 6vo, marcher, ox, s’en aller (P,), 
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ventre 


viande 


Pay a3 Syante 


P,. RIVET 


inse, allons! (M,), i%ia, marcher (By), kinse-véct, hindzi- 
vest, allons courir! in-kinse-maka, courir ¢a et 1a (Ms) 
tufpa 

tixtba, entrailles (M,), taba-ghalla, poitrine (As), tamp- 
kand (A), tempa-pu, coeur (Bs), tembd-pu, femba-po, 
poitrine (B,), tambi, tambi-ka§, cétes (P) 

na, atan-Se, viande ; an-yé, ane, die, and-co, ani, 
manger 


van, ta (By), yao, yao (C,), dl’a (By), fia, viande, kia 


unak, il a mangé (P,), wa, intestins (T,-T,-T¢-T,), sa-fa, 
intestins (T,), §-#d, intestins (Ts) 


SRA Re ae Onts chi Jaaes : Spam 


fens 


i% weyicy "< oh oe h- 
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Zur Trommelsprache der Duala 


Von Marius SCHNEIDER 


Seit dem Erscheinen der Arbeiten von R. Betz, F. Esout, W. Graf, 
M. HEEPE, W. HeErnitz, H. NEcKEs, D. WESTERMANN und J. F. CARRINGTON 
hat sich die Frage der Trommelsprache immer mehr geklart. Doch bleiben 
noch eine Reihe von Unstimmigkeiten, die hier auf Grund praktischer Er- 
fahrungen mit einigen Duala-Trommlern vielleicht behoben werden kénnen. 


I 


Man muB beim afrikanischen Trommelspiel grundsatzlich drei verschie- 
dene Arten auseinanderhalten. Die erste beruht auf einer Konvention, nach 
der irgendein gegebener Rhythmus eine bestimmte Idee (Signal) darstellt. 
Die zweite wiederholt das ,,dynamische Profil“ (W. HEINITz) eines gesprochenen 
Satzes, die dritte folgt rein musikalischen Gesetzen. Wie eine Konvention 
zustande kommt, sieht man am besten im Gesang. Ein Sangvi-Mann wurde 
eines Tages héhnischerweise mit irgendeinem Vogel verglichen, dem man eine 
sehr schlechte Eigenschaft zuschrieb. Nach einiger Zeit ging jemand an der 
Hiitte des Mannes vorbei und imitierte den Pfiff dieses Vogels. Die Folge war, 
daB der Mann sich diesmal viel schwerer beleidigt und tiefer getroffen fiihlte, 
als wenn man ihn nur mit dem Namen des Vogels angesprochen hatte. Laut 
der Aussage meiner Gewahrsmanner ist der Grund folgender : Der reine Ton 
(,,die richtige Stimme“) hat mehr ,,Gewicht“, d.h. mehr Substanz als das 
einfache Wort. Er kommt dem Wesen der Dinge viel naher, er trifft tiefer 
als die Sprache. Nach kurzer Zeit wurde der Pfiff popular, sein Rhythmus 
wurde auf die Trommel iibertragen, und es wurden ihm nachtraglich sogar 
Worte unterlegt. Dann wurde er auf den Fléten gespielt und zum Anfangs- 
motiv oder zum Ostinatochor verschiedener Spottgesange. Dabei vergaB 
man allmahlich den eigentlichen persénlichen Anla8, und das Motiv wurde zu 
einer allgemeingiiltigen und véllig unpersénlich gemeinten Formel des Spotts. 

Trommelrhythmen erhalten auch eine bestimmte konventionelle Bedeu- 
tung, wenn sie immer mit dem gleichen Tanze verbunden werden. So weif 
ein jeder im Dorfe, daB der Trommelrhythmus des Adler- oder des StrauB- 
tanzes den Adler oder den StrauB darstellt, bzw. mit irgendeinem Sprichwort 
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iiber eines dieser Tiere zusammenhiangt. In dem Beispiel 16 stellt ein Sangvi- 
Mann den Tanz des Meeres dar. Bei 1) schwingt er die beiden Arme nach 
links (Wellenberg und Wellental), bei 2) nach rechts (letzter Wellengipfel). 
Bei 3) schwingt er den linken Arm nach links und den rechten nach rechts 
und versinnbildet damit das Auseinanderbrechen und Herankommen der 
Wogen. Die Pause zwischen 2) und 3) stellt den Augenblick vor dem Ein- 
sturz des Wellenberges dar. Die musikalischen Téne des Beispiels 16 kénnen 
hier nur als ein Schema angesehen werden. In Wirklichkeit imitiert der 
Singer das Gerausch der Wogen mit einem derartigen Realismus, da8 sich 
bei jedem Horer sofort die Erinnerung an die Meeresbrandung einstellt. Um 
die Bildlichkeit noch zu erhéhen, spuckt der Tanzer bei 3) in weitem Bogen 
durch eine Zahnliicke. Der Text der Trommelbegleitung gehért einer Geheim- 
sprache an und bedeutet ,,Achtung! Gefahr !“ 

Solche Rhythmen mit einer konventionellen Bedeutung entstehen meist 
dadurch, daB der Trommler versucht, die Bewegungen der Tanzer auf aku- 
stische Weise nachzuahmen. Der musikalische Rhythmus gilt aber dann als 
die eigentliche Essenz des imitierten Objekts, weil nach einer weit verbreiteten 
Auffassung die Substanz aller Dinge akustischer Natur ist}. Unterlegt man 
solchen Rhythmen Worte, so werden sie zwar dem nicht Eingeweihten ver- 
standlicher, aber sie verlieren dadurch viel von ihrer eigentlichen Substanz. 
Nach Aussage des Duala-Gewahrsmannes sollte man dies eigentlich nur in 
Notfallen tun, z. B. bei Gefahr. Dagegen ,,schadet es weniger“, wenn man 
dem Trommelrhythmus die sogenannten Trommelsilben unterlegt, die eine 
Geheimsprache darstellen und der Klangsubstanz der Dinge naher kommen 
als die normale Sprache. Der Text des Beispiels 2 a njé mbéla 6 bédim, kidt. 
(Tiger, Adler, Gefahr ! Uberschwemmung !) soll also nur im Notfall gesprochen 
werden. In der Geheimsprache lautet er: kun kong kodong ku kodung, kidt. 

Bei den Sangvi (die keine Tonsprache sprechen) ist der Trommelrhyth- 
mus keine Wiederholung des gewohnlichen Sprachrhythmus ; trotzdem aber 
entspricht ihm der Rhythmus einer geheimen Silbensprache, die zuweilen 
noch durch Gebarden verdeutlicht wird. Bei der Einladung zu einer Geheim- 
sitzung spielt man auf einer kleinen und einer groBen Felltrommel die in 
Beispiel 15a gegebenen Rhythmen. Dabei gibt nur die groBe (die untere) 
Trommel die Silben wieder. Das kleine Instrument hingegen umspielt und 
verziert den Sprachrhythmus der ersten, ohne irgendeine Textbedeutung zu 
haben. Degegede heiBt : , Kommt her“. Dzge ist ein Ausdruck der Verachtung : 
» Wer nicht kommt, ist ein Schuft.“ Beim Trommeln des degegede macht man 
eine halbkreisférmige Bewegung mit dem FuB oder mit dem Arm; bei der 
ersten Silbe von dige stampft man mit dem FuB auf die Erde oder legt mit 
drohender Gebarde die Hand an den Hals. Das Beispiel 15 zeigt die dann 
erfolgende Anrufung des Geistes Tingula. Es ist wahrscheinlich, daB diese 
Trommelsprachen urspriinglich kultische Geheimsprachen waren. 

Aus den bis jetzt angefiihrten Beispielen laBt sich erkennen, daB bei 


1 Uber die Frage des Klangs als Substanz der Welt siehe M. SCHNEIDER, ,,Primi- 


tive music“ in: New Oxford History of Music Bd. I. (im Druck) und ,,Die historischen 
Grundlagen der musikalischen Symbolik“ in: Die Musikforschung 1951. Bd. IV. p. 113. 
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dem Trommeln von Sprachsilben eine Verzierung oder Variation des Sprach- 
rhythmus (Beispiel 16) méglich ist und iiberdies auch ein sprachlicher Hoch- 
ton (Beispiel 2, Silbe 76) auf der Trommel durch einen Tiefton wiedergegeben 
werden kann. Diese beiden Falle stellen ein Paradigma fiir die bis heute 
unter den Forschern bestehenden Meinungsverschiedenheiten dar. Bringt die 
Trommel mehr Tone als fiir die strenge Wiedergabe der Textsilben not- 
wendig sind, so folgt sie eigenen musikalischen Gesetzen (Wiederholung und 
Variation). Die Frage der Verwirklichung von sprachlichen Hoch- und Tief- 
tonen in der Musik ist vom Verfasser bereits in westafrikanischen und chine- 
sischen Liedern mit dem gleichen Ergebnis untersucht worden 2. Aus diesem 
Grunde sei hier nur kurz auf zwei wesentliche Punkte aus den genannten 
Untersuchungen hingewiesen : 

1. Sprachliche Hochténe konnen musikalisch durch Tiefténe ersetzt 
werden, wenn sie im Metrum des Liedes auf einen schweren Taktteil fallen. 
Umgekehrt kénnen sprachliche Tiefténe musikalisch zu Hochténen werden, 
wenn sie an einer rhythmisch unbedeutenden (leichten) Stelle stehen. Von 
diesem Gesetz macht die groBe Sprachtrommel im allgemeinen nur wenig 
Gebrauch. In der Gesangsmusik hingegen und bei den kleineren Trommeln 
spielt dieses Phanomen eine groBe Rolle. 

2. Die allgemeine Héhenlage, in welcher der Wechsel von Hoch- und 
Tieft6nen stattfindet, kann sich streckenweise durch die musikalische Trans- 
position verandern (Beispiel 20). 

DaB die afrikanische Trommelsprache in der Wiederholung der Ton- 
sprachenmelodie besteht, haben schon mehrere Forscher erkannt, und es ist 
das besondere Verdienst von W.-HEINITZ, festgestellt zu haben, da8 das 
Verstandnis dieser Sprachen letzthin doch nur dann moglich ist, wenn das 
dynamische Profil, d.h. das motorische Element des Satzes im Trommel- 
rhythmus zum Ausdruck kommt °. Es scheint aber bis jetzt noch ein nicht 
unwesentlicher Punkt iibersehen worden zu sein, namlich die wechselnde 
Qualitat des Tons beim Anschlag der Trommel. Die Ubermittlung des Sprach- 
rhythmus und der Tonhéhen reicht an sich noch nicht aus, wenn man mehr 
als die alltaglichsten und geladufigsten Nachrichten durchgeben will. Um 
eine klare Verstandigung zu erzielen, miissen auch die Vokale beriicksichtigt 
werden. In der Tat fiel es dem Verfasser auf, daB ein vom gleichen Trommler 
gespielter Rhythmus, der einer Gruppe von Zuhérern zuerst auf einer Schall- 
platte und dann vom Trommler selbst vorgefiihrt wurde, aus der Schall- 
platte nur sehr schlecht oder gar nicht verstanden wurde, wahrend er bei 
direktem Anhéren der Trommel allen Zuhérern sofort klar war. Es stellte 
sich dabei heraus, daB die Schallplatte zwar sehr gut die Héhenunterschiede 
wiedergab, aber die wechselnden Qualitaten des Klangs, ohne die ein etwas 


2 M. SCHNEIDER, Phonetische und metrische Korrelationen bei gesprochenen und 
gesungenen Ewetexten. Archiv fiir vergleichende Phonetik VII, Heft 1-2, und Chant 
et langage dans la mélodie chinoise, Anuario musical 1950 (5) Barcelona (Edic. Inst. 


Esp. de Musicologia). Re 
3 W. Hetnitz, Probleme der afrikanischen Trommelsprache. Beitrage zur 


Kolonialforschung Bd. IV. 
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komplizierter Text nicht mehr zu verstehen ist, nur in unzureichender Weise 
zum Ausdruck brachte. Wie kommen diese Qualitéten zustande ? Mein 
Hauptgewahrsmann spielte die Trommel so, daB er die Vokale 7 und e fast 
auf der Spitze der Holzzunge, das a am Rande und die Vokale o und w nach 
der AuBenseite hin spielte (sieche Beispiel 10 a). Die beiden Zungen standen 
etwa im Terzabstand. Auf den beiden Felltrommeln, die ebenfalls ungefahr 
im Terzabstand gestimmt waren, spielte der Duala-Mann e und 7 am Rande, 
das a auf halbem Wege nach der Fellmitte zu, die o- und u-Laute auf der 
Mitte. Auf diese Weise erreichte er, innerhalb der beiden gegebenen Stim- 
mungen, drei Schattierungen der Tone, die er bei der Felltrommel durch den 
Gebrauch von Handgelenk (e, 7), Handballen (a) und Finger erzielte. Als eine 
besondere Kunst bezeichnete er iiberdies die Technik, innerhalb dieser ver- 
schiedenen Tonqualitaten auch die harten und weichen Anfangskonsonanten 
jeder Silbe durch einen bald mehr senkrechten, bald mehr flachen Anschlag 
zu verdeutlichen. Dies ist aber ein Verfahren, das nur mit der Hand durch- 
zufiihren ist. Im Gegensatz zur alten (mit dem Stock geschlagenen rituellen) 
Schlitztrommel stellt die Felltrommel offenbar eine moderne technische Ver- 
besserung der Textwiedergabe dar. Diese Differenzierung der harten und 
weichen Konsonanten gilt als ein besonderer aber nicht notwendiger Grad 
von Virtuositat. Dagegen ist die Kennzeichnung der Vokale mittels verschie- 
dener Tonqualitaten bei schwierigeren Texten unentbehrlich, weil das Trom- 
meln ohne Beriicksichtigung der Tonschattierungen leicht zu MiBverstand- 
nissen fiihrt. 


a 


Da die dem Verfasser bekannten Arbeiten iiber Trommelsprachen kein 
Material bringen, in dem zugleich der musikalische Rhythmus, die Melodie 
und der Text erscheinen, so seien hier einige Duala-Beispiele angefiihrt. Das 
Material wurde vom Verfasser auf Schallplatten aufgenommen und nach der 
Transkription in Zusammenarbeit mit dem Trommler revidiert. In den 
unteren Textzeilen werden immer die Trommelsilben und in den oberen 
Zeilen die Texte der normalen Umgangssprache angegeben. 


Beispiel 1: Ruf zum Kirchgang. 


Beispiel 2: Warnruf. 

Beispiel 3: Beschimpfung : Die Leute von Bonaku sind Sklavenséhne. 
Beispiel 4: Boxkampf: Selbst im Schlaf miiBt ihr laufen kénnen. 

Beispiel 5: Begrabnis: Lob der guten Eigenschaften des Toten. 

Beispiel 6: Geheimname des Gewadhrsmannes : Sohn des Ewanye, hu! 
Beispiel 7: Arbeitslied : Der Penis des.Elefanten baumelt hin und her (die 


Bogen unter dem Text deuten das Baumeln an ; die Kreuze das 
Aufstampfen des FuBes der arbeitenden Manner). 

Beispiel 8: Sprichwort : Alte Leute werden gepriigelt. 

Beispiel 9: Verkaufer: Fischer, sie wollen Geld. 

Beispiel 12 : Sprichwort : Fisch gegen Krokodil ! (Sinn : Es soll kleine Fische 
geben, die selbst groBe Krokodilé vernichten kénnen.) 
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Die Beispiele 11 bis 14 enthalten Rhythmen von Trommelorchestern. 
Das Beispiel 11 bringt ein Tanzorchester, das in verschiedenen Varianten 
der Freude am Tanzen Ausdruck gibt. Nummer 13 dient der Geisterver- 
treibung in Geheimsprache. Der Sinn dieser Silben ist in den FuBnoten des 
Beispiels 13 angedeutet. Die Polyrhythmik dieses Stiickes tritt auch im 
Beispiel 12 wieder auf. Hier wird aber iiberdies im zweiten Takt der zweiten 
Linie der Rhythmus rein musikalisch so variiert, daB bei gleichbleibender 
Silbenzahl zwei Trommelténe mehr erscheinen. Die obere Zeile hat keinerlei 
Textbedeutung, sondern ist nur musikalischer Schmuck. Das gleiche gilt von 
den beiden Oberstimmen im Beispiel 14. Die vierte (untere) Stimme bringt 
den Trommeltext zu den Worten: 6 st mana téndéd béwényt. Der SchluB 
(Ewanyé) hingegen erscheint nur in der dritten Stimme und zwar so, daB 
sie den ersten der drei sprachlichen Tiefténe durch einen hohen, aber rhyth- 
misch leichten, musikalischen Hochton ausdriickt. Bei der Ausfiihrung der 
rein musikalisch ornamentalen Rhythmen der beiden oberen Trommeln, 
sprechen die Trommler den Text genau so wie er auf der tiefen Trommel 
wiedergegeben wird. Das Beispiel 10, fiir dessen letzte Genauigkeit der Ver- 
fasser nicht biirgen kann, weil die Arbeit vorzeitig abgebrochen werden 
muBte, entstammt einer Schallplatte (Paris, Musée de la Parole 3980). Es 
zeigt jedoch, daB bei der Wiederholung der Worte in einem groBeren Trommel- 
stiick eine gewisse architektonische RegelmaBigkeit angestrebt wird. In den 
ersten zwei Zeilen wird nach der Einleitung der Text (kim dom) zehnmal, und 
die zeitlich doppelt so lange Figur der dritten, vierten und siebten Zeile 
(0 kaloko, lositomaton etc.) fiinfmal wiederholt. In der fiinften Zeile erscheint 
die Wiederholung jedoch sechsmal und in der sechsten Zeile nur viermal. 
Trotzdem ist es wahrscheinlich, daB hier eine musikalische Wiederholung von 
jeweilig fiinf Einheiten angestrebt wurde. 

Auf den im Beispiel 14 aufgefiihrten Trommelrhythmus pflegt man das 
Lied des Beispiels 19 zu singen. Dabei wird nach jeder Liedzeile die Schlub- 
note solange ausgehalten, da8 der ganze Trommelrhythmus noch einmal 
wiederholt werden kann. Am SchluB8 jedes Verses eilt die Trommel dem 
Gesang etwas voraus. In diesem Lied wird der Hochton yé in der dritten 
Zeile auch einmal als Tiefton gesungen, weil er auf einen rhythmischen 
(musikalischen) Akzent fallt. Die Wiederholung der Trommelfigur iiber einer 
gesungenen Fermate tritt auch im Beispiel 20 auf. Hier ist iiberdies der 
Wechsel der Lage zu bemerken, in der sich die Beziehung zwischen Hoch- 
und Tiefton verwirklicht. Jeder Lagenwechsel ist durch einen kurzen Doppel- 
strich im Notensystem angedeutet. Verschiedene sprachliche Tiefténe werden 
musikalisch zu Hochténen (und umgekehrt) nach der bereits angegebenen 
Regel. Seltsam bleibt jedoch die Lage der Silbe Ad, die in den zwei ersten 
- Linien hoch liegt. Der Trommelrhythmus gibt kw, d.h. einen hohen Ton, 
aber die Silbe kd liegt in der Sprache tief. Am SchluB8 des Beispiels 18 
(Zeile 5) geht der Rhythmus des Gesangs dem der Trommel um ein Achtel 
voraus. Der zweite Ton des Liedes 21 bringt einen musikalischen Hochton 
auf einen sprachlichen Tiefton, da dieser auf einen metrisch schwachen Platz 
fallt. Der entsprechende Trommelrhythmus setzt erst beim zweiten Viertel 
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des ersten Taktes ein. Wahrend nun der Gesang nach der ersten Verszeile 
mit neuen Textworten fortfahrt, wiederholt die Trommel fortwahrend die 
Anfangsgruppe timbd a4 ydbdé yd. Der Anfang dieses Liedes wird iiberdies 
von einem zweiten Trommler (untere Zeile) begleitet, der die (in Klammern 
gesetzten) musikalischen Varianten des Textes trommelt und auch einmal 
(beim Zeichen Xx) einen sprachlichen Hochton an einem rhythmisch aus- 
gezeichneten Platz durch einen musikalischen Tiefton ersetzt. In dem zweiten 
Teil des Liedes folgt diese Trommel den Textsilben, von denen die erste 
Trommel keine Notiz nimmt. Im Beispiel 22 laufen ebenfalls zwei Trommel- 
rhythmen nebeneinander her. Die Worte Bakumd Mbapé werden von der 
oberen Trommel nicht wiedergegeben, da diese nur den zweiten Teil ihrer 
Anfangsformel wiederholt (na baéngwést na Dé). Die Darstellung einer auf- 
steigenden Silbe durch zwei Tone (dn) ist in chinesischen Liedern durchaus 
gelaufig, in Afrika jedoch selten. Die zweite Trommel (untere Zeile) folgt 
einem rein musikalischen Metrum und hat keine Beziehung zum Text. Unter 
den drei Rhythmen, die die Melodie 17 begleiten, stellt der obere eine ganz 
freie Figur dar, wahrend die beiden unteren als stark ausgeschmiickte Formen 
des Trommeltextes dyo 6 bépa gelten. 

Grundsatzlich gibt also die Trommel den Rhythmus und die Tonhéhen 
der Sprache wieder. Sie kann aber auch stiickweise rein musikalische Formeln 
einschieben, insbesondere dann, wenn zwei Trommeln zugleich gebraucht 
werden. Auch scheint die Sprachtrommel sehr oft nur das Hauptmotiv (die 
ersten Textworte) zu wiederholen, das sich unter dem iibrigen Text und 
Gesang wie ein Ostinatomotiv ausnimmt. 


Liedertexte: 


Beispiel 17: Wenn die Fischer Fische haben, so geben sie keine ab. Aber 
bei den Festen wollen sie unsere Frauen haben. 

Beispiel 18: Mythischer Gesang der Sirenen. 

Beispiel 19 : Du bist unfahig, dich zu schlagen, und trotzdem liebst du es, 
Streit anzufangen. 

Beispiel 20 : Wer sich auf einem Steg bewegt, muB aufpassen, daB er nicht 
fallt (klettern. wie ein Affe. Der Sohn des Menschen wird nicht 
geschlagen). 

Beispiel 21: Timbo mu8 kommen. Jeka, der Riese, hat die Ekombo besiegt. 
Er hat das Wort genommen. (Er hat gehandelt.) 

Beispiel 22 : GroBer Hauptling, Sohn des Do! Bakuma Mbape! 
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Musikbeispiele 


(EG) CLF Te] Qk Gd babs Chitte’ 


Péndée ma ddngamené A njé mbé-la 6. -be-dim, kidi, kidi... 
Ku du gu do godogo Kun kong kodong ku-kodung, kidi, kidi 


ig (p) : : ie 1p i 

3h (a) Dd6 9 db >] APRICLIB DE Eb IB dd pe 
Bona-kii (e) ba-kom Mina ibt kb -i yd & dangwa si -dé son son 
Kodoku kondo-dung Kudu kudo kung ko dung ko kon-do kungko do ko 


Slap dros cried 6Fa)s ths Wir | 
Mot 4 ma-sdngo ndé 4 wo A mina (E)wanye! bil 
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cae 
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2 
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be) pO 26 Pod Db dU To fier ) Caf 4 (par. 
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11 Felltrommeln, Tanz. 12 Beim Wettkampf. 


mon (OL PPE & pr Samed OOP OF Of Cf Cf: 
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kéke kangandoké, | keke kangando ‘) 


okd lo-ko x i yo 2 en J ie ] J Jai J 


tief : J J i) 6 pe: kin kinde ke, kin kin de ke. 


bo-la l6-kd = di wo-i yd 


wade nen gerne: 2) ahéeaust gerne? ) (Wenn) ein Fisch ein Krokodil (rife, so stirbt er). 
Kleine Trommeln mit 1 Ton. 14 Beim Wettkampf. 
13 Geistervertreibung, 
1 
%- 3 y: Kleine Felltr. J}: yn) 


dd Te 


2) Mittlere Schlitztr. 
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pa das mar 
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pada i pa da pa >) 
kodi kidd kingki kodo ki ' 


” Gen ug! 
2) mudi ma bobe!( Thr bésen Geister.) » - o6f mana téndé bewenyi, Ewanye, Ewanye. (Du bist nicht 
nanga yo na pi!(Geht schlafen) stark genug um zu kampfen.) 


15 Sangvi 15a 16 Sangvi 
idedd: SvetlotdoE PP pd LT) b 


Tingula, Tingula, iTingula ‘ 
: ip) py ped 6 5) 7 Ki ngan | gi ki nya 
> p ,) 4 a i Lf ¥ degegede degege dige cry 69 6 i” 


ge - ki-do gedegede digi 


Kriki nya nyikri nya 


17 Be = tava Sees ===. 


= ayo 6 bépa, ayo oO hepa ‘pa dwiite bidmbé si blé mod. ayo 6  bépa. 
ro (PCA AD ATTA) ALA) FAS RATA 
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OCS ISLS SCLIDG dry b DID dD BPEKIDE SY 


ob FF? Pint ASTHA ATA nna 
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oe S6, s6 nyam bé iyo O si mana téndé be wen je Ewanye 


= 6 BD BBY gash DoUr FF pvitart aan 


y 6 6 Cf jy Os mana tondé bewénjé Ewanyé 


Trommel wie oben. 


8- araisitaes ma ké ma muna mot’ a siko 


e PP DDG BE DY OB Dido br Deb DD DFAS dbf 


Ko-do kokodudu ko kudu do ko kuku 


Text und Trommel wie “oben. 0 muind mot’ a sikd, mund mot’d si ko 


Timbé 4 y6bé 6. 96. Jéka mémé a ma nongEkombé 


rs Prd) BODIDYD) OOPNDYD) BOB pb) BOF 
_ aTAb LL hpSIBe UAL Ob DOLD BD DD dri 


me on a a H 
— ee 


Timbé 4 ybba ¥6 oh! ob! a (ma) nongd bwambo. Timbo 4 seas 90. 


| Trommel wie oben. Trommel : 6 o)J p Cf:h I 


2 ree HoH = 


ee Tin nina bangweésina D6 Tinnan Bakume’ Mbape 
fe. VPM bib ph NPR Rh MPP Pei — i el oH DP piv’ i & 
Chr fit + BOLE Fit 9b! CO hc ob CLL byob Cf 


°C | LID |X EL | CEL EP TEE ED ED 

—_——e To a moe 6 eee 

2 Oe et am owe apes mavins 27 
— a 8 


\? aes ee 


Text und Trommel wie oben. 
Berichtigung: Beispiel 19, Zeile 1, letzter Takt: Die beiden ersten Viertel 

sind als Achtelnoten zu lesen. Beispiel 21, Anfang der 2. Zeile (ydba yd): statt drei 
Viertelnoten sind zwei Achtel und eine punktierte Viertelnote zu lesen. 
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I 


Schamanistische Elemente im frithgeschichtlichen Geistesleben und Fundstoff auBerhalb 
Innerasiens, besonders auf europaischem Boden. — Ein Blick auf den Stand der Forschung 
zum Problem des Schamanismus 


Einen unlangst verdffentlichten Aufsatz iiber eine etruskische Henkel- 
schale lieB sein Verfasser G. VON MERHART mit dieser Bemerkung ausklingen : 
»Ob die Hallstattvégel unserer Schale zuletzt aus der ‘theriomorphen Welt- 
betrachtung’ der Asiaten, der Hangeschmuck, den sie tragen, aus noch so 
fernem Schamanentum zu verstehen sind, wird uns, so wollen wir vertrauen, 
die Zukunft lehren ...“ 1 Wer, durch die Anfiihrungszeichen verleitet, sich 
im archdologischen Schrifttum danach umtun wollte, wiirde erst in Arbeiten 
der letzten zwanzig Jahre da und dort einmal auf die Begriffe stoBen, die 
sich hier am Ende einer formenkundlichen Studie, welche bescheiden nur ,,ein 
winziger Beitrag zur Frage der Verlagerung dstlich oberungarischer Bronze- 
treibwerkstatten nach den Ostalpen und zur Bedeutung der neuen Werk- 


* Strena Archaeologica A. M. Tallgren dedicata (Finska Fornminnesféren. Tid- 
skr. XLV), 1945, 96. 
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punkte fiir den nordalpinen Hallstattbereich einerseits, Mittelitalien anderer- 
seits“ sein will, ungewohnt genug ausnehmen. 

Nachdem — es geschah dies in den Jahren vor und nach dem ersten 
Weltkrieg — E. H. Mrnns, M. I. Rostovrzerr, N. P. KONDAKoV, J. STRZY- 
GOWSKI und andere mit ihren bekannten kunst- und stilhistorischen Unter- 
suchungen die bis dahin in der Wissenschaft nur mehr geahnte weltgeschicht- 
liche Bedeutung der innerasiatischen Reiterhirten-Kulturen recht eigentlich 
entdeckt hatten ?, war es der ungarische Forscher A. ALFOLDI, der — erst- 
mals in seinem 1931 vor der Berliner Archdologischen Gesellschaft gehaltenen 
Vortrage iiber die ,,theriomorphe Weltbetrachtung in den hochasiatischen 
Kulturen“ 3 — iiber die Ermittlung der formalen Tatbestande weit hinaus- 
gehend die Frage nach dem besonderen geistigen Gehalt dieser so unver- 
wechselbaren Formenwelt aufwarf. Wenn die von ihm darauf gegebene 
Antwort sogar den anfanglichen Skeptiker zu bekehren vermocht hat 4, so 
dankt sie diese Uberzeugungskraft nicht zuletzt der methodisch geziigelten 
Mitverwertung auch des rezenten ethnographischen Materials, das vordem 
noch niemals in diesem Umfange hierfiir herangezogen worden war. Durch 
weitere, gleichstrebende Forschungen ist es seither immer deutlicher geworden, 
welchen EinfluB religidse Vorstellungen, wie sie uns als schamanistische ® noch 
heute vornehmlich aus dem mittleren und nérdlichen Asien gelaufig sind, ohne 
daB sie sich deshalb auf diesen Erdteil beschranken wiirden °, schon in frith- 
geschichtlicher Zeit auf das alteuropdisch-mediterrane Geistesleben ausge- 
strahlt haben. Im ,,eurasischen“ Tierstil mit seiner Fiille 6rtlich-zeitlicher 
Teilerscheinungen 7 meinen jetzt die Archdologen diese Einwirkung ebenso 
greifen zu kénnen wie in dem vielgestaltigen Schmuck- und Abwehrbehang 


2 Zur Orientierung vgl. G. VERNADSKy, The Eurasian Nomads and their Art 
in the History of Civilization. Saeculum I, 1950, 74 ff., mit zahlreichen Literaturangaben. 

3 Archdol. Anzeiger 46, 1931, 398 ff. 

4 E(urasia) S(eptentrionalis) A(ntiqua) VII, 1932, 200 (A. M. TALLGREN). 

5 Die einmal eingebiirgerte Bezeichnung ist insofern nicht eben gliicklich gewahlt, 
als ,,sie nur an die Gestalt des Schamanen, des Zauberpriesters, ankniipft“, aber natiir- 
lich nichts aussagt ,,iiber die geistigen Inhalte, deren Gestalter der Schamane ist“ 
(H. FINDEISEN, in: Die GroBe Vélkerkunde, hrsg. von H. A. BERNaTzIxK, II, 1939, 60). 

6 Vel. hierzu neuerdings Anthropos 35/36, 1940/41, 807 (W. KoppErRs) sowie 
M. ExtapE, Le Probléme du Chamanisme. Revue de l’Hist. des Religions CXXXI, 
1946, 5 ff. 

7 Grundlegend die Arbeiten von M. I. Rostovrzerr (besonders The Animal Style 
in South Russia and China, 1929) und E. H. Minns (zuletzt The Art of the Northern 
Nomads, 1942). : 

In erster Linie den Stockholmer Ordos-Bronzen gewidmet ist die Untersuchung 
von J. G. ANDERSSON, Hunting Magic in the Animal Style. Bulletin of the Museum of 
Far Eastern Antiquities IV, 1932, 224 ff. 

Mehrere ,,Studien zum eurasiatischen Tierstil“ von F. HANGAR und anderen 
vereinigte auch der IX. Band (1935) der Wiener Beitrage zur Kunst- und Kulturgeschichte 
Asiens. Zahlreiche einschlagige Aufsatze ferner in der schon genannten Zeitschrift ESA : 
z.B. VII, 1932, 7 ff. (A. M. TattcREn) ; IX, 1934, 259 ff. (J. WERNER) ; XII, 1938, 
1 ff. (K. SCHEFOLD). 

Neuere russische Ver6ffentlichungen zum Problem insbesondere des skythischen 
Tierstils hat F. Hanéar besprochen in der Festschrift fiir P. REINECKE, 1950, 74 f. 
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(Klapperbleche, Kettchen, Gléckchen usw.) an Reitertracht und Reittieraus- 
riistung der frithen Eisenzeit * ; unabhangig davon aber entdecken Vertreter der 
Religions- und Sprachwissenschaften immer neue schamanistische Ziige nicht 
nur in der chinesischen Hochkultur °, in Tibet 2° und auf dem Boden des 
indischen Subkontinents 14, bei den georgischen Bergstammen 7", im friih- 
indogermanischen ,,Pferdeopfer-Komplex“ 13, in der zoroastrischen Religion ™, 
im Mithraskult ® und bei den Parthern !*, im alten Israel!” und im Islam ¥, 
sondern auch bei den Etruskern !® und noch anderen Bewohnern der Apen- 
ninenhalbinsel ®°, in der griechischen Welt #!, bei Thrakern ?* und Skythen *, 


8 J. WIESNER in mehreren Arbeiten, z. B. Alt-PreuBen 6, 1941, 19 ff. ; Archiv 
f, Religionswiss. 37, 1941/42, 46 ff.; Archaol. Anzeiger 57, 1942, 407 ff.; Vor- u. Frih- 
zeit der Mittelmeerlander II, 1943, 83. 112. W. Scumipt, Rassen u. V6lker in Vor- 
geschichte u. Geschichte des Abendlandes II, 1946, 196 ff. F. ALTHEIM, R6mische 
Geschichte I, 1951, 37 ff. 

® O. FRANKE, in: Chantepie de La Saussaye, Lehrbuch der Religionsgeschichte* 
I, 1925, 201 und 205; ders., Geschichte d. chines. Reiches I, 1930, 74; TscHENG- 
Tsu ScHANG, Der Schamanismus in China. Phil. Diss. Hamburg 1934; S. M. SIROKO- 
GOROV in mehreren Arbeiten, z. B. Baessler-Archiv XVIII, 1935, 66 f. 92 ; A. OHLMARKS, 
Studien zum Problem des Schamanismus, 1939, 161 f.; C. HENtTzE, Die Sakralbronzen 
und ihre Bedeutung in den friihchinesischen Kulturen, 1941, s. Sachregister bei 
‘Schamane’ ; ders., Asia major N. F. I, 1944, 74 ff.; F. AttHrim, Die Krise der Alten 
‘Welt I, 1943, 43. 67. 70 fff. 

10 A, FRIEDRICH, Wiener Beitr. z. Kulturgesch. u. Linguistik V, 1943, 235 f. mit 
Hinweis auf R. BLEICHSTEINER, Die gelbe Kirche, 1937, 178 ff. 

11 K. Meuti, Hermes 70, 1935, 134f.; OHLMARKS a. a. O., 159 ff.; W. RUBEN, 
Intern. Archiv f. Ethnographie 37 (Suppl.), 1939, passim; ders., Acta Orientalia 
XVIII, 1940, 164 ff.; W. Koppers, Anthropos 35/36, 1940/41, 761 ff. ; ELIADE a. a. O., 
47 ff. (hier p.5 Anm. 4.6 weitere Literatur fiir Indien und China). 

12 R, BLEICHSTEINER, Wiener Beitr. z. Kulturgesch. u. Linguistik IV, 1936, 470 ff. 

13 'W. Koppers ebenda, 404 (330). 

“™ MEULI a.a.O., 132 f.; OnLMaRKS a.a.O., 121 f.; H. S. NyBrEre (iibers. v. 
H. H. ScHAEDER), Die Religionen des alten Iran, 1938, 167 ff. 186. 255. Vgl. hierzu 
Archiv f. Religionswiss. 36, 1939, 228 ff. (O. Pau) 234 ff. (W. Wusz). 

° MEULI a. a. O., 132 ; RUBEN (1940), 180 f. ; U. Harva, Die relig. Vorstellungen 
d. altaischen Vélker (FF Communications Nr. 125), 1938, 497 f. 570; ELiapE a. a. O., 
30. 39f. 

16 ALTHEIM a.a.O., 42 ff. 

417 OHLMARKS a. a. O., 165 ff. 

8 KOPRULUzADE MEHMED Fuap, Influence du chamanisme turcomongol sur les 
ordres mystiques musulmans ; Mémoires de l'Institut de Turcologie de l’Université de 
Stamboul, N.S. I, 1929. Inhaltsangabe und Erganzungen bei NyBeErc, 173 f. und 
OHLMARKS, 157 f.; vgl. auch ExiapE, 25 Anm. 2. 

*° W. Muster, Der Schamanismus bei den Etruskern. In: Friihgeschichte und 
Sprachwissenschaft, hrsg. v. W. BRANDENSTEIN, 1948, 60 ff. (Freundl. Hinweis von 
W. Drou.a.) 

Den bei Muster genannten Stellungnahmen fiir (W. BRANDENSTEIN) bzw. gegen 
(F. MEssERscuMIDT) etruskischen Schamanismus waren noch die Ausfiihrungen J. WIEs- 
NERS hinzuzufiigen : Archdol. Anzeiger 57, 1942, 409 ff. 

0 MEULI a. a. O., 176 (Korrekturzusatz) ; W. Kopprers, Wiener Beitr. z. Kultur- 
geschichte u. Linguistik IV, 1936, 350 (zu 289 ff.) ; R. Mucu, Die Germania des Tacitus, 
1937, 133; F. Acre, Italien und Rom I, 1941, 41; J. Wiesner, Die Welt als 
Geschichte VIII, 1942, 236. 
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ja im keltisch *4-germanischen 25> Norden. Der ,yopott und Widerspruch", 
dessen K. MEvuLI, der Entdecker des skythischen Schamanismus, von dem 
manches erhellende Streiflicht auch auf die griechische Uberlieferung fallt, 


"1D. STRGOMBACK, Sejd: Textstudier i nordisk religionshistoria, 1935, 144 ff. 
(delphisches Orakelwesen) ; A. CLoss, Wiener Beitr. z. Kulturgesch. u. Linguistik IV, 
1936, 671 (Dionysoskult) ; MEuLI a. a. O., 162 ff. (epische Poesie und anderes). 

In einer neueren Arbeit (Griechische Opferbrauche. In: Phyllobolia fiir P. Von 
DER MUHLL, 1946, 185 ff.) hat Mrurr mit einer erdriickenden Fiille von Belegen den 
Nachweis gefiihrt, daB8 wie die Kultur der Griechen iiberhaupt, auch das olympische 
Opferritual demjenigen ,,der Hirtenkrieger des asiatischen Hauptlandes nahe verwandt 
war ; die Kulturverwandtschaft erstreckt sich, ohne bei Sprachgrenzen Halt zu machen, 
iiber alle Sprachgebiete des asiatischen Weidelandes“ (224, vgl. auch 281). 

*2 MEULI (1935), 163 f. (Zalmoxis) ; CLoss a.a.O., 674 (Thraker als Trager der 
Vorstufen sowohl der ekstatischen Dionysos- wie der Odinsreligion). Hierzu jetzt ELIADE 
a.a.O., 40 Anm. 8. 

*8 Grundlegend der schon wiederholt zitierte groBe Aufsatz von K. MEUwLt, 
Scythica: Hermes 70, 1935, 121 ff.; vgl. ferner G. W. B. HuntinGForp, Anthropos 
30, 1935, 791. 

#4 J. WEISWEILER, Die Kultur d. irischen Heldenzeit, 1945, 74 (= Paideuma IV, 
1950,170) spricht beilaufig von ,,schamanistischen Ziigen“ im Druidentum — ein Gedanke, 
den weiter zu verfolgen lohnen kénnte. Eine nichtmittellandische, arktisch-eskimoide 
Schicht in der vorkeltischen Kultur der britischen Inseln hatte ja bereits J. PoKoRNY 
erschlossen (Ztschr. f. celt. Phil. XI, 1917, 189 ff.; XII, 1918, 195 ff. mit Hinweis auf 
die Zauberpriester der Eskimo als ,,treffliche-Parallele zu den keltischen Druiden“ auf 
p. 229) ; allerdings kamen als ihre Trager wohl ,, nur die Neo-Eskimo in Frage“ (W. Kop- 
PERS, Anthropos 12/13, 1917/18, 700). 

Darf man vielleicht auch in dem charakteristischen Glockchenbehang an Kostiim 
und Reittierausriistung keltisch-schottischer Feen (H. M. FLaspieEck, Tom der Reimer, 
1934, 42) schamanistisches Gedankengut lebendig sehen (vgl. J. WIESNER, Archiv f. 
Religionswiss. 37, 1941/42, 46 ff. mit den Berichtigungen von W. ScHMIDT an der oben 
Anm. 8 genannten Stelle) ? Und wenn in den zur winterabendlichen Unterhaltung der 
Dorfgenossen gedichteten Liedern der Burjaten-Schamanen am Baikalsee — die als 
»groBe, zuweilen feine Poeten in geschickter Weise alle Tone alles Unsichtbar-Geheimnis- 
vollen, alles dessen, was iiber die Grenzen unserer Wahrnehmung hinausgeht, was ins 
Gebiet der phantastischen Vorstellungen gehért, in Formen zu bannen imstande sind“ — 
die Pfeile singen, die Pferde der Helden Redegabe besitzen und diese selbst zum Kampfe 
gegen vielképfige Ungeheuer ausziehen (G. SANDSCHEJEW, Anthropos 23, 1928, 983), 
so mutet dergleichen den Kenner keltischer Poesie seltsam vertraut an. 

Ein paar weitere Vermutungen und Andeutungen (denn nicht mehr als solche 
kann der Verf. als Nichtfachmann und in diesem Rahmen geben) unten p. 274 f. 276. 

25 Besonders zwei Erscheinungen im Umkreis germanischer Religionsgeschichte 
hat man iiberzeugend aus schamanistischen Wurzeln abgeleitet: den altnordischen 
seidr-Zauber (STROMBACK a. a. O.; J. DE Vries, Altgerm. Religionsgeschichte II, 1937, 
52. 69 ff.; OHLMARKS a. a. O., 310 ff. ; ders., Archiv f. Religionswiss. 36, 1939, 171 ff.) 
und die im germanischen Gétterhimmel so fremdartig anmutende Gestalt des Wuotan- 
Odin (W. ScHmipt, Rasse u. Volk, 1935, 167 ; ders., Rassen u. Volker in Vorgesch. 
u. Gesch. d. Abendlandes II, 1946, 203; W. Kopprrs, Wiener Beitr. z. Kulturgesch. u. 
Linguistik IV, 1936, 350; DE VRIEs a. a. O., 186. 350; E. BENINGER in: H. REINERTH 
(Hrsg.), Vorgesch. d. deutschen Stamme II, 1940, 857; K. BrrkET-SMITH, Gesch. d. 
Kultur?, 1946, 425 f.) ; fiir letztere hat A. CLoss die engen Beziehungen zu vermittelnden 
thrakischen Vorstellungen aufgezeigt (Wiener Beitr. z. Kulturgesch. u. Linguistik IV, 
1936, 665 ff.; Forschungen u. Fortschritte XIII, 1937, 4f.). 

Die Bedeutung der Frau im ethnologischen Schamanismus ist bekannt (vgl. 
unten Anm. 176); auch den germanischen Seherinnen und Norncn hat man deshalb 


248 Horst KircHNER 


dabei gewartig war, ist im Einzelfall nicht ausgeblieben ; die Mehrzahl dieser 
zunachst vielleicht befremdlich erscheinenden Verkniipfungen hat jedoch der 
Kritik wenigstens soweit standgehalten, daB jedenfalls eine Beteiligung 
schamanistischer Anregungen bei der Entstehung der so charakterisierten 
Phanomene als erwiesen gelten darf. 

Angesichts ihrer hier soeben nur umriBweise angedeuteten Ausdehnung 
versteht es sich fast von selbst, daB diese Einflu8nahme nicht eine Ange- 
legenheit nur weniger Generationen oder auch Jahrhunderte gewesen sein 
kann. Fiir den oben genannten apotropdischen Behang hat J. WIESNER es 
in mehreren Darstellungen von bestechender GroBlinigkeit wahrscheinlich 
gemacht, daB dieser auf europdischem Boden, und hier vor allem im Hallstatt- 
und Villanovakreis, ,,mit den im Zuge der Verbreitung des Reitens erfolgten 
Einfliissen“ heimisch geworden ist, also um die Wende vom zweiten zum ersten 
Jahrtausend, als auch auf der Balkan- und Apenninenhalbinsel ,,das Reiten 
allgemeine Bedeutung gewinnt“ und ,,der Reiterkrieger neben dem Wagen- 
kampfer in Erscheinung tritt“. Nach dem derzeitigen Stande unserer Kenntnis 
hat diese reiterlich-schamanistische Welle, hinter der fiir unser Auge die 
drangende Unruhe 6stlicher Steppenvolker sichtbar wird, ,,das Mittelmeer vor- 


,ausgesprochen schamanistischen Charakter“ zugeschrieben (CLoss 1936, 614 Anm: 26 ; 
A. SLAWIK ebda. 738). Desgleichen gehért wohl der muliebris ornatus der Priester des 
Naharvalenheiligtums (Tac. Germ. c. 43) in derartige Zusammenhdange (CLoss 1936, 
668), und sollte dasselbe nicht bereits fiir jene langgewandeten, anscheinend mit Vogel- 
kopfmasken ausgestatteten Gestalten auf zweien der Wandplatten (Steine Nr. 7 und 8) 
des alterbronzezeitlichen Kivik-Grabes gelten, in welchen O. ALMGREN ,,Teilnehmer an 
der Leichenfeier, die als Ahnen in Vogelgestalt vermummt waren“, erblickte (Nordische 
Felszeichnungen als religidse Urkunden, 1934, 350 m. Abb. 117/18) ? J.-E. ForSSANDER, 
der tibrigens auch ,,Trommler“ auf einer der genannten Platten erkennen wollte, hat 
sogar von als Végel verkleideten Priestern gesprochen, die das Grabopfer darbringen 
(Acta archaeol. XIII, 1942, 302). Auch auf den unter freiem Himmel angebrachten 
Felszeichnungen kommen vereinzelt menschliche Gestalten mit Vogelschwingen und 
Schnabelkopf vor (C.-A. ALTHIN, Studien zu den bronzezeitl. Felszeichnungen von 
Skane, 1945, 70; S. A. HariBAcx, Fornvannen 41, 1946, 116), zu deren Erklarung auf 
das unten p. 259 iiber das Kostiim des altaiischen Schamanen Gesagte verwiesen sei. 
(Uber eine andere Form des bronzezeitlichen Kultgewandes auf den schwedischen Fels- 
zeichnungen, die wohl ebenfalls auf schamanistische Vorstellungen zuriickgeht, siehe 
hier p. 274.) 

Als Bestandteile ,,einer Art Schamanentracht“ wurden kiirzlich auch die an 
manchen bronzezeitlichen Luren angebrachten Ketten und Klapperbleche bezeichnet : 
H. C. BRouoim, The Lures of the Bronze Age, 1949, 68. (Anders H. Scumript, Prahist. 
Zeitschr. 7, 1915, 135.) 

Die weite zeitlich-raumliche Streuung der vorstehend aufgezahlten Erscheinungen 
sollte nicht unnétig befremden, mégen geistige Einwirkungen der beschriebenen Art 
doch zu wiederholten Malen aus den osteuropdischen Steppen westwa4rts gedrungen 
und demzufolge auch mehrfach und mehrerenorts von Germanen rezipiert worden sein. 
Schon H. Pippine, Studier i nord. filologi XVII, 1926, 96 ff. hat auf die Moglichkeit 
hingewiesen, da die Germanen bestimmte schamanistische Einfliisse bereits zur Bronze- 
zeit erfahren haben k6énnten, als skandinavische Siedlungen bis zum Wolgabogen 
bestanden : ein Gedanke, dem die hier zusammengestellten archdologischen Tatbestainde 
Recht zu geben scheinen. 


Zu dem méglichen schamanistischen Hintergrund der Wielandsage vgl. unten 
Anm. 78. 
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zugsweise auf dem Seeweg aus dem pontisch-kleinasiatischen Raum erreicht, 
doch darf fiir einen Teil jener Erscheinungen auch an einen Landweg iiber 
den nordpontisch-donaulandischen Raum gedacht werden“ #*, Eine um ein 
Jahrtausend friihere Einwirkung schamanistischer Praktiken (und Vorstel- 
lungen ?) auf Mitteleuropa wiirden die bekannten Tontrommeln von Sanduhr- 
oder Pokalform in donaulandisch-nordischen Mischkulturen des ausgehenden 
Neolithikums ?’ bezeugen kénnen, falls die fiir sie 28 wie noch fiir manche 
ahnliche Erscheinung ?* vermuteten Beziehungen zur Handtrommel des Scha- 
manen * tatsachlich irgendwie bestanden haben. 

Mit solchen Hinweisen ist natiirlich noch nichts iiber das Alter dieses 
ganzen Formen- und Ideenguts in seinen Ausgangsgebieten gesagt. Auch 
MEULI sah hier ein dringliches Problem der Forschung : ,,Wichtig ware, wenn 
es gelange, die ethnologische Altersschicht festzustellen, in der der Schama- 
nismus wurzelt. Ist er schon in den Grundkulturen vorhanden ?“ 3! Man 
weiB, wie W. ScHMIDT *”, der sich dabei auf die Arbeiten von A. GAHs ®° stiitzt, 
und andere Vertreter der kulturhistorischen Vélkerwissenschaft diese Frage 
beantwortet haben. Ihnen hat O. MENGHIN sich angeschlossen, wenn er den 
Schamanismus zu den besonderen Kennzeichen jener mutterrechtlich-pflanze- 
rischen ,Stammkulturen“ rechnet, als deren Urheimat die ,,Weltgeschichte 


26 J. WiESNER, Archaol. Anzeiger 57, 1942, 410 f.; dazu 459: ,,DaB sich auf der 
Welle, die die reiterlichen Einfliisse gebracht hat, auch schamanistische Anregungen 
verbreiteten, ist keineswegs iiberraschend, wenn wir uns erst einmal grundsatzlich an 
die Einbeziehung des eurasischen Raumes in das Bild der Friihzeit gewohnt haben ...“ 

27 Zusammenfassend behandelt bei O. SEEWALD, Beitrage z. Kenntnis d. stein- 
zeitlichen Musikinstrumente Europas, 4934, 59 ff. Vgl. auch Sudeta XI, 1935, 14 ff. 
(ders.) sowie Nachr. aus Niedersachs. Urgesch. XIII, 1939, 1 ff. (H. Potratz). 

Die neuerdings wieder geduBerten Zweifel an dem Trommelcharakter dieser 
Gebilde (G. SKJERNE bei H. C. BroHortm, The Lures of the Bronze Age, 1949, 74 ff.) 
vermégen nicht zu tberzeugen. 

28 F. Fror, L’Anthropologie XLV, 1935, 629 ; ders., Germanen u. Indogermanen 
(Festschrift f. H. Hirt) I, 1936, 100. 

29 Fror a. a. O. (1936) ; Meurt (1935), 135 Anm. 3. 154 Anm. 9; MusTER a. a. O., 
76; F. AttHEIM, Die Krise d. Alten Welt I, 1943, 43: Handtrommel bekannt bei 
Parthern, ,,im Dienst der Kybele und wo sonst orgiastische Kulte den Menschen er- 
greifen“, z. B. auch im China der Han. 

80 Zu der noch ungelésten Frage ihres Ursprungs besonders: A. Gaus bei 
W. Scumipt, Ursprung d. Gottesidee III, 1931, 338; W. KoppeErs, Anthropos 35/36, 
1940/41, 805; ExiapE a.a.O., 49f. 

Eine ausfiihrliche Beschreibung der vorkommenden Typen bei Harva a. a. O. 
(oben Anm. 15), 526 ff.; nur der lappischen Zaubertrommel ist die unten Anm. 195 
genannte Monographie von E. MANKER gewidmet. 

31 MEULI (1935), 144. Zum Begriff der Grundkultur : O. MencuIN, Weltgeschichte 
der Steinzeit, 1931, 481. 

82 Ursprung d. Gottesidee III, 1931, 336 ff. 497; V, 1934, 806 f. 892; VI, 1935, 
141. 193 u. passim. Rassen u. Volker II, 1946, 196 ff. 

33 Blutige und unblutige Opfer bei den altaiischen Hirtenvdélkern. Semaine 
Intern. d’Ethnol. Religieuse IV (1925), 1926, 217 ff. ; Kopf-, Schadel- und Langknochen- 
opfer bei Renntiervélkern. Festschrift f. W. ScHMIDT, 1928, 234 ff.; Die kulturhistorischen 
Beziehungen der éstlichen Paldosibirier zu den austrischen Volkern. Mitteil. d. Wiener 
Anthrop. Ges. LX, 1930 [8] ff. 
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der Steinzeit (1931) das tropische Siidasien annimmt ; von dort ausgegangene 
,jungpflanzerische Kulturwellen“ hatten ihn spater auch in nicht-altmutter- 
rechtlichen Kulturen eingebiirgert, besonders bei den Viehziichtern und Hirten- 
kriegern des mittleren und nodrdlichen Asien, desgleichen bei den Eskimo, 
wo iiberall der Schamanismus urspriinglich ,,Fremdgut“ gewesen sei **. Dem- 
gegeniiber haben andere Autoren einen ,, Traditionszusammenhang der geistigen 
Welt des sibirischen Schamanismus mit altjagerischen Anschauungen” ver- 
mutet ®> und die gegenwartigen Hauptverbreitungsgebiete schamanistischer 
Praktiken als ihre Heimat angesprochen, wofiir sie sich vor allem auf die 
angeblich umweltbedingten abnormen psychischen Reaktionsformen im Scha- 
manismus (Epilepsie und ,,arktische Hysterie“) beriefen. Am entschiedensten 
findet sich letztere Auffassung bei dem Schweden A. OHLMARKS vertreten, 
der in seinen ,,Studien zum Problem des Schamanismus“ (1939) zu dem 
Schlu8 kommt : ,,Wir kénnen also und miissen an dem Gedanken des Schama- 
nismus als eines Erzeugnisses der hocharktischen Umwelt festhalten.” *° 

Verfasser dieser Zeilen — ein Prahistoriker, dem die Fragen der altesten 
menschlichen Geistesgeschichte ganz besonders am Herzen liegen — muB es 
dem Fachmann iiberlassen zu entscheiden, ob und in welchem Sinne sein 
sogleich mitzuteilender Deutungsversuch und die daran angekniipften Aus- 
blicke fiir die Diskussion des vielerérterten Problems von einigem Nutzen sind. 


II 
Die 1940 entdeckte Héhlenzeichnung von Lascaux und die bisherigen Deutungsversuche 


Obgleich es fiir die an ihrer Erforschung beteiligten Wissenschaften 
gewiB noch manches in ihr zu tun gibt, ehe ein abschlieBendes Urteil méglich 
sein wird, darf die erst 1940 zufallig entdeckte Héhle von Lascaux bei Mon- 
tignac-sur-Vézere (Dordogne) schon heute als eine ebenbiirtige Rivalin der 
auf spanischem Gebiet, in der Provinz Santandér, gelegenen Altamira-Hohle 
bezeichnet werden, die hinsichtlich Qualitat, Anzahl und Erhaltungszustand 
ihrer Wand- und Deckenmalereien so lange alle sonst bekannten eiszeitlichen 
Bilderhéhlen bei weitem iibertraf. Wenn J. DECHELETTE einst die spanische 
Grotte als die Sixtinische Kapelle des Magdalénien gefeiert hat, so stellt nach 
einer Bemerkung H. BREUILS jene von Lascaux nun die des Aurignacien 
bzw. Périgordien dar. Neben zahlreichen Vor- und Teilberichten *’ liegen iiber 


’  A.a.O., 499f. 503. 518. 530. Gleichsinnige AuSerungen ferner etwa bei 
W. THaLsitzeR, Archiv f. Religionswiss. 26, 1928, 419 und W. Koppers, Anthropos 
35/36, 1940/41, 804. 807 ff. 

°° A. FRIEDRICH, Wiener Beitr. z, Kulturgesch. u. Linguistik V, 1943, 217; ahn- 
lich 194 : ,,schamanische Magie ... aus der Vorstellungswelt der jagerischen Magie her- 
vorgewachsen“. Gegen pflanzerischen Ursprung des Schamanismus jetzt auch A. E. 
JENSEN, Mythos u. Kult bei Naturvélkern, 1951, 304 f. 

af Aaa) 71. Demgegeniiber setzt sich die oben Anm. 6 genannte Arbeit von — 
ELIaDE mit GaHs, SIROKOGOROV u. a. abermals fiir eine siidliche Herkunft und gegen 
eine Beschrankung der Bezeichnung auf die nordeurasischen Phanomene ein. 

87 R. VauFREY, L’Anthropologie XLIX, 1939/40, 779 ff. unter Benutzung des am 
11. X. 1940 von H. Breurt der Académie des Inscriptions et Belles-Lettres erstatteten 
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sie bereits zwei Monographien *8 vor, von denen namentlich die von F. WINDELS 
mit ihren Planen und Reproduktionen eine gute Vorstellung der Statte 
vermitteln kann. 


Unter der Fille mono- und polychromer Bilder zumeist von jagdbaren 
Tieren einer nicht ausgesprochen kalten Fauna ®, deren einzigartige Erhaltung 
— die Mehrzahl wirkt wie ganz kiirzlich gemalt — auBer anderen giinstigen 
Umstanden dem Vorhandensein einer wasserundurchlassigen tonigen Schicht 
in der Kalksteindecke der Héhle verdankt wird *, gebiihrt besondere Beach- 
tung einer dicht iiber dem Boden einer acht Meter tiefen Spalte befindlichen 
szenischen Darstellung. Mehrere Deutungsversuche haben sich schon um sie 
bemiiht, und der unserige wird die Reihe nicht abschlieBen, bildet sie ihrer 
scheinbaren Einfachheit zum Trotz doch so recht ,,un piége a préhistoriens 
trop sagaces“! Ubrigens ist eben A. LERoI-GouURHAN, von dem diese Bemer- 
kung stammt, dem mutmaBlichen Sinn der dargestellten Handlung von allen 
bisherigen Kommentatoren vielleicht am nachsten gekommen, wenn er in 
seinem Vorwort zu dem Buch von WINDELs schreibt, daB die Gruppe ,,n’est 
peut-étre ni une pure anecdote ni quelque tragique pictogramme d’une chasse 
qui s’est mal terminée“. Gerade dies aber war doch die Ansicht aller sonstigen 
Erklarungen, die darin im wesentlichen iibereinstimmten. ,,Es handelt sich 
offensichtlich um die Darstellung des tédlichen Jagdunfalls eines Jagers“, 
sagt F. WirTH, nachdem er die Komposition, deren formale wie inhaltliche 
Zusammengehérigkeit er mit Recht gegen die von anderer Seite 1 daran 
geauBerten Zweifel verteidigt, wie folgt beschrieben hat : Ein ebenso wie alles 
iibrige in diesem Bilde nur in schwarzen Konturen gemalter * ,,todwunder 


Erstberichts (vgl. Comptes-rendus 1940, 387 ff.) ; H. Brevi, Bulletin de la Soc. hist. 
et archéol. du Périgord 1940 (Annexe) ; ders., Actas y Memorias de la Sociedad Espafiola 
de Antropologia, Etnografia y Prehistoria VI, 1941 ; ders., Archivo Espafiol de Arqueo- 
logia XIV, 1940/41, 361 ff.; J. Martinez SanTa-OLatia, IPEK 15/16, 1941/42, 4 ff. ; 
F. WirtH, Forschungen u. Fortschritte 20, 1944, 265 ff.; H. KUun, ebda. 24, 1948, 
230 f.; N. CasTERET, The National Geographic Magazine XCIV, 1948, 771 ff. 

38 F, WINDELS, Lascaux. Introduction de H. Breuit, Préface de A. LeRotI- 
GourRHAN. Montignac-sur-Vézére, o. J. (1948). A. H. Broprick, Lascaux. A Commen- 
tary. London 1949. (Freundl. Hinweis von G. SMoira.) Die sogleich zu besprechende 
Darstellung ist auch wiedergegeben bei Broprick, Prehistoric Painting, 1948, Pl. XXIII. 

89 Eine gute Ubersicht iiber die dargestellte Tierwelt mit dem Versuche ihrer 
zoologischen Klassifikation bietet WINDELS a. a. O., 111 ff. Einzig das gleich zu erwah- 
nende Nashorn (Rhinoceros tichorhinus) fallt als Zeuge einer voraufgegangenen Kalte- 
zeit aus dem Rahmen der hier im Bilde wiedergegebenen gemaBigten Steppenfauna 
(in erster Linie Equiden, Cerviden und Boviden) heraus; Mammut und Ren fehlen 
ganzlich. 

49 VAUFREY a.a.O., 781. Genauer werden die geologischen und klimatischen 
Verhaltnisse besprochen von Martinez SaNnTA-OLALLa a.a.O., 3 ff. Danach war 
-Lascaux wie so viele der eiszeitlichen Bilderhéhlen jedenfalls keine Wohnhohle. 
»Archdologisch ist diese Tatsache belegt durch das Fehlen von gro8eren archaologischen 
Schichten, durch das Fehlen der Héhlenfauna, von der man ja entweder Skelettreste 
oder Pfotenabdriicke und Kratzspuren finden miiBte.“ 

41 MARTINEZ SANTA-OLALLA a. a. O., 6. 

42 BroprRick (1948), Pl. XXIII beschreibt die Farben allerdings so: ,,The body 
of the bison is ochre, the sagging intestines a violet-crimson and outlines black.“ Je- 
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Bison, dem das Eingeweide durch den machtigen Widerhaken eines Speeres 
herausgerissen ist, blickt mit gesenktem Kopf nach der furchtbaren Wunde. 
Die Horner sind durch eine ungewohnlich gewaltsame Drehung dem vor ihm 
liegenden primitiv gezeichneten Jager zugekehrt, den er mit letzter Kraft- 
anstrengung soeben getotet hat und von dessen beiden Waffen der Speer 
erklirend noch an der Wunde lehnt, wahtend die andere kurze zu seinen 
FiiBen liegt.“ Noch am weitesten weicht hiervon die Auffassung H. BREUILS 
ab, welcher den Jager, nachdem dieser mit seiner Lanze den Bison verwundet 
hat, von einem Nashorn getétet worden sein laBt, das in einiger Entfernung 
links von Mensch und Bison ,,s’éloigne au petit pas“ 43; mit WIRTH darf man 
jedoch fiiglich zweifeln, ob dieses Rhinozeros (auf Tafel 1 fortgelassen) noch 
mit zu der Gruppe gehért, deren mit Sicherheit aufeinander bezogene Teile 
formal in ein liegendes Oval einbeschlossen“ sind, in welchem nur das untere 
Ende der Vogelstange keinen Platz mehr findet “4. Auch LEROI-GOURHAN, 
der doch keinen einfachen Jagdunfall dargestellt sehen wollte, meint, daB 
der so merkwiirdig ,,halbschematisch“ (BREUIL) gezeichnete Mensch ,,meurt 
sous les coups du bison“. In der Tat liegt eine solche Deutung nahe ; sie 
wiirde an Uberzeugungskraft noch gewinnen, ,,si un jour les fouilles décou- 
vraient une sépulture paléolithique au pied du tableau“. Aber auch in diesem 
mehr als unwahrscheinlichen Falle * galte es, wie WINDELS dem sogleich 
richtig hinzufiigt, noch die Anwesenheit jenes auf eine Stange gesetzten 
Vogels am Schauplatz des Geschehens zu erklaren, und eine Erklarung ver- 
langte ferner der Vogelkopf des ,, Jagers“, dessen groBe Ahnlichkeit mit dem 
des Stangenvogels wohl noch jeder Betrachter bemerkt hat. 

Nun, diese Schwierigkeiten haben natiirlich auch diejenigen gesehen, 
die hier von einem ,,prahistorischen Drama“, eben vom ,,Tod des Bison- 
jagers“, sprachen. BREvIL und ihm folgend CASTERET, WIRTH und KUHN 
wollten in dem Vogel ein Totem oder einen Grabpfostenaufsatz erkennen, 


doch vgl. WINDELS, 57: ,,La teinte plus foncée du corps (des Bisons) est due & un revé- 
tement naturel d’argile.“ 

48 BreuiIL, Académie des Inscr. et Belles-Lettres, Comptes-rendus 1940, 389. 
Sogar fiir die Verwundung des Bisons hat man das Nashorn verantwortlich gemacht : 
WinDELs a.a.O., 63. Ahnlich Broprick (1949), 83: ,,It is easy to reconstruct the 
story preserved for us in the ‘Prehistoric Tragedy’. The man has gone out hunting 
wearing his bird-mask and carrying (probably) his bird-stick. He has wounded a bison 
with his javelin. The wounded bison has turned and gored the man to death ; but while 
it was preparing to mangle its. prey, a great woolly rhinoceros with its wicked sharp, 
murderous horns ripped open the bison.“ 

“4 Die Lange dieses gedachten Ovals betragt etwa 1.50 m, wahrend einschlieB- 
lich Nashorn die Komposition 2.50 m lang ist (MARTINEZ SANTA-OLALLA a. a. O., 10). 

“* Eine im September 1949 von H. BREUIL vorgenommene erste Sondierung 
ergab unter dem heutigen Niveau der Spalteinfiillung ,,une blocaille de pierres apportées 
de l’extérieur, 4 l’intérieur de laquelle gisaient des lampes faites d’une plaquette plate 
ou concave souillée de charbons de bois, des fragments de sagaies et d’épingles, des 
sagaies droites, une magnifique sagaie, longue de 45 cm, A stries dorsales du Périgordien 
supérieur, des cornillons de cerf et des lamelles de silex & un dos abattu, enrobées dans 
une matiére de fixation. Fosse 4 offrandes ? La parole est aux fouilles ...“ (R. LANTIER, 
La Nouvelle Clio I/II, 1949/50, 284). 
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wobei die eine Bedeutung nicht notwendig die andere ausschlieBt : ,,Der tote 
Jager tragt also den gleichen Kopf wie das Totemtier, von dem die Sippe 
vermutlich abstammt, was offenbar bedeutet, daB nicht der Tote selbst, 
sondern sein Geist dargestellt ist“ (WrrTH). Ist die menschliche Gestalt auf 
unserem Bilde aber ein Geist, so erklart sich, immer nach WIRTH, ,,auch 
ihre auffallend primitive Zeichnung, die man nicht etwa skizzenhaft nennen 
kann. Wahrend der wild gereizte Bison, dessen Erscheinung dem Maler aus 
standiger unmittelbarer Anschauung geldufig war, eine auf scharfer Natur- 
beobachtung beruhende lebendige Wiedergabe gefunden hat, versagt die Er- 
findungsgabe des Kiinstlers bei der Darstellung einer ihm fremden Geister- 
gestalt. Es entsteht nur ein naives Gebilde, wie wir es von der Kinder- 
kunst her kennen.“ 

Ehe wir den vorstehend mitgeteilten unseren eigenen Deutungsversuch 
gegeniberstellen, konnen wir uns einen kurzen Hinweis darauf nicht versagen, 
wie die unschatzbare Entdeckung eine Theorie neu zu beleben vermocht 
hat, um welche es seit etwa einem Menschenalter stiller und stiller in der 
Quartarforschung geworden war. Nachdem bereits ein franzésischer Autor 
der siebziger Jahre die paldolithischen Tierbilder als Darstellungen der Totem- 
tiere ihrer Maler bzw. Schnitzer aufgefaBt hatte, sich hierfiir auf rezente 
nordamerikanische Tatbestande berufend, hat spater besonders sein Lands- 
mann S. REINACH totemistischen Ursprung der diluvialen Tierbildnerei ange- 
nommen. In der Folgezeit aber ,,trat die Frage des Totemismus, als zu wenig 
bestimmbar, zuriick“ ** ; statt dessen gewann jetzt die in Ansdtzen ebenfalls 
schon bei REINACH anzutreffende Vorstellung eines magischen Charakters 
dieser Malereien und Skulpturen an Boden, die wohl noch immer als die 
communis opinio in dieser Frage gelten muB 4’. Sie spielt auch in die refe- 
rierten Deutungen-hinein, wenn WirTH die Komposition von Lascaux als 
einen ,,Siihnezauber“ ansehen will, ,durch den der gekrankte Tiergeist ver- 
sdhnt werden sollte“. Aber wahrend z. B. bei afrikanischen Pygmaenstammen 
einunddasselbe in den Sand gezeichnete Bild sowohl fiir den Jagd- als auch 
fiir den Siihnezauber benutzt wird, habe es hier der steinzeitlichen Horde 
,der besondere Fall offenbar zweckmaBig erscheinen lassen, ein neues Bild 
zu malen und die Wunde des Tieres, den Geist des Jagers, seine Waffen und 
das Totem — letzteres vielleicht zum Schutz der Sippe — mitdarzustellen”. 


46H. Ktun, Kunst u. Kultur d. Vorzeit Europas (Palaolithikum), 1929, 457 f. ; 
danach auch die vorstehenden Angaben. Vgl. M. Horrnes - O. MENGHIN, Urgeschichte 
d. bildenden Kunst in Europa, 1925, 677. . 

47 Doch vgl. die zweifellos berechtigten Einschrankungen bei G. Krart, Der 
Urmensch als Schépfer?, 1948, 197 f. (im Anschlu8 an H. OBERMAIER). Auch von 
ethnologischer Seite ist neuerdings entschiedener Widerspruch laut geworden: A. E. 
JENsEN, Mythos u. Kult bei Naturvélkern, 1951, bes. 282 f. Hierzu unten Anm. 122. 
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III 


Die Bildkomposition von Lascaux als Darstellung einer schamanistischen Geister- 
beschwérung mit Hilfsgeist, Schamane und Opfertier. — AnlaB und Zweck der Zeremonie : 
ihre mégliche Bedeutung als Ergebnis eines kulturellen Ausgleichs 


Um es sogleich vorwegzunehmen, erblicken wir in der abgebildeten Szene 
(ohne Nashorn) die iiberraschend naturgetreue Darstellung einer geradezu 
typischen schamanistischen ,,Séance“ (Geisterbeschwérung) mit Schamane, 
Hilfsgeist und Opfertier, welche der Maler auf ihrem Héhepunkt festgehalten 
hat : Der eine Vogelkopfmaske tragende Schamane ist in die willentlich herbei- 
gefiihrte Ohnmacht gefallen ; sein Leib sinkt zu Boden, indes sich seine Seele 
auf die jedem Kenner schamanistischer Erscheinungen wohlvertraute Jenseits- 
fahrt begibt, die in Verbindung mit jener ekstatischen Besessenheit * das 
,» Hauptstiick der Schamanentatigkeit“ (MEUL1) bildet, als ,,trait qui le distingue 
des autres techniques magico-religieuses“ *9. 

Bei der Begriindung unserer Behauptung gehen wir am besten von dem 
auf eine Stange oder dergleichen gesetzten Vogel aus, dem Totem oder Grab- 
vogel der bisherigen Deutungen, da fiir diesen Bestandteil der Komposition 
die Dinge wohl am klarsten liegen. Aus sehr viel spaterer Zeit ist der italischen 
Altertumskunde der géttliche Specht auf dem vexillum der Sabiner gelaufig : 
fF. ALTHEIM hat im Hinblick auf ihn und unter Berufung auf die eingangs 
genannte Arbeit A. ALFOLDIS den Vogel auf der Stange als ,,ein bekanntes 
schamanistisches Symbol“ bezeichnet *°, und wirklich bedarf es nur geringer 
Vertrautheit mit dem umfangreichen Schrifttum, das sich mit den religiésen 
Vorstellungen der im weiteren Sinne zirkumpolaren, aber auch der inner- 
asiatischen Vélker befaBt, um die Berechtigung einer derartigen Charak- 
teristik einzusehen. Ohne den einschlagigen Fragenkreis bis zum Rande aus- 
schreiten zu kénnen, diirfen wir wenigstens an die bedeutsamsten Tatbestande 
kurz erinnern, in enger Anlehnung an die hierfiir zu Rate gezogene Fach- 
literatur, die der belebenden Farben genug fiir unsere schlichte UmriB- 
zeichnung bereithalt °. 


‘8 Thre Bedeutung im Gesamt des schamanistischen Komplexes hebt vor allem 
Koppers hervor (Anthropos- 35/36, 1940/41, 762 Anm. 2); ahnlich KNoLt-GREILING 
(unsere Anm. 51), 106 Anm. 5: ,,Der Medizinmann ist vom Schamanen dadurch unter- 
schieden, daB er nicht in Erregungszustande gerat.“ 

49 ELIADE a.a.O., 24, wobei allerdings streng geschieden wird zwischen der 
schamanistischen Technik dieses Seelenflugs und der ihm zugrunde liegenden Welt- 
bildvorstellung — ,,idéogramme cosmologique presque universel que précéde et justifie 
le phénoméne du chamanisme proprement dit...“ (44 f.). 

50 F, ALTHEIM, Italien u. Rom I, 1941, 41; ders., Rém. Geschichte I, 1951, 39. 
AuBer auf den oben Anm. 3 genannten Vortrag lieBe sich an dieser Stelle jetzt noch auf 
eine andere Arbeit A. ALFOLDIs hinweisen : 40. Jahrb. d. Schweiz. Ges. £. Urgesch. 1949/ 
50, 17 ff. mit Abbildung mehrerer derartiger Stangenvégel (Abb. 3 : 15, Taf. V: 4, IX). 

5! AuBer den schon verzeichneten wurden vor allem die nachstehend genannten 
Arbeiten benutzt (im folgenden nur noch mit dem Verf.-Namen zitiert). In ihren biblio- 
graphischen Ubersichten — am umfangreichsten ist diejenige bei OHLMARKS — findet 
sich neben der verarbeitenden auch die Primarliteratur mehr oder weniger vollstandig — 
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Unter den mancherlei Tieren, die in der religissen Gedankenwelt der 
genannten Menschenkreise eine Rolle spielen, stehen Vogel, und zwar ins- 
besondere Adler und Rabe, mit an vorderster Stelle. Nicht nur erblickt 
man — ob immer in echt totemistischer Weise, bleibe dabei dahingestellt °2 — 
in einem Vogel vielerorts den Stammvater der Sippe, wenn nicht uberhaupt 
der ganzen heute lebenden Menschheit *8, sondern ein solcher war nach ver- 
breiteter Auffassung entweder selbst der erste Schamane oder aber er wird 
doch als Schépfer, Lehrer und héchster Gonner des Schamanen betrachtet. 
So briitet etwa bei den Jakuten der Adler Eier aus, denen der zum Schamanen- 
amt Bestimmte entschliipft **. Bei den Korjaken ist der ,,groBe Rabe“ 


aufgefiihrt. Die bis 1932 allein in russischer Sprache veréffentlichten 650 Arbeiten iiber 
den sibirischen Schamanismus hat zusammengestellt A. A. Popov, Materialy dlja biblio- 
grafii russkoj literatury po izuéeniju Samanstva severo-aziatskich narodov, Leningrad 
1932. Ob und wieweit der uns leider unerreichbar gebliebene Aufsatz von A. SPIcIN, 
Samanizm v otnoSenii k russkoj archeologii (Zapiski Russk. Archeol. Obsé. XI, St. Peters- 
burg 1899) hier im SchluBabschnitt behandelte Fragen beriihrte, ist uns vorerst unbekannt. 

U. HotmBerG, The Shaman Costume and its Significance. Annales Univ. Fenn. 
Aboensis, B I: 2, 1922 ; F. GRAEBNER, Das Weltbild der Primitiven, 1924, 95 ff.: ,,Die 
schamanistische Weltanschauung der Arktiker“ ; G. NiorADzE, Der Schamanismus bei 
den sibirischen Vélkern, 1925; G. SANDSCHEJEW, Weltanschauung u. Schamanismus 
der Alaren-Burjaten. Anthropos 22, 1927, 576 ff. 933 ff.; 28, 1928, 538 ff. 967 ff.; 
W. THALBITzER, Die kultischen Gottheiten der Eskimos. Archiv f. Religionswiss. 26, 
1928, 364 ff.; L. STERNBERG, Der Adlerkult bei den Voélkern Sibiriens. Ebda. 28, 1930, 
125 ff.; K. BrrKET-SMiITH, Sibiriske Troldmaend. Fra Nationalmuseets Arbejdsmark 
AOS 2 ao thee oes SrRoKOGOROV, Versuch einer Erforschung der Grundlagen des 
Schamanentums bei den Tungusen. Baessler-Archiv XVIII, 1935, 41 ff. (fiir weitere 
einschlagige Arbeiten desselben vgl. die W. MUuHLtmMann verdankte Zusammenstellung 
seiner Schriften: Archiv f. Anthrop. N. F. XXVI, 1941, 63f.); K. MEuui, Scythica. 
Hermes 70, 1935, 124 ff.; U. Harva, Die religidsen Vorstellungen der altaischen Vélker 
(F F Communications Nr. 125), Helsinki 1938; A. OH~-MaRKs, Studien zum Problem 
des Schamanismus, Lund-Kopenh. 1939 ; U. KNoLL-GREILING, Die sozial-psychologische 
Funktion des Schamanen. Beitrage z. Gesellungs- u. Vdlkerwissenschaft, R. THURN- 
WALD gewidmet, 1950, 102 ff. 

Definitionen des Schamanismus, der jedenfalls keine Religion im eigentlichen 
Sinne dieses Wortes ist, da er sich mit den verschiedensten religidsen Systemen und 
mit jedem Kult vertragen kann, sofern diese nur in dem Boden einer animistischen 
Lebens- und Weltanschauung verankert sind (SrROKOGOROV), bieten etwa die Aus- 
fiihrungen von GRAEBNER, MEULI (1935), OHLMARKS, KNOLL-GREILING, MUSTER (oben 
Anm. 19), Er1apr (oben Anm. 6), JENSEN (oben Anm. 35) und andere ; ferner F, Kirscu- 
BAUM - CHR. Vv. FURER - HaimenpDorrF, Anleitung zu ethnographischen u. linguistischen 
Forschungen (Anhang zur Einleitung), 1934. 

52 Vel. W. Koppers, Anthropos 31, 1936, 168; auch Meuti (1946, oben 
Anm. 21), 232. 264. 

An eine kosmisch-astronomische statt in ALFGLDIS (oben Anm. 3) und ANDERSSONS 
(Anm. 7) Sinne an eine totemistisch-theriomorphe Weltanschauung als Hintergrund des 
sibirischen Tierstils dachte J. ZyKaNn, Artibus Asiae V, 1935, 241. 

53 A. Gaus, Mitt. d. Wiener Anthrop. Ges. LX, 1930 [5]; STERNBERG, 132. 144. 
452 £.; Harva, 468. Noch ARISTOPHANES (Av. v. 477) ,,weiB es, da8 in der Kosmogonie 
der Hirtenvélker Végel vor der Erschaffung der Menschenwelt da waren” : ALFOLDI 


(1949/50), 25. 
54 Nyorapze, 2f. Ahnliche Beispiele : HoLcmBERG, 26 ; SANDSCHEJEW (1928), 976 ; 


STERNBERG, 130. 
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mythisches Urbild des Schamanen ® ; ja, ,,der asiatische Schamanismus kulmi- 
niert in der Rabenmythologie und dem daran gekniipften Kultus“ **, den bei 
den Burjaten daneben noch Taucher, Schwane und Geier, bei den Altaiern 
auch Tauben und Schwalben genieBen °”. 

Zahllos vollends sind die Falle, in denen Végel — insbesondere wieder 
Raben — unter den ,,Hilfsgeistern“ des Schamanen begegnen, also in jener 
Institution, deren Idee ,,wichtigster Bestandteil, bedeutungsvollstes Kenn- 
zeichen, ja geradezu die ideologische Wurzel des Schamanismus iiberhaupt” 
ist 58, spielt doch der Gedanke der Allbeseelung nirgendwo auf der Welt, 
auch nicht im Animismus der 4lteren Agrarreligionen, eine so beherrschende 
Rolle wie in der Weltanschauung der arktischen Vélker, fiir die es schlechter- 
dings nichts Unbeseeltes gibt : ,,Alles lebt“, heiBt es bei den Tschuktschen °°, 
und von einem alten Schamanen der Iglulik-Eskimo ist uns bewegliche Klage 
darob iiberliefert, ,,daB die Nahrung des Menschen aus lauter Seelen besteht“ ®. 
Nicht zuletzt durch diese anderwarts unbekannten Hilfsgeister unterscheidet 
sich der arktisch-asiatisch-indianische Schamanismus von ekstatischen Phano- 
menen, wie sie aus Afrika oder Ozeanien, auch aus Siidamerika, bekannt 
sind und die gelegentlich ebenfalls als schamanistische beschrieben werden. 
Im Gegensatz zum Zauberer und Medizinmann jener Gebiete holt der arktische 
und asiatische Schamane nicht aus eigener Kraft eine geraubte Seele zuriick 
oder treibt er selbst einen bésen Geist aus, sondern er ,,ist dazu nur dank 
der Unterstiitzung durch die (Hilfs-)Geister imstande oder ist nur ihr Werk- 
zeug. Nur mit ihrer Kraft und in ihrer Begleitung kann der Schamane fliegen, 
ihrer kann er auch in der anderen Welt nicht entraten“ ®, die er bei den 
gedachten und zahlreichen ahnlichen Verrichtungen regelmaBig aufsuchen muB. 
So beginnt etwa eine solche schamanistische Jenseitsfahrt bei den Lappen 
der nordskandinavischen Finnmark damit, daB der Schamane seinen Scha- 
manenvogel herbeiruft und ihn bittet, zunachst die gréBeren Hilfsgeister zu 
holen, die ihm sodann, wahrend er nach einiger Zeit in die erstrebte Ekstase 
gerat (davon sogleich mehr), den Weg ins Geister- oder Seelenreich bzw. in 
die Unterwelt zeigen und ihm gegen die dort lauernden Gefahren beistehen 
miissen *. Nach diesem Schema verlauft im Grunde jede schamanistische 
Séance, wie an vielen Berichten gezeigt werden kénnte, und wenn Vogel oder 
Tiere iiberhaupt dabei auch nicht die einzigen Gehilfen und Schutzgeister 
des Schamanen sind, so nehmen sie unter diesen doch eine hervorragende 
Stelle ein. Holzgeschnitzte Vogelbilder, auf hélzerne Stangen gesteckt, symbo- 
lisieren darum geradezu die Seelenfahrt des Schamanen, bei deren mimischer 


55 MEULI (1935), 149. 

56 THALBITZER, 419. 

57 NIORADZE, 42. 

58 OHLMARKS, 253. 

59 GRAEBNER, 98 f. Vgl. SIROKOGOROV, 94. 

60 MEULI (1946), 226 zit. n. RASMUSSEN. 

61 OHLMARKS, 253; vgl. GRAEBNER, 101 f. Gans als Reittier des altaiischen 
Schamanen: W. Raptorr, Aus Sibirien II, 1884, 22 ff. 

8? OHLMARKS, 177, Auch bei den Jenissejern kommen auf das Locklied des 
Schamanen zuerst die Vogelhilfsgeister herbei: NIoRADZE, 91. 
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Durchfiihrung sie eine wichtige Rolle spielen, nicht als den Geistern dar- 
gebrachte Opfer, sondern als Begleiter der Schamanenseele auf der beschwer- 
lichen Fahrt ®. Bei den Tungusen baut der Zauberer, bevor er zu schama- 
nieren beginnt, ein besonderes Zelt, um das er acht lange, mit Figuren ver- 
sehene Pfahle einschlagt. ,,Diese Figuren, die aus Holz geschnitzt werden 
und die man nach den Zeremonien nicht vernichtet, stellen auBer Sonne, 
Mond und Donnervogel auch andere Vogel dar. Sonne, Donnervogel, Schwan 
und Kuckuck kommen an die Ostseite des 
Zeltes, an die Westseite aber Mond, Kranich, 
Lumme und Taucher.“ ®** Pfahle mit hélzer- 
nen Vogelfiguren als oberem AbschluB wer- 
den bei den altaiischen Vélkern auch an der 
letzten Ruhestatte verstorbener Schamanen 
errichtet, neben dem Sarg, der hier in dlterer 
Zeit ja nicht in die Erde versenkt, sondern 
abseits der Siedlung im Walde auf ein Holz- 
geriist gesetzt wurde ; es sind die Bilder der- 
jenigen Geister, die den Schamanen zu Leb- 
zeiten bei seinen Verrichtungen unterstiitzt 
haben ®. Bei den Alaska-Eskimo werden 
solche dem Gedachtnisse Verstorbener ge- 
weihte ,,sshaman sticks“, die auch in diesem 
Fall wieder ein holzgeschnitzter Vogel be- 


krént, inmitten der Siedlung erstellt ; ihre Beal. 
,bird carvings are considered typical of good pce Re ace Bi 
re sek AR 2 : ‘ akuten-Schamanen. ambur- 
spirits“ °°. Was den kosmologischen Hinter siddhessituveumt ier vecen 
grund des Symbo]s betrifft, so sei hier nur kunde und Vorgeschichte.) 


an jene ,,Weltbaume“ bei den Dolganen, 
Jakuten und anderen sibirischen Volkern 
erinnert : vierkantig behauene hélzerne Pfeiler, die auf ihrer Spitze, zuweilen 
iiber mehreren Querhélzern oder iiber einem als Dach geltenden viereckigen 
Brett, einen (bei den Dolganen doppelképfigen) mythischen_,,himmlischen 
Vogel“ tragen ®’. In der jakutischen Legende wird denn auch der Ursprung 


68 Harva, 547; OHLMARKS, 187 f. 

64 Harva, 476. 

85 NIoRADZE, Abb. 23 (vor p.97); Harva, 313f. Vgl. auch die bei ALFOLDI 
(1931), 397 abgebildeten Schamanenstabe aus dem Hamburgischen Museum fiir Volker- 
kunde und Vorgeschichte ; den gréSeren linken glaubt man in Niorapzes Abb. 17 
(p. 69) wiederzuerkennen. Der Giite von Herrn Dr. BreERHENKE, Kustos des genannten 
Museums (Direktur: Prof. F. TERMER), wird die Aufnahme verdankt, nach der hier 
_ Fig. 1 hergestellt ist. 

66 G. MaLtery, 10th Annual Report of the Bureau of Ethnol. 1888/89, 1893, 
519; dazu 351 m. Fig. 459 u. 461. 

87 Harva, 43 ff. m. Abb. 5-7. Bei den Jurak-Samojeden werden an der Mittel- 
stange der Jurte, die zur Rauchéffnung herausragt und die Weltsaule darstellt, die 
Bilder der heiligen Végel befestigt, die nach der Legende an der Weltschopfung betei- 
ligt waren : T. LentisaLo, Mém. de la Soc. Finno-Ougrienne LED, 1924510450093 


17 Vol. 47 
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der Schamanen-Paraphernalia ausdriicklich mit diesem Weltenbaum in Ver- 
bindung gebracht ®; bei den Jenissejern aber gibt es die Vorstellung des 
,Lebensbaumes“, auf dessen Astspitzen die bildliche Darstellung wiederum 
Vogel zeigt *. 

Gehen wir nunmehr zum zweiten Hauptbestandteil unserer Kompo- 
sition, der iiber (hinter!) der Vogelstange erscheinenden Gestalt des toten 
oder tédlich verwundeten ,,Bisonjagers“ iiber, so sind es vor allem zwei Eigen- 
tiimlichkeiten, die einer Erklarung bediirfen : einmal die seltsame Gestaltung 
des Kopfes und zum anderen die auffallige Schraglage und Starre dieses 
menschlichen Kérpers. Beginnen wir mit dem, was die korrekteste Beschrei- 
bung, diejenige von WINDELS, ,,une téte terminée par un bec“ genannt hat. 
Natiirlich hat man sich angesichts dieser genauen Replik des Stangenvogel- 
Kopfes sogleich der schon in einiger Zahl aus der quartaren Kunst bekannt- 
gewordenen Darstellungen maskierter Menschen erinnert. Aber es darf doch 
wohl gesagt werden, daB die fiir derartige Verkleidungen im Rahmen von 
Tier- und Jagddarstellungen ” gebrauchliche Erklarung, es handle sich um 
eine auch von heutigen Naturvélkern geiibte Jagdlist, die dem Jager die 
unbemerkte Anndherung an sein Opfer erméglichen solle, im vorliegenden 
Falle schwerlich anwendbar ist 7. Ubrigens sind wir ja gerade hinsichtlich 
der jungpalaolithischen Bisonjagd in der gliicklichen Lage, eine Darstellung 
zu besitzen, die uns den Vorgang veranschaulicht : Deutlich erkennt man auf 
dieser Renngeweih-Gravierung von Laugerie-Basse den am Boden kriechenden 
Jager, der sich von hinten an einen Wisentstier heranpirscht, nachdem er sich, 
Gesichts- und Geruchssinn des ruhig asenden Wildes zu taéuschen, eine Tier- 
haut oder ein Fell umgeworfen hat 7* — ; der ,, Jager“ von Lascaux ist, von 
der Kopfverhiillung abgesehen, offenbar unbekleidet. Wenn es sich auf 
unserem Bilde schon um eine jagerische Maskierung handeln soll, so kame 


68 STERNBERG, 146. Auch der Baum, den der gen Himmel fahrende sibirische 
Schamane erklettert, ist eigentlich der Weltenbaum : ELIADE a. a. O., 43 (nach Horm- 
BERG - HARVA). 

6° H.. FINDEISEN, in: Das Urbild, Cicerone zur vorgeschichtl. Reichsbildergalerie, 
hrsg. v. L. Fropentus, Frankfurt a.M. o. J., 77f. m. Abb. eines SchlittenabschluB- 
bretts, das in der Mitte die Kerbzeichnung eines solchen stangenartig stilisierten Lebens- 
baumes mit den Végeln, je einem an der Spitze jedes Zweiges, zeigt. Hierzu noch 
Ztschr. f. Ethnol. 62, 1930, 224; 63, 1934, 314 (ders.) sowie H. Tu. BossErt, Gesch. d. 
Kunstgewerbes aller Zeiten u. Vélker II, 1929, 19 Abb. 1: ,,Geisterbaum eines Schama- 
nen“ (A. ByHan - E. Krouy). 

7° Eine Gruppe fiir sich bilden die Maskentanzer, die einzeln, paarweise oder 
zu dreien auftreten. Weiteres iiber palaolithische Tiervermummung unten p. 271 f. 

71 In der westafrikanischen Grassteppe soll es allerdings tatsdchlich Eingeborene 
geben, die sich ,,blo8 den aus Holz geschnitzten Kopf eines Vogels vor die Stirn binden, 
was in diesem Lande geniigt, da das Gras den anschleichenden Jager verdeckt" : L. FRANz, 
Mitt. d. Wiener Anthrop. Ges. LXIII, 1933, 189. 

7 P. Grrop - E. Massénat, Les Stations de l’Age du Renne: Laugerie-Basse, 
1900, Pl. XI. Eine hiibsche ethnographische Parallele bietet etwa jene Zeichnung 
eines Hauptlings der Hidatsa, welche zwei in Wolfsfelle gehiillte Bogenschiitzen zeigt, 
die sich ebenfalls kriechend an eine Biiffelherde anschleichen: G. MALLERY a. a. CFs. 
534 Fig. 747. 
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wohl eher eine solche rituellen Charakters in Betracht : Man denke etwa an 
jene Tierkopfmasken beim ostjakischen, tungusischen usw. Barenschmaus- 
zeremoniell, wobei sich die Teilnehmer z. B. als Raben maskieren, ja sogar 
Bewegungen und Stimme entsprechend verstellen, damit die Seele des getéteten 
Baren ihre Mérder nicht erkenne und sich an ihnen rache ; nach Harva, der 
in diesem Brauchtum eine Wurzel der Schauspielkunst erblicken michte, 
reicht die hochaltertiimliche Sitte ohne Zweifel in die ferne Steinzeit zu- 
riick“ "3. Uberzeugender meinen wir die vogelképfige Gestalt jedoch deuten 
zu konnen als den zum Schamanenstab gehérenden Schamanen, dessen bevor- 
zugte Kulttracht, jedenfalls bei den Stammen des Altai-Gebiets und der nérd- 
lichen Mongolei, bis an den Rand der Gegenwart eben die Vogeltracht war, 
hat doch dieser ganze Kulturkreis ,,die Vorstellung gemeinsam, da8 der 
Schamane wahrend seiner Verrichtung ein Vogelgewand anziehen muB“ ”. 
Wiederum soll hier nicht erdértert werden, ob dieses Tiergewand notwendig 
ein Ausdruck totemistischer Vorstellungen sein muB 75. Seine besondere Be- 
deutung fiir den Schamanen steht auBer Zweifel, mag es nun die Erinnerung 
an einen Kultus festhalten, worin die Vogeltracht die Rabengestalt des 
Weltschépfers bezeichnen sollte “*, oder sei es, daB ein solches Kostiim fiir 
die himmelwarts gerichtete Schamanenreise als besonders zweckdienlich emp- 
funden wurde, weshalb sich auch der ostgrénlandische Schamane Vogelfligel 
an den Riicken bindet 77, wahrend anderwarts eiserne Plattchen in Form von 
Vogelfliigeln und Fliigelknochen dem Schamanenrock aufgenaht werden *, 
der — selbst ,,einer Vogelgestalt ahnlich zugeschnitten“ 7? — im ganzen als 
ein ongon (etwa: Geisterbehausung) wirkt, ,,der das Vermégen des Fliegens 
verleiht“ 8°: Es ist deshalb nur folgerichtig, daB der Schamane wahrend 


73 Harva, 430 ff. (Zitat : 432). Vgl. NiorapDzeE, 40; MEULI (1946), 229. 

74 Harva, 510. 

75 Nach Harva, 524 ,,ist es zum Verstandnis der mit der Schamanentracht ver- 
bundenen Idee nicht notwendig, die Zuflucht zum Totemismus zu nehmen“ ; ebenso 
HoLMBERG, 30. Vgl. oben Anm. 52. 

76 THALBITZER, 420. 

7? OHLMARKS, 212. 

78 NIoRADZE, 68. Uber die besondere Rolle, die das Eisen im Schamanismus 
spielt (nach Ansicht der sibirischen Schamanen haben die Geister Angst vor Eisen), 
sowie iiber den alten, kulturgeschichtlich hochbedeutsamen Zusammenhang von Schmie- 
dehandwerk und Schamanenamt haben u. a. gehandelt : 

NIORADZE, 32. 70; SANDSCHEJEW (1928), 538 ff.; BIRKET-SMITH, 31; FLOR 
(1936, oben Anm. 28), 99; RuBENn (1939, oben Anm. 11), passim ; WIESNER (1942, 
oben Anm, 8). 409 Anm.5; ALTHEIM (oben Anm. 9), 67; MEurr (1935), 175. 

Hat man eigentlich schon in Wieland dem Schmied, der sich ein Vogelgefieder 
schmiedet, den typischen Schamanen erkannt ? Das Ungermanische der Gestalt ist oft 
bemerkt worden, z.B. von W. Scuuttz, Altgermanische Kultur in Wort und Bild, 
1934, 28. Uber die Stellung des Schmiedes insbesondere bei den indogermanischen 
und germanischen Vélkern : O. SCHRADER, Sprachvergleichung und Urgeschichte?, 1890, 
225 ff.; H. OHLHAVER, Der germanische Schmied und sein Werkzeug, 1939, 95 ff. mit 
interessanten Belegen fiir die enge Verbindung von Schmiedehandwerk und Zauberei 
(Dichtkunst) auch in diesem Bereich. 

79 STERNBERG, 145. 

80 OHLMARKS, 214 Anm. 69; ebenso HOLMBERG, 34. 
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seiner mimischen Himmelsreise Flugbewegungen und Stimme eines Vogels 
nachahmt 81. Wenn der diluviale Schamane von Lascaux augenscheinlich nur 
den Kopf, nicht die Vollgestalt eines Vogels angenommen hat, so 1a8t uns dies 
an die von HARVA ausgesprochene Vermutung denken, da8 sich die Vogel- 
tracht des Schamanen ,,wahrscheinlich aus einer Gesichts- oder Kopfmaske 
zu ihrer heutigen Form entwickelt“ habe, wobei freilich die einfachere altere 
Sitte mancherorts noch lange fortlebte, namentlich im Altai: ,,Da die Kopf- 
bedeckung des altaiischen Schamanen aus einem ganzen Uhubalg bestand, 
von dem weder die Fliigel noch etwa der Kopf abgetrennt wurden, so hat der 
Schamane wahrscheinlich schon in dieser Ausstattung einen Uhu vorgestellt, 
bevor jene Vogelkopfbedeckung zu einem ganzen, bis zum Schuhwerk herab- 
reichenden Vogelgewand vervollstandigt wurde.“ ® Als eine Art von Sur- 
vival ist der entwicklungsgeschichtlich altere Typus gelegentlich mit dem 
jiingeren verbunden : Das Leningrader Museum besitzt ein Schamanengewand 
der Sojoten, woran auBer zahlreichen anderen die Schutzgeister des Schamanen 
darstellenden Dingen ,,eine aus WeiBblech verfertigte Mannerfigur mit Adler- 
kopf‘ befestigt ist, doch wohl die Darstellung eines Schamanenvorfahren, und 
ein eisernes Adlerbild ziert auch die ,,Krone“ des tungusischen und mand- 
schurischen Schamanen ®°. 

Nach dem Gesagten wird es nicht iiberraschen, wenn wir auch fiir die 
so unnatiirlich wirkende Starre der mit ausgestreckten Armen daliegenden 
oder vielmehr ,,im Augenblick des Sturzes“ (H. Ktun) wiedergegebenen 
Menschengestalt eine andere Erklarung vorschlagen als unsere Vorganger, 
deren einer (F. WIRTH) das ,,uaive Gebilde“ sogar fiir die Darstellung einer 
Geistererscheinung gehalten hat. Aber auch kein tédlich Getroffener und 
kein Leichnam ist hier abgebildet, wie es die Deutung des Ganzen als eines 
Jagdgeschehens wollte, sondern ein (mit Vogelkopfmaske ausgestatteter) 
Schamane auf dem Hohepunkt der schamanistischen ,,Séance“, da er, irgend- 
wie — vermutlich durch musik- bzw. zauberlarmbegleiteten Tanz — in 
Ekstase geraten, bewuBtlos zu Boden sinkt. OHLMARKS’ ,,Studien zum Pro- 
blem des Schamanismus"“, die bekanntlich gerade diese psychologisch-psychia- 
trische Seite des Gegenstandes stark hervorkehren, haben eine reiche Fiille 
von Beschreibungen solcher Séancen zusammengetragen ; ihr wichtigstes 
gemeinsames Kennzeichen ist ohne Frage die vorsatzlich herbeigefiihrte 
tranceahnliche BewuBtlosigkeit, in die sich freilich nur die Schamanen bei 
den im engeren Sinne arktischen Vélkern hineinzusteigern vermégen, wahrend 
sie etwa der zentralasiatische Schamane lediglich vorspiegelt oder andeutet. 
Das hocharktische Schamanieren aber endet noch heutzutage fast immer mit 
einem ,,kataleptischen Zusammenbruch, einem Ohnmachtszustand, der damit 
erklart wird, daB die Seele des Schamanen den Korper verla8t und sich in 


81 HarvA, 546. 560; OHLMARKS, 127. 

82 Harva, 525; dazu Ho_mMBERG, 14: ,,The headdress is usually made of birds’ 
feathers, having often a kind of beak in its fore-part.“ 

Der Schamane, der den Balg eines Uhus auf dem Kopfe tragt, ist, da der Uhu 
die bésen Geister verfolgt und friBt, gegen solche gefeit : NIORADZE, 74. 

83 STERNBERG, 144 f, 
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die Welt der Geister hinausbegibt“ 4, um dort nach der geraubten Seele eines 
Erkrankten zu fahnden oder weshalb man sonst den Schamanen geholt haben 
mag. Ein Beispiel von zahlreichen : Zum AbschluB des von HawkEs beschrie- 
benen Geschenk-Festes der Alaska-Eskimo, das diese zur Erlangung einer 
reichen Jagdbeute veranstalteten, legte der Schamane die inua (Geister)- 
Maske an ,,and began running around the entrance hole (des Tanzhauses) in 
ever lessening circles. He finally tumbled over and lay in a trance, the while 
he was communing with the spirit-guests in the fire-place below. After a 
time he came to and informed the hunters that the inwa had been pleased 
with the dances — der Hauptinhalt des drei Tage wahrenden Festes — and 
promised their further protection for a successful season“ 8°, Oder ein anderes : 
Ais die Hilfsgeister eines lappischen Schamanen in Finnmarken alle zur Stelle 
waren, bat dieser sie, das Fahrzeug fertigzumachen, das er auf seiner Jenseits- 
fahrt benutzen sollte ; darauf begann auch hier wieder die Ekstase, auf deren 
Hohepunkt er hinfiel ,,wie ein Toter“ 8°. Wo die Besessenheit nicht (bzw. 
heute nicht mehr) zu einer echten Ohnmacht fiihrt, wie bei bestimmten 
tungusischen Stammen, nimmt der Schamane, sobald die herbeigerufenen 
Geister erscheinen, doch jedenfalls eine starre Kérperhaltung an: ,,The body 
and limbs were rigid“, heiBt es bei SrROKOGOROV von einem solchen, was an 
die Beschreibung unseres Bildes durch CASTEREr erinnert, wonach die mensch- 
liche Gestalt ,has a body like a stick“. 

Die vorstehenden Hinweise auf die Bedeutung von Ekstase und eksta- 
tisch bedingtem BewuBtseinsverlust im ethnologischen Schamanismus, denen 
sich leicht entsprecherde Erscheinungen aus dem weiten Umkreis historischen 
Schamanentums an die Seite stellen lieBen 8’, diirften ausreichen, um unsere 
Auffassung des ,,im Augenblick des Sturzes“ dargestellten sogenannten Bison- 
jagers als eines kollabierenden Schamanen zu rechtfertigen. Seine ,,halb- 
schematische“ (BREUIL) Wiedergabe, die freilich schon durch das oben Gesagte 
hinreichend erklart ware, aber 1aBt daran denken, daB noch heute in der 
religidsen Zeichnung sibirischer Vélker die menschliche Gestalt, besonders die- 
jenige des Schamanen, oftmals nicht mit der innerhalb des profanen Bereichs 
vorherrschenden ausdrucksvollen Lebendigkeit, sondern eben stilisiert-schema- 
tisch dargeboten wird ®. Nicht zu deuten wissen wir die befremdliche Tat- 


34 OHLMARKS, 40. 
85 &, W. Hawkes, The ‘Inviting-In’ Feast of the Alaskan Eskimo (Canada 


Department of Mines, Geol. Survey, Memoir 45), Ottawa 1913, 17. 


86 OHLMARKS, 76. 
87 Beispiele bei MEuLt (1935): Skythen des Herodot ; OnrmarKs, 310 ff. : alt- 


nordischer seidr (vgl. oben Anm. 25). 
88 Hf. FINDEISEN, Zeitschr. f. Ethnol. 63, 1931, 304; ders., Mitt. d. Wiener 


-Anthrop. Ges. LXIII, 1933, 366 Anm. 15. 


Solite damit etwa auch eine Erscheinung wie das auffallige Nebeneinander von 
realistischen Tier(Mammut)-Skulpturen und schematisierender Menschendarstellung in 
Piedmost seine Erklarung finden, das L. Franz noch auf die Mischung verschiedener 
Kulturwellen zuriickzufiihren geneigt war (Mitt. d. Wiener Anthrop. Ges. LVII, 1927, 
3)? Vgl. hierzu M. VERWoRN, zit. n. M. Hoernes, Urgesch. d. bildenden Kunst in 
Europa®, 1915, 194: ,,Je mehr bei einem Volke die religidsen Ideen das gesamte Kultur- 
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sache, daB der Dargestellte an beiden Handen nur je vier Finger hat ; darf 
man hier etwa auf die sechsfingerigen Hande aus Eisenblech auf den Armeln 
ostjakutischer Schamanenrécke verweisen ? §° Ganz auBer acht gelassen haben 
die bisherigen Erklarungsversuche die augenscheinliche Nacktheit der Gestalt, 
in der wir eine weitere Stiitze fiir die hier vertretene Deutung sehen méchten : 
OHLMARKS hat in seinen ,,Studien“ darauf hingewiesén, daB bei vielen (auch 
arktischen) Vélkern ,,der Schamane nackt oder halbnackt operiert“ ®, wohl 
infolge der starken, durch kiinstliche Reizmittel noch gesteigerten Erhitzung, 
in die ihn Tanz und Ekstase versetzen. 

Nach Stangenvogel und Menschengestalt bleibt noch das dritte Haupt- 
element unserer Bildkomposition zu betrachten: der Bisonstier, an dessen 
zoologischer Bestimmung als Bison priscus wohl kein Zweifel méglich ist. 
Die bisherigen Stellungnahmen legten eben auf ihn den gréBten Nachdruck, 
gingen auch in der Regel von ihm aus. Wenn z. B. F. WirTH zur Bekraftigung 
seines oben mitgeteilten Erklarungsversuchs sagt : ,,Diese Deutung wird sehr 
unterstiitzt durch die Hervorhebung des Bisons, neben dem alles iibrige wie 
Beiwerk wirkt“, so wird man eine derartige Probe aufs Exempel allerdings 
kaum anerkennen kénnen. Wie es sich auch an anderen sichtlich zusammen- 
gehorigen Darstellungen im Rahmen dieses Kunstschaffens zeigen laBt, stehen 
die drei Bildelemente zueinander durchaus im richtigen, d. h. im natiirlichen 
GréBenverhaltnis ; von einer ,,Hervorhebung“ des Tierbildes iiber das der 
Wirklichkeit entsprechende MaB kann also keine Rede sein. Aber auch hin- 
sichtlich der Darstellungstechnik wird man, da alle drei Objekte einheitlich 
in (schwarzen) Konturen wiedergegeben sind %, nicht von einer Bevorzugung 
des Bisons sprechen diirfen. Wenn dieser trotzdem ungleich gelungener wirkt 
als die ,ohne Kénnen und ohne kiinstlerische Leistung“ (MARTINEZ SANTA- 
OLALLA) gezeichnete Menschengestalt, so ist das bei dem Zahlenverhiltnis, 
in welchem in diesem franko-kantabrischen Kunstkreise Menschen- und Tier- 
darstellungen zueinander stehen, doch gewiB8 nicht verwunderlich. Anders 
gesagt, halten wir dafiir, daB es einfach die Ungewohntheit des Vorwurfs 
war, welche dem gewandten Tiermaler keine bessere Wiedergabe des in der 
Ekstase zu Boden stiirzenden Schamanen gelingen lieB, die oben schon dafiir 


leben durchdringen und beherrschen, um so mehr hat seine Kunst einen konventionell 
stilisierenden Charakter ; je weniger das der Fall ist, um so mehr erscheint die Kunst 
naturalistisch.“ 

89 NIORADZE, 67 f. m. Abb. 15; Harva, 511 Abb. 77. 

Ein menschenfressender Waldgeist der Jenissejer wird mit nur vier Fingern und 
vier Zehen dargestellt : FINDEISEN (1931), 306 m. Abb. 20. 

°° A.a.O., 120 Anm, 122 ; vgl. HOLMBERG, 35 ; NIORADZE, 90 f.; SrROKOGOROV, 78 f. 

Man wolle hierin iibrigens keinen Widerspruch zu dem oben iiber die Schamanen- 
tracht Gesagten erblicken ; Wie schon J. G. GMELIN in seiner ,,Reise durch Sibirien“ 
(1752) erzahlt, wurde diese z. B. bei den Tungusen auf dem nackten Kérper getragen, 
was HarvA, 500 als die urspriingliche Sitte ansieht ; in der Ekstase mag sie der Schamane 
dann nicht selten abgeworfen haben, mit Ausnahme der Kopfbedeckung, die wohl 
liberhaupt als ihr wichtigster Bestandteil aufzufassen ist, weshalb sie sich gewohnlich 
auch am langsten erhalten hat. . 

*! Hierzu oben Anm. 42. 


Ein archaologischer Beitrag zur Urgeschichte des Schamanismus 263 


genannten Griinde (Andeutung des Trancezustandes, religiéser Schematismus) 
ungerechnet. So ist es denn auch in erster Linie das Bild des Bisons, das 
fiir eine kunstgeschichtliche Datierung des Ganzen in Frage kommt. Unter 
Anlehnung an die von H. KUuN erarbeiteten Stilkriterien wird man es gleich 
der Mehrzahl der sonstigen Tierdarstellungen in der neuentdeckten Hohle am 
ehesten dem ausgehenden Aurignacien zuweisen, fiir dessen Tierzeichnungen 
die beginnende Auflésung der ehedem fest geschlossenen UmriBlinie — hier 
besonders in der Gegend des machtigen Widerrists bemerkbar — und der 
dadurch bewirkte ,,malerische“ Eindruck charakteristisch sind °. 

Nach diesen mehr formalen Bemerkungen diirfen wir uns jetzt wieder 
unserem eigentlichen Anliegen zuwenden. Schildert die Komposition von 
Lascaux kein Jagdgeschehen und ist die vogelképfige Gestalt kein Jager, so 
kann der Stier — der fiir unser Empfinden merkwiirdig beziehungslos neben 
der letzteren steht ** — natiirlich auch nicht. das Jagdwild sein. Aber was 
bedeutet er dann ? 

Bei den nordsibirischen Jakuten, deren zentralasiatische Herkunft durch 
die von ihnen betriebene Pferde- und Rinderzucht sowie durch zahlreiche 
tiirkische Elemente in Wortschatz und Satzbau bewiesen wird *, kommt es 
vor, daB der zu einer Krankenheilung aufgeforderte Schamane ,,sich mit dem 
Geist, von welchem der Kranke besessen ist, unterhalt. Sich iiber den Kranken 
beugend, ruft er dreimal: Was fiir ein Rind willst du haben ? Sag es, .aber 
laB von dem Kranken ab!“ % Bei verschiedenen innerasiatischen Hirten- 
volkern ist namlich das Rind noch heute das bevorzugte groBe Opfertier, 
statt des anderwarts diese Stelle einnehmenden Pferdes, das ja auch im indo- 
germanischen Bereich vielerorts noch lange die AuBerungen eines letztlich 
wohl altorientalischen Hornviehkults neben sich dulden muBte *. V. L. SERo- 
SCHEVSKIJ hat in, seinem Jakuten-Werk (St. Petersburg 1896) ein solches 
Rinderopfer ausfiihrlich beschrieben ; wir geben seine Schilderung hier in 
ihren entscheidenden Teilen wieder ®”. 


82 DaB die zoologische Klassifikation der in der Héhle im Bilde vertretenen Tier- 
welt (vgl. oben Anm. 39) zur Datierung jedenfalls nichts beitragen kann, da die hier 
fast ausschlieBlich begegnende Steppenfauna sowohl im Aurignacien wie im (aysgehenden) 
Magdalénien dieser Landschaft méglich ist, betonte schon WINDELS, Lascaux, 1948, 113. 

Nach H. Brevi gehért Lascaux in das obere Périgordien, das zeitlich dem spaten 
Aurignacien parallel geht : vgl. oben Anm. 45 und F. Epper, Archaeologia Austriaca 5, 
1950, 145 Anm. 80 (hier kurze, aber klare Charakteristik der Kultur des Périgordien 
und ihres Verhaltnisses zum Aurignacien). F 

93 Anders MARTINEZ SANTA-OLaLLa, IPEK 15/16, 1941/42, 10: ,,Bison, in 
schwarzer Farbe gemalt, der nach links einen Gegner anfallt“ ; ahnlich H. Kuun, 
Forschungen u. Fortschritte 24, 1948, 231. 

94 H. FiInpzIsEN, Zeitschr. f. Ethnol. 57, 1925, 269. 

95 NIORADZE, 94. 

98 W. Koppers, Wiener Beitr. z. Kulturgesch. u. Linguistik IV, 1936, 372. 

Auch in den alten Mystiker- und Derwischorden bei den islamischen Tiirken, fiir 
die man schamanistische Einfliisse wahrscheinlich gemacht hat (s. cben Anm, 18), ,,sollen 
wie bei den zentralasiatischen Hirten friiher Ochsenopfer dargebracht worden sein (OHL- 
MARKS, 157). Stieropfer bei der tungusischen Schamanenweihe erwahnt SIROKOGOROY, 83. 

97 Im Anschlu8 an OuLMaRKS, 187 und Harva, 548 m. Abb. 103 ; danach hier 
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Nachdem der Schamane sich unter den Schutz seines Hilfsgeists gestellt 
hatte und ,,abgefahren“ war, fiihrte man eine Kuh aus der Jurte auf den 
Hof hinaus und band sie an einen dort errichteten Pfahl, vor dem drei Stangen 
etwa gleicher Héhe mit Holzbildern von Végeln an ihrer Spitze standen, und 
zwar war auf der ersten ein mythischer zweiképfiger Vogel (eksjokju), auf der 
mittleren eine Lumme oder ein Rabe und auf der dritten ein Kuckuck ange- 
bracht. In einigem Abstand von diesen Vogelstangen, in denen wir ja schon 


Fig. 2. 


Jakutischer Opferritus. 
(Nach V. L. SEROSCHEVSKYJ.) 


weiter oben Sinnbilder der Hilfsgeister des Schamanen kennengelernt haben, 
,standen in einer weiteren Reihe noch neun ausgedstete Tannen (die Ab- 
bildung zeigt ihrer allerdings nur sieben), an deren jeder ein griiner Wipfel- 
busch iibriggelassen war. Von Baum zu Baum, vom ersten Vogelpfahl an, 
lief eine RoShaarschnur, an der weiBe RoBhaarbiischel hingen. Diese von 
Baum zu Baum immer hoher gehende Schnur bedeutet nach SEROSCHEVSKI] 
den Weg, den der Schamane hinter den Végeln in die oberen Welten auf- 
steigt, indem er dorthin das Opfertier vor sich her treibt“, genauer die ,,Seele“ 
des Opferrindes, dessen Fleisch von den Anwesenden verzehrt wird, wahrend 
Haut und Knochen an einem Baume aufgehangt werden *. 

Ein ausdriicklicher Hinweis auf die Gemeinsamkeiten der diese Be- 
schreibung illustrierenden Zeichnung (hier Fig. 2) und unserer diluvialen Bild- 
komposition eriibrigt sich wohl. Wenn man in die letztere ausnahmsweise 
einmal mehr hineinsehen wollte als mit Sicherheit darauf zu identifizieren ist, 
konnte man in der kurzen, schrag von rechts unten nach links oben verlaufen- 
den Linie rechts vom Vogelpfahl, deren tiefer gelegenes rechtes Ende auf 
einem zweiten senkrechten Strich aufzusitzen scheint (?) und in welcher 


die Umzeichnung Fig. 2, die ebenso wie die iibrigen Zeichnungen fiir diesen Aufsatz 
Herr cand. phil. B. M. HEUKEMEs angefertigt hat. 

In der uns leider nicht zuganglichen russischen Quelle (Jakuty I, 1896) steht 
der Bericht p. 639 ff. 
** Ein entsprechendes Pferdeopfer der Altaier ist eingehend beschrieben bei 
W. Raptorr, Aus Sibirien II, 1884, 20 ff. Auch die Schamanenweihe vollzieht sich 
vielerorts nach demselben Ritus : vgl. EL1aDE a. a. O. (oben Anm. 6), 37 f. nach Hoim- 
BERG - HaRva. 

Die sorgfaltige Aufbewahrung der Knochen des Opfertieres wurzelt dabei in 
uralt-jagerischem Gedankengut : A. FRIEDRICH, Wiener Beitr. z. Kulturgesch. u. Lin- 
guistik V, 1943, 189 ff.; Mreutr (1946), besonders 233 ff. 
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BREUIL eine Speerschleuder (propulseur) zu erkennen meinte %, die Dar- 
stellung einer die Flugbahn des Schamanen versinnbildlichenden Linie, die 
mitunter auch nur eine gedachte ist !, erblicken, aber wir lassen das besser 
auf sich beruhen. Die von dieser ersten im stumpfen Winkel wegstrebende 
zweite und langere Schraglinie unter (vor) dem Rumpf des Bisons, die sich 
noch uber sein Hinterteil fortsetzt, halten auch wir fiir den WurfspieB, der 
die so augenfallige Verwundung des Tieres bewirkt hat 1°, mégen nun tat- 
sachlich die herausgetretenen Eingeweide (so BREUIL und andere) oder ein- 
fach die aus der Wunde flieBenden Blutstréme dargestellt sein, wie solche ja 
auch von anderen Tierbildern aus dem Umkreise dieses Kunstschaffens bekannt 
sind 1, Fiir beide Méglichkeiten mangelte es im rezenten Schamanentum 
nicht an Analogien. So spielt heute noch beim Opfer der um den Baikalsee 
siedelnden Burjaten das Geschlinge eine besondere Rolle ; sei es, daB es mit 
Haut und Hufen des Opfertieres (Stute, Bock) auf der eigens zu diesem Zweck 
errichteten Birke aufgehangt oder mit Schadel und Knochen auf dem Opfer- 
tisch niedergelegt wird 3. GAHs und Koppers aber konnten zeigen, daB es 
im Opferritual ,,weiter zirkumpazifischer Gebiete“, deren Beziehungen zum 
palaosibirischen Schamanismus dieselben Forscher stark hervorgehoben haben, 
»so gut wie ausnahmlos auf das Blut des Opfers ankommt, man l48t meist 
das Opfer irgendwie verbluten“ 14. 

Schon A. J. HALLOWELL?® hat mit diesen blutigen Opfern auBer 
Schamanentrommel und der schamanistischen ,,soul kidnapping theory of 
disease“ die von den Lappen bis zu den asiatischen Eskimo an der Kiiste 
der Tschuktschenhalbinsel und von der Miindung des Amur bis zu Jenisse] 
und Ob weitverbreiteten und oft beschriebenen Barenzeremonien 1° zusammen- 


“8 Académie des Inscr. et Belles-Lettres, Comptes-rendus 1940, 389. 

100 Gewohnlich durch entsprechend angebrachte Seile oder dgl. angedeutet, wird 
bei den jakutisch sprechenden Dolganen die Himmelsreise des Schamanen durch neun 
nebeneinander aufgerichtete Vogelstangen symbolisiert, je eine fiir die neun Himmels- 
schichten. ,,Weil die Pfahle der Reihe nach langer werden, stehen auch jene holz- 
geschnitzten Végel nacheinander immer ein wenig héher“ (Harva, 549 m. Abb. 104), 
wodurch auch hier eine schrag aufwarts weisende Linie zustande kommt. 

101 Ware das Aurignacien nicht iiberhaupt eine ,ausgesprochene Lanzenkultur“ 
(O. MENGHIN, Weltgesch. d. Steinzeit, 1931, 155), konnte man vielleicht auch die Wahl 
gerade dieser Tétungsart mit dem Hinweis auf schamanistische Opfersitten, historische 
wie rezente, erklaren : 

Koppers a. a. O. (oben Anm. 96), 350 zu 290: Tétung des rémischen ‘Oktober- 
rosses’ ,, nicht durch Hammer und Beil, sondern durch einen WurfspieB“ ; MEULI (1946), 
255: Tétung des Opferpferdes mit dem BarenspieB. 

102 Vgl. H. Ktun, Kunst u. Kultur der Vorzeit Europas, 1929, 460. 

103 G, SANDSCHEJEW, Anthropos 22, 1927, 608; 23, 1928, 557. 

104 KoppErs a.a.O. (oben Anm. 96), 316. 351 f. Doch auch das Umgekehrte 
kommt vor: Beim Pferdeopfer der Altaier ,,werden dem Opfer alle Offnungen des 
Korpers mit Gras fest zugestopft, damit kein Blut herausflieBe“ (RADLOFF a. a. O26). 

105 Bear Ceremonialism in the Northern Hemisphere. American Anthropologist 
28, 1926, 1 ff. (Zitat: 158). 

108 Vgl. zu der soeben genannten Arbeit noch Ho_mBERG, 22 ff. ; NIoRADZE, 39 ff. ; 
Harva, 406 ff.; Meuri (1946), 232 ff.; ferner (Auswahl) : 

K. Kroun, Barenlieder der Finnen. Festschrift f. W. ScHMIDT, 1928, 4014 ff. ; 
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gestellt, wie sie ausweislich der bekannten Barenplastiken in den Hohlen von 
Montespan (Haute-Garonne) 1 und Cabrerets (Lot) 1° ahnlich schon im 
jiingeren Paldolithikum geiibt worden zu sein scheinen. Obwohl gegenwartig 
die Schamanen bei diesen Barenfesten nicht mehr in Erscheinung treten, ist 
die Institution des Schamanentums doch offenbar in besonderer Weise mit 
dem Barenkult verbunden 1, welchen Gaus fiir kulturgeschichtlich jiinger 
halt als das heute namentlich arktischen Renntiervélkern vertraute Kopf-, 
Schadel- und Langknochenopfer, das schon fiir das Altpalaolithikum bezeugt 
ist 4°. Aber wahrend es sich bei diesen Knochendepots — mag man sie nun 
mit W. ScumipTt ™ als Primitialopfer an das Héchste Wesen auffassen oder 
mit Meu die.in jagerischem Denken verwurzelte ,,Bestattung des Jagd- 
tieres“ darin sehen : ,,eine Riickerstattung der Teile, die das Tier zum neuen 
Leben braucht“ 1!2 — jedenfalls um die regulare Jagdbeute handelt, liegt die 
Sache bei der so viel verwickelteren schamanistischen Praxis doch wesentlich 
anders. Hier stellte und stellt das Opfer nur eine unter zahlreichen Anforde- 
rungen desjenigen Rituals dar, essen peinliche Beachtung Voraussetzung fiir 
das Gelingen der Beschworung ist. Sofern man nicht annehmen will, daB 
schon im Aurignacien zu Opferzwecken eingefangene (Jung-)Tiere im Gehege 
gehalten wurden 143, wird man sich vorzustellen haben, daB das Opfertier 
fallweise erjagt worden ist ; der Schamane trat dann wohl gleich an Ort und 
Stelle in Tatigkeit. 


W. Koppers, Der Barenkult in ethnologischer und prahistorischer Beleuchtung. Palaeo- 
biologica V, 1933, 47 ff. ; ders., Kiinstlicher Zahnschliff am Baren im Altpalaolithikum 
und bei den Ainu auf Sachalin. Quartar I, 1938, 97 ff.; A. M. Popova und G. S. Vino- 
GRADOV, Der Bar im sibirischen Volksglauben (russ.). Sovjetskaja Ethnografija 1936 : 
3, 78 ff. H. FInDEIsEN, Zur Geschichte der Barenzeremonie. Archiv f. Religionswiss. 
37, 1941/42, 196 ff. 

107 Revue anthrop. XXXIII, 1923, 533 ff. (Comte BEGouEN - N. CASTERET). 

8 Bulletin de la Société prg¢hist. Frang. XXI, 1924, 146 f. (A. Viré) ; vgl. KUHN 

asaeQOs, 187: 4. 

109 FINDEISEN a. a. O., 200. 

110 Vgl. auBer der oben Anm. 33 genannten Arbeit von A. Gaus (4 928) ins- 
besondere noch O, MENGHIN, Wiener Prahist. Zeitschr. XIII, 1926, 14 ff. sowie jetzt 
E. BAcHLER, Das alpine Palaolithikum der Schweiz, 1940, wo die zugrunde liegenden 
Fundberichte verzeichnet sind. 

Die Zusammenfassung dieser vorwiegend alpinen Zivilisationen zu einer zeitlich 
und kulturell geschlossenen Gruppe (MENGHINS_,,protolithische Knochenkultur“) ist 
allerdings auf Widerspruch gestoBen: L. F. Zotz, Forschungen u. Fortschritte XIII, 
1937, 361; G. Krart, Der Urmensch als Schépfer?, 1948, 30. 

M1 Ursprung d. Gottesidee III, 1931, 527 ff.; Anthropos 35/36, 1940/41, 426 ff.; 
Mitt. d. Naturf. Ges. Bern 1941, 1942, 49 ff. 

12 MEULI (1946), 237 ff. 283 ff. (Zitat : 287). 

18 Wie es Ainu, Ostjaken und andere noch heute mit zur Opferung bestimmten 
Baren machen (Harva, 432). Vgl. hierzu L. F. Zorz, Die schlesischen Héhlen und ihre 
eiszeitlichen Bewohner, 1937, 20f.: Aurignacienzeitlicher Braunbarenschadel mit zu 
Lebzeiten des Tieres abgeschliffenem Vordergebi8. ,,Natiirlich muBte man zu diesem 
Zweck junge Tiere einfangen, und alles scheint dafiir zu sprechen, daB man sie langere 
Zeit lebend gefangenhielt.“ Als héchstwahrscheinlich auf natiirlichem Wege entstanden 
betrachtet jene GebiBveranderungen dagegen W. La BauME : Neue Ergebnisse und Pro- 

bleme der Zoologie (KLatt - Festschrift), 1950, 487 f.; Ahnlich A. Rust, Offa 8, 1949, 20. 
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Oben wurde bereits kurz auf die merkwiirdige Beziehungslosigkeit von 
Tier- und Menschengestalt hingewiesen, welche den Alteren Beschreibungen 
der Szene von Lascaux offenbar entgangen ist. Aus dem hier im Auszug 
wiedergegebenen und manchem anderen Augenzeugenbericht 14 geht nun ja 
ganz deutlich hervor, daB im allgemeinén nicht der Schamane selbst das 
Opfertier tétet — bei dem von SEROSCHEvsKI] geschilderten Jakuten-Opfer 
war dieser bei der Tétung des Rindes sogar schon ,,abgefahren“, d. h. auf die 
Seelenfahrt gegangen —, sondern irgendein Gehilfe, den unsere bildliche Dar- 
stellung ebenso weglaBt, wie ihn auch die meisten ethnographischen Berichte 
gar nicht oder nur nebenbei erwahnen. Desgleichen mogen sich in Wirklich- 
keit bereits in Lascaux mehrere Vogelpfahle am Schauplatz der Handlung 
erhoben haben, von weiteren Zuriistungen !> abgesehen ; der Maler durfte all 
dies unterschlagen und sich auf die Wiedergabe des zum Verstandnis des 
Bildes Notwendigen, also des Geschehenswesentlichen, beschranken. Das war 
aber erstens der praktizierende Schamane selbst, der verstandlicherweise auf 
dem Hohepunkt seiner Tatigkeit dargestellt wird, zweitens sein ihm unent- 
behrlicher wegweisender Schutzgeist (der Vogel auf der Stange) und drittens 
das Opfertier, dessen immaterielle Substanz der Schamane an ihren Be- 
stimmungsort geleitet 12°. 

Legen wir uns nun noch die Frage nach dem besonderen Anla8 der in 
der franzdsischen Hohle bildlich dargestellten Beschworung vor, die ja ohne 
Zweifel ein tatsachlich einmal stattgehabtes Geschehen wiedergibt —- ahnlich 
wie noch im Felsbilderbrauch sehr viel spaterer Zeiten sollte wohl auch hier 
der mimische durch den graphischen Ritus erganzt und gleichsam verewigt 
werden !17 —, so kann schon der Schamane von Lascaux seine Jenseitsfahrt 
aus jedem einzelnen der verschiedenen Griinde unternommen haben, die heut- 
zutage den Schamanen als Arzt und Helfer seiner Stammesgenossen 18 zu 
einem Flug in die Geisterwelt veranlassen : Da muB8 die entfiihrte Seele eines 
Kranken von dort zuriickgeholt oder die eines Gestorbenen hiniibergeschafft 
werden ; iiber geheime Dinge wie iiber Feinde und ihre Hinterhalte méchte 
man Aufschlu8 haben, oder die Ursachen eines den Stamm oder einen ein- 
zelnen seiner Angehérigen heimsuchenden Ungemachs und Mittel zu dessen 
Behebung sind zu erkunden, um nur die regelmaBig wiederkehrenden Moti- 


114 G. SANDSCHEJEW, Anthropos 23, 1928, 545: Stutenopfer der Burjaten im 
Kult der ,,Geister des Schmiedehandwerks“. 

115 Vgl. etwa die bei Harva, 564 abgebildete Darstellung einer Opfervorrichtung 
auf einer altaiischen Zaubertrommel : AuSer dem iiber eine schrag aufragende Stange 
gezogenen Fell des Opfertieres (hier ein Pferd) unterscheidet man noch einen vier- 
fiBigen Opfertisch, zwei Vogelpfahle, eine wagerecht gespannte Schnur mit Anhangseln 
zwischen zwei senkrechten Stangen, u. a.m. 

116 Beispiele fiir ein solches Geleit der ,,Seele“ des Opfertiers bei MEULI (1946), 
259 m. Anm. 6. 

117 Vg], O. ALMGREN, Nordische Felszeichnungen als religiése Urkunden, 1934, 274 £, 

18 Diese sozialen Funktionen des Schamanen wiirdigen von den oben Anm. 54 
genannten Autoren namentlich KNOLL - GREILING und SrroKoGorRov, letzterer a. a. O. 
besonders 85 f. 
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vierungen zu nennen™®, Daneben reist die Seele des Eskimo-Schamanen 
aber z. B. auch zum Meeresgrund, um die dort gebietende Herrin aller See- 
tiere zur Absendung groBer WalroBherden zu bewegen °. Dem entspricht 
es, wenn auch bei Festlandjagern zur Foérderung des Wildfangs schamaniert 
wird, und zwar geht es hier vor allem um den Beistand der Geister, ,die nach 
der Vorstellung der Jukagiren im voraus die ‘Schatten’ — d. h. die Seelen — 
der Tiere fangen miissen, die spater eine Beute der Jager werden. Der 
Tungusenschamane soll dann wahrend des Schamanierens die zum Fangen 
des Wildes gehérenden Zeremonien nachahmen. Wenn man zum Fange der 
wilden Renntiere auszieht, muB sich der Schamane noch nach den Aufent- 
haltsplatzen der Tiere erkundigen ...“ 171 

Es bedarf wohl keiner weiteren Begriindung, weshalb wir auch den auf 
dem Hoéhepunkt der Ekstase wie entseelt neben dem Bilde seines Hilfs- 
geistes zu Boden gesunkenen Schamanen von Lascaux am liebsten in eben 
einem derartigen Auftrag ,,abgefahren“ wiBten, stellt die zauberische 1”? 
Sicherung des Jagderfolges doch das zentrale Anliegen dieser ganzen palao- 
lithischen Bildkunst dar, wie namentlich die haufige Wiedergabe gespeerter 
oder in Fallen gefangener Jagdtiere zeigen kann. Auf seltsam verschlungenen 
Wegen ware damit aber auch die vorgetragene Deutung, obgleich sie keine 
Darstellung eines Jagdgeschehens in der behandelten Szene erblicken konnte, 
zu Gesichtspunkten gelangt, unter denen einer Einreihung dieser Kompo- 
sition in das Weltbild des Wildbeutertums nichts mehr entgegensteht. In- 
wieweit dieses Ergebnis etwa fiir die eingangs beriihrte Streitfrage nach dem 
Ursprungsort des schamanistischen Komplexes von Bedeutung ist, hierzu muB 
sich Verfasser eine Stellungnahme freilich versagen. Aber hat nicht schon 
GRAEBNER bemerkt, daB der fiir den Schamanismus so kennzeichnende Schutz- 
geisterglaube ,,seinem Ursprung nach vielleicht nicht ganz einheitlich“ sei: 
»Obwohl seinem Wesen nach heute entschieden animistisch, zeigt er doch 
manche Beziehungen zu totemistischen, und zwar natiirlich individualtotemi- 
stischen, Vorstellungen.“ 123 Auch wo neuerdings der pflanzerisch-mutter- 
rechtliche Charakter des Schamanismus hervorgehoben wird, gibt man doch 
die Moglichkeit von Verkreuzungen und ,,Mischungsprodukten“ durchaus zu”. 
Solche Verbindungen sind offenbar schon die westeuropdischen Klingen- 
kulturen des oberen Paldolithikums eingegangen, fiir die sich besonders ,,auf 


19 MEULI (1935), 148; Harva, 542. 

10H. HIMMELHEBER, Eskimokiinstler, 1938, 44 f.; vgl. auch MEULI (1935), 149. 

2) Harva, 542. Auch bei den Selish-Stammen gehérte es zu den Aufgaben des 
Schamanen, das Wild herbeizuholen: W. Scumrpt, Ursprung d. Gottesidee V, 1934, 
451 nach TEIrT. 

2 Der Ausdruck ist ein Notbehelf; vgl. A. E. JENSEN, Mythos u. Kult bei 
Naturvélkern, 1951, 169: ,,Wenn die Bezeichnung ‘Jagdzauber’ verwendet wird, so 
sollte das nur in dem BewuBtsein geschehen, da8 mit ihr nichts erklart wird, sondern 
nur unverstandene Ersckeinungen — wahrscheinlich falsch — benannt werden.“ Das 
meiste so genannte jagerische Brauchtum ist »kKeineswegs magisch oder zauberisch, 
sondern echt religids“. (Ahnlich ebd. 2814 f.) 

18 F, GRAEBNER, Das Weltbild der Primitiven, 1924, 401. 

24 Vgl. W. Koppers, Anthropos 31, 1936, 175. 
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dem Gebiete des Kultes von dem Augenblicke klarer und reichlicher Bezeugung 
an eine Mischung totemistischer und altpflanzerischer Vorstellungskreise evi- 
dent machen“ laBt 25, So betrachtet, kénnte aber auch die Szene von Las- 
caux zu jenen ,,Kontakterscheinungen“ gehodren, die O. MENGHIN als Beweise 
dieses Ausgleichsprozesses aufgefaBt hat; im nachsten Abschnitt wird auf 
einige von ihnen noch zuriickzukommen sein. 


IV 
Exkurs : Einige andere Hinweise auf alteurasische Kulturzusammenhdange geistes- 
geschichtlicher Art: weitere Beschwérungsszenen — Tiermaskeraden — ,,animaux 
composites’? — Frauenstatuetten — ,,Kommandostabe’’ 


Am Ende der Uberlegungen angelangt, zu denen uns das neuentdeckte 
Héhlengemalde unmittelbar angeregt hat, sei dem Skeptiker gerne zuge- 
standen, da8 die hier vertretene Vorstellung, ein so spezifischer geistiger 
Komplex wie der schamanistische habe sich fast unverandert vom Diluvium 
auf die ethnologische Gegenwart fortgeerbt, zunachst beinahe eine ungebiihr- 
liche Zumutung zu sein scheint. Dennoch wird man sich ihr kaum ver- 
schlieBen kénnen, wenn man die aufgezeigten urgeschichtlich-ethnographischen 
Analogien nicht samt und sonders bestreiten will: ,,So charakteristische 
Kulturerscheinungen entstehen nicht mehrere Male unabhangig voneinander“, 
wie es W. Koppers im Hinblick auf den ethnologisch-prahistorischen Baren- 
kult formuliert hat ##*, der mit Idee und Einrichtung des Schamanentums 
zumindest in der Vergangenheit eng verbunden gewesen zu sein scheint 12’. 
Auch K. MEvLIS mit einer erdriickenden Datenfiille fast iiberreich belegte 
Interpretation des olympischen Opferritus der Griechen, welche tief in die 
namliche Welt nordeurasischen Jager- und Hirtentums hineinfiihrt, zeigt es 
auf jeder Seite, daB die Forschung gerade ,,auf dem Gebiet der Geschichte 
sakraler Institutionen mit Jahrtausenden rechnen mu8B und mit riesigen 
Raumen“ 128. Was immer erwiinschte Kritik an unserem ungleich begrenzteren 
Deutungsversuch auszusetzen haben mége, wird sie doch hoffentlich nicht 
finden, er sei in methodisch unerlaubter Weise auf der Vergleichung innerlich 
unzusammenhangender und untergeordneter Einzelheiten oder auf nur formalen 
Ubereinstimmungen aufgebaut — Verfahrensfehler, die die grundsatzlich so 
begriiBenswerte Zusammenarbeit von Prahistorie und Volkerforschung in der 
Praxis immer wieder einmal zu belasten pflegen. Wer gleichwohl noch seine 
Zweifel an der Berechtigung der Methode und demzufolge auch an dem mit 
ihrer Hilfe gewonnenen Ergebnis hat, ware vielleicht bereit sie aufzugeben, 
falls sich dem einen Zeugnis von Lascaux noch andere, gleichsinnige an- 
reihen lieBen, wie dies in der Tat geschehen kann. Zu einem Teile seine 
Zeitgenossen, schlagen sie zum anderen die Briicke zwischen jener fernen 
Urzeit und den entsprechenden rezenten Erscheinungen. 


125 QO, MENGHIN, Weltgeschichte d. Steinzeit, 1931, 506 f. 

126 Quartar I, 1938, 99. 

127 H{, FINDEISEN, Archiv f. Religionswiss. 37, 1941/42, 199 f. 
1288 MruLi (1946), 281. 
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Nach einer zweiten bildlichen Darstellung einer Beschwo6rungsszene nach 
Art derjenigen von Lascaux wird man im Umkreis quartéren Kunstschaffens 
allerdings vergeblich Ausschau halten, oder sollten etwa die dem mittleren 
Aurignacien zugeschriebenen Ritzungen an der Decke der 1920 entdeckten 
Hohle von Cabrerets (Lot), die ,,sehr wirr und schwer zu entziffern“ sind, 
als eine solche aufzufassen sein ? Nicht ohne Miihe erkennt das Auge eine 
Gruppe von einem Manne und drei Frauen; BREvIL, welcher Klageweiber 
bei einer Leiche darin sehen wollte 12°, beschreibt sie wie folgt: ,,L’homme, 
couché sur le dos, est d’un dessin trés incorrect. Trois femmes paraissent 
se diriger vers lui, marchant a quatre pattes, a en juger par la position de 
leurs seins pendants: le trés grand développement de ceux-ci ainsi que l’ampleur 
des hanches rappellent les caractéristiques habituelles des dessins féminins de 
cette époque.“ 18° A. Lemozi dagegen glaubte ,,eine Frau zu erkennen, die 
im Augenblick des Gebadrens dargestellt ist ; eine zweite Frau halt sie von 
hinten“ 431, Ohne uns auf Grund nur dieser Beschreibungen, ohne Autopsie 
des Objekts, schon festlegen zu wollen, kénnen wir doch die Bemerkung nicht 
unterdriicken, daB die ,,liegende, vielleicht tote“ menschliche Gestalt in auf- 
falliger Weise an den ,,im Augenblick des Sturzes“ wiedergegebenen ver- 
meintlichen Bisonjager erinnert, den sich manche ja ebenfalls bereits entseelt 
gedacht haben. Da8 der in der Ekstase niederstiirzende Schamane auf- 
gefangen wird, damit er fallend sich nicht verletze, heben Augenzeugen 
solcher Szenen des 6fteren hervor #** ; und auch die Beteiligung von Frauen 
an dem Vorgang, etwa sogar in der Rolle des Schamanen selbst, braucht 
angesichts der wiederholt gewiirdigten 183 Bedeutung des weiblichen Elements 
im — historischen wie rezenten — Schamanismus nicht zu iiberraschen. 
Ubrigens wird die genannte Héhle noch durch andere Beobachtungen als ein 
Schauplatz sakralen Geschehens ausgewiesen, hat sie doch die bis jetzt ein- 
zigen Seitenstiicke zu der bekannten Tonfigur eines Baren (ohne Kopf) von 
Montespan (Haute-Garonne) geliefert 4. Und unter den Darstellungen an 
ihren Wanden, die ,,die Epochen vom mittleren Aurignacien iiber das Magda- 
lénien bis zum Neolithikum hin umfassen‘, ist eine anthropomorphe mit 
Vogelkopf, die man als nachste Entsprechung zu der von Lascaux bezeichnet 


129 Revue anthrop. XXXIV, 1924, 165 ff. 
180 T’Anthropologie XX XIII, 1923, 550. 
*) H. Ktun, Kunst u. Kultur der Vorzeit Europas, 1929, 187. Die von Lemozt 


der Hohle gewidmete Monographie (La grotte-temple du Pech-Merle, Paris 1929) konnte 


bisher leider nicht eingesehen werden, so da8 wir auf die Abb. IPEK I, 1925, Taf. 76 
Fig. 1 und Zeitschr. f. Rassenkunde 4, 1936, 237 Taf. 6, *5 (H. KiHN) angewiesen waren. 
Hierzu Korrekturzusatz am Ende dieses Aufsatzes (p. 286). 

182 Die ihrem Manne assistierende Frau eines Jukagiren-Schamanen »supported 
her husband when he dropped to the ground“, und auch bei den jugirischen Trem- 


juganern lassen die Anwesenden den Schamanen imines niederfallen, sondern éin paar — 


Manner halten ihn aufrecht mit den Handen . “ (OHLMARKS, 74). 
188 Zusammenfassung bei OHLMARKS, 256 fis ; vgl. dazu jetzt W. Kopprrs, 
Anthropos 35/36, 1940/41, 807 ff. 


184 Bulletin de la Société préhist. Frang. XXI, 1924, 146 f, (A. Viré). 


~ 


Ein archaologischer Beitrag zur Urgeschichte des Schamanismus 271 


hat *°. Auch fiir die Erklarung jenes Deckenbildes diirfen wir deshalb den 
Blick vielleicht auf die so viel groBartigere Neuentdeckung richten, zu der 
es eine weitere Parallele méglicherweise in einer Zeichnung von Limeuil 
(Dordogne) gibt, die eine menschliche Gestalt iiber eine zweite, am Boden 
liegende gebeugt zeigt, weshalb schon H. KUun in ihr die ,,Darstellung einer 
Beschworungsszene“ vermutete 136, 

Wenn oben der nur mit einer Vogelkopfmaske ausgestattete Schamane 
von Lascaux die Annahme U. Harvas zu bestiatigen schien, daB sich die 
Vogeltracht heutiger sibirischer Schamanen wahr- 
scheinlich aus einer anfanglichen Gesichts- bzw. 
Kopfmaske entwickelt habe, so darf nicht iiber- 
sehen werden, daB bereits das Palaolithikum da- 
neben auch das vollstandige Kostiim gekannt hat. 
Die zum Beweise dessen hier wiedergegebene Zeich- 
nung (Fig. 3) kam bei der Nachuntersuchung von 
Altamira zum Vorschein 187: Es kann doch kaum 
ein Zweifel herrschen, daB sie einen Menschen im 
Vogelgewand (mit Schnabelkopf, Schwingen und 
Schwanz) darstellt 18°; wie es z. B. tungusische 
Schamanen anlegen, ,,when they go to the upper 
world and when they need a light flying body, 


like that of birds“ 18°. Menschliche Gestalten nur rue 

mit Schnabelkopf — und auBerdem mit Tier(Ba- Nintirnscuiae ter 
ren ?)-FiiBen — hatte man in dieser beriihmtesten natiirl. Hohe 43 cm. (Nach 
aller eiszeitlichen Bilderhéhlen schon friiher gefun- H. ALCALDE DEL Rio, H. 
den 14° : H. BREUIL, der sie bekanntmachte, verwies BREvIL, L. SIERRA: Les 


Cavernes Cantabriques. 


i 1 i a nordamerikani- 
dabei bereits auf die Maskentanze 1911. Fig. 201, p. 197) 


scher Indianer, bei denen namentlich manche Vogel- 
masken ,,ont une connexion directe avec le désir 
d’obtenir une abondante multiplication du gibier“ 141. Wie spatere Untersuchun- 
gen ergaben, sind offenbar gerade diese Darstellungen die altesten der Héhle ™?. 

Die soeben beschriebenen Beispiele veranschaulichen jedoch nur eine 
unter vielen Arten tierischer Vermummung, wie sie seit langem durch zahl- 


135 fF. WINDELS, Lascaux, 1948, 63. Der soeben genannte Bericht von LrEmozi 
spricht von ,,au moins deux représentations humaines avec masques”. 

136 Zeitschr. f. Rassenkunde 4, 1936, 240f. m. Taf. 10:6 unter Hinweis auf 
CaPiTaN - Bouyssoniz, Limeuil, 1924, Taf. 30 Nr. 126. 

137 H,. ArcaDE DEL Rio, H. Breuit, L. SterrA: Les Cavernes de la Région 
Cantabrique, 1912, 197 Fig. 201. 

188 Friihere Erklarungsversuche haben allerdings eine Robbe bzw. einen als 
- golche maskierten Menschen darin erkennen wollen: L’Anthropologie XXVII, 1916, 
589 (H. Brevi) ; TH. MarnacE, Les Religions de la Préhistoire, 1921, 312 f. 

189 S. M. SrroKoGorov, Psychomental Complex of the Tungus, 1935, 296 (zit. 
nach OHLMARKS, 241 Anm. 69). 

1440 F. CartTaritHac - H. Breuit, La Caverne d’Altamira, 1906, 54 ff. 

141 Ebd. 165. 

142 Siehe Anm. 137. 
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reiche Wandbilder und ornamentale Gravierungen aus dem Aurignacien und 
Magdalénien bezeugt ist 14%. AuBer Vogelmenschen kommen da Léwen-, 
Hirsch-, Bison-, Steinbock- und andere, nicht sicher zu identifizierende Masken 
vor, deren kultische Bestimmung auch daraus erhellt, daB ihre Trager nicht 
selten als Tanzer dargestellt sind. Die interessanteste Darstellung dieser Art 
ist noch immer die oft abgebildete Gestalt mit langem Bart und Wolfsohren, 
mit dem Schwanze eines Pferdes und den Vordertatzen eines Baren in der 
Hohle Trois-Fréres bei Montesquieu-Avanteés (Ariége), die man sich angesichts 
des miachtigen Hirschgeweihs auf ihrem Kopfe wohl in eine Hirschdecke 
gekleidet zu denken hat 144. Gewdhnlich mit dem unbestimmteren Titel eines 
Zauberers bedacht, wird das phantastische Bildnis hier nicht zum ersten Male 
konkreter als (Selbst ?-)Portrat eines Schamanen aufgefaBt 14°. Bei den trans- 
baikalischen Tungusen besitzt dieser noch heute neben dem Vogel- ein solches 
Edelhirschgewand, ,,da nicht jedes Auftreten im Vogelkostiim angangig ist“, 
das mancherorts nur fiir minder wichtige Beschworungen, nicht fiir das groBe 
Schamanieren, geniigt 146. Auch Harva beschreibt auBer der Vogeltracht 
noch ein zweites ,,tierartiges Gewand, dessen wichtigste Kennzeichen Horner 
auf der Kopfbedeckung“ bzw. an Schultern oder Riicken sind, denen er eine 
apotropdische Bedeutung zumiBt: ,,Um die bésen Geister zu verscheuchen, 
hat sich der sibirische Schamane ohne Zweifel auch als gehdrntes Tier ver- 
kleidet.“ 14” Statt, was leicht geschehen kénnte, die rezenten Belege hier- 
fiir zu haufen 4° — man betrachte etwa die einem 1705 verdffentlichten 


143 Die Zahl von ,,insgesamt 34 Bildwerken dieser Art“, die H. Kun 1929 an- 
gegeben hatte (Kunst u. Kultur der Vorzeit Europas, 466 m. erschépfenden Einzel- 
nachweisen), wurde von demselben spater in 72 berichtigt (IPEK 1935, 181). Vgl. 
auch Zeitschr. f. Rassenkunde 4, 1936, 225 ff. (H. Ktun); danach belauft sich der 
Gesamtbestand an Menschendarstellungen in der sogen. franko-kantabrischen Kunst auf 
158 Bildwerke. 

“44 ErstverOffentlichung durch den Entdecker Comte BEGouEN : Comptes-rendus 
de l’Académie des Inscriptions et Belles-Lettres 1920, 303 ff. 

Eine Parallele dazu aus der Kleinkunst bietet die weniger bekannte Gravierung 
eines langbartigen Mannes mit Geweih und Tierschwanz auf einer Schieferplatte von 
Lourdes ; vgl. etwa H. OBERMAIER, Der Mensch der Vorzeit, 1912, 208 Abb. 128 b. 

M45 Auf eine diesbeziigliche AuBerung L. ). STERNBERGS aus dem Jahre 1924 
verwies B. L. BoGajevskij, Sovjetskaja Ethnografija 1934:4, 85f.; gleichsinnig 
C. HENTZE, Asia major N. F. I, 1944, 77. 

Zuweilen wird derselbe Terminus freilich auch im allgemeineren Sinne von ‘Zau- 
berer’ schlechthin gebraucht, wiederum vornehmlich im Hinblick auf die maskierten 
Tanzer von Trois-Fréres ; so neuerdings von A. H. BRoprick (oben Anm. 38). Vgl. 
auch F, HANCaR, Prahist. Zeitschr. 30/31, 1939/40, 150. 

M46 SIROKOGOROV (oben Anm. 51), 67. 714. 

UT. Aga dO Ste fib 24 

M8 Vel. HOLMBERG, 15; NIORADZE, 63. 761. ; OHLMARKS, 167 ; FRIEDRICH (oben 
Anm. 35), 214. 236. 

Bei den Altaiern wird der Hirsch als Ahne und wichtigster Hilfsgeist des Stammes- 
Schamanen betrachtet, weshalb dieser auch hier in Hirschtracht und mit Hirsch- 
bewegungen auf die Jenseitsreise geht : L. P. Porapov, Sovjetskaja Ethnografija 1935 : 
4/5, 134 ff. — Uber innerasiatisch-indisch-skythischen Hirschkult und Verwandtes vel. 
J. PrzyLusx1, Revue de l’Université de Bruxelles 42, 1936, besonders 217 ff. 


Ein archdologischer Beitrag zur Urgeschichte des Schamanismus 273 


Fig. 4. Tungusen-Schamane. 
(Nach N. Witsen: Noord en Oost Tartarye. Amsterdam 1705.) 


Reisebericht 14° entnommene Darstellung eines Tungusenschamanen mit Ren- 
geweih und BarenfiiBen (Fig. 4) —, wollen wir lieber darauf hinweisen, da 
schon auf den Felsbildern am Jenissej, bei Minussinsk, Gestalten begegnen, 
die in eine Tierhaut mit Hérnern und Schwanz gekleidet sind ; nach TALLGREN, 
der in ihnen ,,sorcerers or priests“-sehen méchte, gehéren sie vielleicht der 
hellenistischen Periode an !°. GjEssING hat mit diesen eisenzeitlichen eine 
Reihe augenscheinlich gehérnter Menschendarstellungen — Felsritzungen der 
sog. ,,arktischen“ Gruppe und kammkeramische Plastiken — aus dem nord- 
europaischen ,,Neolithikum“ zusammengestellt ; doch irrt er wohl, wenn er 
sie auf die praktischen Zwecken dienende Sitte der Jagdverkleidung zuriick- 
fiihrt 51: Wie eben die Geschichte der Schamanentracht zeigt, kann der- 
gleichen auch von vornherein rituellen Charakter tragen. Besonderes Inter- 
esse darf in diesem Zusammenhang ein kammkeramisches GefaB vom I]men- 
see 152 beanspruchen, das neben drei beinlosen Tieren, die man im Hinblick 
auf ahnliche Felszeichnungen 3 und Beinskulpturen ' der ,,arktischen™ Kul- 


149 N. Witsen, Noord en Oost Tartarye I-II, Amsterdam 1705. — Unsere Ab- 
bildung wurde nach der Reproduktion bei Harva, 515 hergestellt. Auch die oben 
Anm. 145 genannte Arbeit von C. HENnTzE enthalt eine gute Wiedergabe der instruk- 
tiven Darstellung, die hier zur Deutung eines Tonreliefs der Han-Zeit herangezogen 
wird (nachtraglicher liebenswiirdiger Hinweis von Herrn Prof. Hentze). 

150 Eurasia Septentr. Antiqua VIII, 1933, 179 m. Fig. 2; entsprechende Dar- 
stellungen aus dem Altai bei ANDERSSON (oben Anm. 7), 310 m. Taf. XXXV >: 8-11. 

151 G. GyEssING, Circumpolar Stone Age, 1944, 56. 

152 W, W. PEerREDotsKy, Archiv f. Anthrop. N. F. 3, 1905, 289 ff. m. Taf. XV. 

153 G, HaLttstrOM, Monumental Art of Northern Europe from the Stone Age I, 
1938, 300 ff. u. Pl. XXV, 26-32. 

154 G. Gyressinc, Norges Steinalder, 1945, 276 Fig. 94, 1-2. 


1R Val 47 


274 Horst KIRCHNER 


tur am ehesten als Végel ansprechen wird, eine stark schematisierte mensch- 
liche Gestalt mit Hérnerpaar zeigt : der Schamane im Tiergewand mit seinen 
vogelgestaltigen Hilfsgeistern ? 4 Wenn ausweislich mancher siidskandina- 
vischen Felsbilder hier noch das bronzezeitliche Kultgewand gehérnt und 
geschwanzt scheint 15*, so lebt darin also nur ein sehr viel urtiimlicheres 
Brauchtum weiter, das von den Germanen ebensowohl der 6rtlichen Vor- 
bevélkerung — den Tragern der schwedischen Wohnplatzkultur — abgesehen 
wie von ostlichen Steppenvélkern iibernommen sein kann 1’. Darf man am 
Ende auch den Hérnerhelm, der bei Germanen * und Kelten ® wahrend 
der vorrémischen Metallzeit zuweilen begegnet und der doch gewi8 nicht 
fiir den profanen Gebrauch bestimmt war, an derartige Uberlieferungen an- 
schlieBen ? Wir hatten in diesem Fall ein interessantes Seitenstiick zum 
iranisch-skythischen Schuppenpanzer vor uns, dessen Ursprung sehr an- 
sprechend ebenfalls in der Schamanentracht gesucht worden ist #®°. Auf den 
Reliefplatten des Silberkessels von Gundestrup 1* sind zwei Trager solcher 


155 In der Erstver6ffentlichung (Anm. 152) wird die Gestalt gedeutet als nacktes 
Weib ,,mit.Federn auf dem Kopfe“. Unseres Erachtens kénnte es sich bei den vermeint- 
lichen ,,Briisten“ (die von den Oberarmen herunterhangenden, auf der Abbildung aller- 
dings kaum sichtbaren Streifen!) eher um jene ,,strips of leather“ oder dgl. handeln, 
die nach HoLMBERG, 14 am Vogelgewand heutiger Schamanen ,,hang from the under- 
seam of the sleeve as wings“. 

156 A. W. PrERSSON, Fornvannen 25, 1930, 7 ff.; C.-A. ALTHIN, Studien zu den 
bronzezeitl. Felszeichnungen von Skane I, 1945, 205. 

Dem. von PERsson beigebrachten mittelmeerischen Vergleichsstoff seien hier nur 
die Darstellungen eines gehérnten und geschwdnzten Wesens, das in einem Falle an- 
scheinend ein Federkleid tragt (!), auf Siegelamuletten der Harappa-Kultur hinzugefiigt, 
die als bloBe Maskerade des Jagers aufzufassen auch H. MopeE berechtigte Bedenken 
hat: Indische Friihkulturen u. ihre Beziehungen zum Westen, 1944, 78. 

157 Vgl. oben Anm. 25. Gegen einen direkten Kontakt Sibirien-Schweden zur 
Erklarung der den Felsbildern beider Gebiete gemeinsamen Motive: A. M. TALLGREN, 
Eurasia Septentr. Antiqua VIII, 1938, 198. 

188 Die archdologischen Belege fiir ihn umfassen neben wirklichen Helmen 
(H. NorinG - CHRISTENSEN, Acta Archaeologica XVII, 1946, 99 ff.) vor allem zahl- 
reiche Darstellungen solcher, wie sie besonders wieder auf den Felszeichnungen begegnen : 
ALTHIN a.a.O.; ALMGREN (oben Anm. 117), Abb. 7. 38. 45a. 81. Ebenfalls aus der 
Bronzezeit stammt die Statuette eines Hérnerhelmtragers im Museum Kopenhagen : 
H. C. Brouoitm, Danmarks Bronzealder IV, 1949, 268 f. m. Abb. 100; vel. auch das 
sogen. Helmfragment mit Goldbelag der Periode 2 ebd. II, 1944,.106f. m. Abb. 42. 

189 J. DfécHELETTE, Manuel d’Archéol. II : 3, 1914, 1156 ff. mit Hinweis auf die 
Bezeugungen in der Antike ; F. DREXEL, Jahrb. d. Deutsch. Archdol. Instituts 30,1915, 11. 
Auch eine keltische Steinfigur der Laténezeit von Tanderagee, Armagh (Mus. Belfast) 
,wears a helmet, which ... was of the horned variety“: F. Henry, Irish Art in the 
Early Christian Period*, 1947, 10 m. Pl. 3b. 

100 K. MeEuLt, Hermes 70, 1935, 147 Anm.8; F. ALTHEIM, Die Krise d. Alten 
Welt I, 1943, 66 f. 

161 Grundlegend S. MiLiErR, Nordiske Fortidsminder I, 1892, 4 ff. Nach DREXELS 
von den meisten iibernommenen These (oben Anm. 159) bei einem keltischen Volk 
(Skordisker ?) etwa im mittleren Donaugebiet gefertigt, werden die Platten neuerdings 
mit guten Griinden auf eine westkeltisch-ligurische Werkstatte im siidlichen Gallien 
zuriickgefiihrt : H. ARBMAN, Tor (Uppsala) 1948, 109 ff. ; P. REINECKE, Prahist. Zeit- 
| schrift 34/35, 1949/50, 363 ff.; O. Kiinpr - JensEN, Acta Archaeol. XX, 194° 119 fff. 
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Helme mit der als Cernunnos bekannten keltischen Gottheit vergesellschaftet, 
deren Hauptattribut das michtige Hirschgeweih ist. Man hat sich angesichts 
dieses namentlich auf siid- und ostgallischem Boden bezeugten Hirschgottes 1, 
der in dem ebenso mit untergeschlagenen Beinen zwischen Tieren sitzend 
dargestellten stiergehérnten Gotte auf manchen Harappa-Siegeln 1° eine ver- 
bliiffende Parallele hat, natiirlich auch jenes oben beschriebenen ,,Zauberers“ 
in der Pyrendenhéhle erinnert, und es wurde ferner darauf hingewiesen, daB 
in historischer Zeit Tiervermummung gerade in Gallien eine weitverbreitete 
Erscheinung war 4. Im Rahmen eines bloBen Exkurses wie des vorliegenden 
kann auf die damit angeschnittene Problematik nur eben hingewiesen werden ; 
bei genauerem Zusehen mochten sich hier noch manche Zusammenhinge ab- 
zeichnen, welche die durch lange Zeitraéume allen Uberlagerungen trotzende 
Lebenskraft dieses besonderen Ideenguts zu erkennen geben wiirden. 

Neben den Darstellungen von als Tiere verkleideten Menschen stehen 
in der Kunst des Quartars diejenigen maskierter Tiere, wie sie als ,,animaux 
composites von verschiedenen franzésischen Fundstatten vorliegen; das 
seltsame Fabeltier in der ,,salle des taureaux“ von Lascaux 1* hat ihre Reihe 
um ein besonders eindrucksvolles Exemplar vermehrt. Von den schon langer 
bekannten seien nur jene auch noch in anderer Hinsicht merkwiirdigen Baren- 
darstellungen von Trois-Fréres erwahnt, bei denen der Kopf vom Wolfe, der 
Schwanz vom Bison entlehnt ist 16. Wieder ist es das innere Asien, wo die 
eigenartige Erscheinung — ,,une déformation voulue de l’animal, une sorte 
de déguisement provenant peut-étre de quelque interdiction d’ordre reli- 
gieux“ 167 — ihre unseres Wissens nachsten Entsprechungen findet, wenn sie 
hier auch erst verhaltnismaBig spat archdologisch greifbar ist 18°. Schon Jahr- 
tausende friiher war der zugrunde liegende Gedanke nach dem Siiden des 


162 W. KRAUSE, Religion der Kelten (Bilderatlas zur Religionsgeschichte, hrsg. 
v. H. Haas, 17. Lfg.), 1933, VIII ; Pauty -Wissowa, Realenc. d. class. Altertumsw., 
2. Reihe, VI, 1936, 922 f. (F. HEICHELHEIM). — Zu der bei ARBMAN a. a. O. genannten 
neueren Literatur (R. LANTIER, E. LINCKENHELD) wa4re u. a. noch nachzutragen P. Lam- 
BRECHTS, Contributions 4 l’Etude des Divinités celtiques, 1942, m. einer Verbreitungs- 
karte der Denkmaler. 

168 MopE a.a. O., 68 ff.; F. O. SCHRADER, Ztschr. d. Dtsch. Morgenland. Gesell- 
schaft 88’(N. F. 13), 1934, 189 ff.; vgl. auch H. Bersti, Jahrb. d. asiatischen Kunst 
I, 1924, 165 ff. 

164 M. P, Nitsson, Archiv f. Religionsw. 19, 1916/19, 75 ff. — Sie, wie an dieser 
Stelle geschehen, als eine Besonderheit der keltischen Lander aufzufassen, geht aller- 
dings nicht an ; man denke nur an die zahlreichen Bezeugungen in der Antike : PauLy- 
Wissowa, 2. Reihe, VI, 1936, 903 ff. (S. Errrem) ; F. Marx, Ber. Vhdlg. sachs. Ges. d. 
Wiss., phil.-hist. K1., LVIII, 1906, 104 ff. (mit Herleitung des Cernunnos von einem 
massiliotischen bzw. kleinasiatischen Jagd- und Berggott nach Art des hirschgeweih- 
tragenden griechischen Aktaion). 

Uber Tiermaskeraden, insbesondere Hirschverkleidung, auf germanischem Boden : 
ALMGREN (oben Anm. 117), 346 ; F. R. SCHRODER, Germ.-Rom. Monatsschr. 1934, 183 £2 
H. RosEnFELD, ebd. 28, 1940, 248 f. 

165 F. WINDELS, Lascaux, 1948, 12. 52. 63 ; A. H. Broprick, Lascaux, 1949, 59 if 

186 Comte BEGOUEN -H. Brevutt, Festschr. f. W. ScHMIDT, 1928, 777 ff. ; dies., 
Comptes-rendus de V’Académie des Inscriptions et Belles-Lettres 1930, 5: ff.e 


167 Ebd. (1928), 779. 
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Erdteils gedrungen, wie die Beliebtheit des Motivs in der Induszivilisation er- 
weist, auf deren Siegelamuletten zusammengesetzte Tiere in groBer Zahl 
begegnen 2°, Bei den innerasiatischen Reiterhirten trat in frithgeschichtlicher 
Zeit auch das Pferd in diese uralte Ideenwelt ein, von der uns die 1929 unter- 
suchte Grablege eines Nomadenfiirsten wohl aus dem letzten Jahrhundert 
vor unserer Zeitrechnung bei Pazyryk im éstlichen Altai, die schon von 
anderer Seite mit schamanistischen Vorstellungen in Verbindung gebracht 
wurde 1”, einen gewissen Begriff gibt: Dank den ungewohnlich giinstigen 
Erhaltungsbedingungen, wie sie der standig gefrorene Boden hier bot, waren 
nicht nur die zehn neben der eigentlichen Grabkammer niedergelegten Pferde- 
kadaver, sondern ebenso alle sonstigen organischen Materialien noch kaum 
in Verwesung iibergegangen. ,,On the head of one of the horses was a mask 
made of leather, felt, fur and gold leaf in the shape of a reindeer’s head with 
horns of natural size“, wahrend die Maske eines zweiten Pferdes ,,has a com- 
position of two animals, representing a bear and a griffin. The latter has large 
wings and a sculptured head with bull’s horns‘ 171; das damit geschmiickte 
Tier sollte also irgendein mythisches Wesen vorstellen. Es ist nun geistes- 
geschichtlich von héchstem Interesse, daB auch dieses Element eurasischer 
Steppenkultur, und zwar dem Anschein nach zu wiederholten Malen, seinen 
Weg nach Westen genommen hat, wie das prachtvoll im friihen Laténestil 
verzierte Stirnblech eines Pferdes mit hoch aufragendem H6rnerpaar von 
Torrs (Schottland) 1”*, wie ferner mehrere Darstellungen offensichtlich gehérnter 
Pferde in der skandinavischen Kunst der Vélkerwanderungszeit 173 beweisen. 

Beschworungsszenen, Tiermenschen, ,,animaux composites‘ — noch fiir 
andere schwer zu deutende Ziige im Bilde der europaischen Urgeschichte halten 
die Jager- und Weidekulturen jenseits des Ural méglicherweise den Schliissel zu 
einem tieferen Verstandnis bereit. Nur an zwei der meistdiskutierten archao- 
logischen Erscheinungen aus diesem namlichen Aurignacien und Magdalénien 
der hier beschriebenen Hohlenbilder sei das zuletzt noch dargetan, namlich an 
den bekannten Frauenstatuetten und an den sogenannten ,,Kommandostaben“. 

Was die ersteren betrifft, in deren Typenschatz Figiirchen von bemer- 


168 7. B. im Tierstil der Ordos-Bronzen und in den Mischwesen der chinesischen 
Kunst : ANDERSSON (oben Anm. 7), 294 ff. m. Taf. XXX: Masked animals ; ALTHEIM 
(Anm. 160), 72 f. m. weiterem Schrifttum. 

169 EF. Mackay, Die Induskultur, 1938, 62; MopE (Anm. 156), 52 f. 64. 66. — 
Uber ahnliche Mischwesen in der Antike : E1TREM (Anm, 164), 892 f. ; in Vorderasien : 
Experts Reallex. VIII, 1927, 195 ff. (E. UNGER). 

In einem Aufsatz von L. P. Porapov iiber ,,Spuren totemistischer Vor- 
stellungen bei den Altaiern“ (russ.) : Sovjetskaja Ethnografija 1935: 4/5, 134 ff. 

171 M. P. Griaznov, American Journal of Archaeology XXXVII, 1933, 38; vel. 
auch L. MorRGENSTERN, Revue des Arts Asiatiques X, 1936, 201 f. — Als diejenige eines 
Elches faBt die sogen. Renntiermaske auf F. ALtrHEIM, Goten und Finnen, 1944, 10 f. 

"2 'V. GORDON CHILDE, Prehistory of Scotland, 1935, Titelbild (p. 252). 

173 OQ. Jansé, IPEK 1935, 66 ff. ; vgl. auch S. Linpgvist, Offa.(Bérichte u. Mittlg. 
d. Museums vorgesch. Altertiimer in Kiel) 5, 1940, 12 f. m. Abb. 9: Bildstein von 
Larbro, Gotland. Eine bemerkenswerte Parallele hierzu stellen die gehornten Equiden 
auf einigen der ,,Stelen“ (4. Jahrh. v. Chr. oder alter) aus dem vorkeltischen Heiligtum 
von Mouriés dar: F. Benoit, Préhistoire X, 1948, 179 ff. m. Abb. 20, 24. 
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kenswerter Naturtreue (jedenfalls in charakteristischen Einzelheiten) neben den 
extremsten Stilisierungen stehen, so erstreckt sich ihr Verbreitungsgebiet von 
Suidfrankreich-Norditalien bis nach Sibirien, so daB bald diese dstlichen, bald 
jene westlichen Vorkommen als die entwicklungsgeschichtlich Alteren ange- 
sehen werden konnten 174. F. HANCAR beantwortet in seiner groBangelegten 
Behandlung der russisch-sibirischen Funde die alte Streitfrage mehr implicite, 
wenn er in dankenswertem Ausbau formenkundlicher Betrachtung darauf hin- 
weist, daB nicht nur im subtropischen Pflanzertum, sondern auch bei den in 
gewissem Umfang bereits zu einer ersten SeBhaftigkeit iibergegangenen Jager- 
gemeinschaften des westasiatisch-siidrussischen Raumes der Frau eben durch 
die hier erstmals zu beobachtende starkere Bindung an den Boden ganz von 
selbst eine erhdhte wirtschaftliche Bedeutung und damit auch eine ent- 
sprechende gesellschaftlich-geistige Wertung zuteil werden muBte, wie sie doch 
eine Voraussetzung dieser Glyptik bildet !°. Wir méchten erganzend an die 
groBe religidse Bedeutung der Frau im asiatischen Schamanismus erinnern, 
die ja oft genug geschildert worden ist 17° : Nicht nur wird in der Uberlieferung 
schamanistischer Volker nicht selten eine Frau als erster Schamane bezeichnet 
und kénnen Frauen vielerorts in diesem Kreise noch heute die Funktionen 
eines solchen ausiiben, sondern auch im historischen Schamanentum sind so 
bezeichnende Elemente wie etwa die z. B. fiir Skythen !”7 und Germanen 18 
bezeugte Travestition schwerlich anders zu erklaren. Und sollte es wirklich 
nur ein Spiel des Zufalls sein, daB an dem bis jetzt dstlichsten Fundort solcher 


Skulpturen — es ist dies die Spdtaurignaciencharakter 1° tragende L6B- 
station von Mal’ta, 85 Kilometer nordwestlich von Irkutsk unweit des Baikal- 
Sees gelegen — neben den elf Frauenfigiirchen aus MammutstoBzahn oder 


Rengeweih als einziger weiterer Versuch rundplastischer Gestaltung sechs 
beinerne Vogelfigirchen begegnen, zumeist wohl Enten oder Wildganse dar- 
stellend, die gleich der Mehrzahl ihrer Artgenossen auf den rezenten Schama- 
nenstaben ,,im Fluge, mit ausgebreiteten Schwingen und vorgestrecktem Hals 


174 Vgl. die Literaturangaben bei F. Eppet, Archaeologia Austriaca 5, 1950, 141 
mit den zugehérigen Anm. ; dazu fiir die Ostthese A. C. BLanc, Quartar I, 1938, 5; 
D. A. E. Garrop, Proceed. of the Prehist. Society N.S. IV, 1938, 23. — Den von EPpPEL 
genannten Vertretern der Westtheorie etwa noch hinzuzufiigen: A. M. TALLGREN, 
Eurasia Septentr. Antiqua VIII, 1933, 196 f.; A. Bonmrrs, Die Aurignacgruppe (bildet 
Beiheft 3° zu der Zeitschr. Germanien), 1942, 33 ff. 

An zusammenfassenden Darstellungen des Gegenstandes liegen vor (siehe auch 
die folgende Anm.) : M. C. Burkitt, Eurasia Septentr. Antiqua IX, 1934, 113 ff. ; K.Ap- 
soLon, Die Erforschung der diluvialen Mammutjager-Station von Unter-Wisternitz, 
1938, 85 ff.; E. SaccasyN DELLA Santa, Les Figures humaines du Paléolithique supé- 
rieur Eurasiatique, 1947. 

175 Prahist, Zeitschr. 30/31, 1939/40, 85 ff. (besonders 148 ff.) mit wichtigem Hin- 
weis auf — freilich etwas unsichere — Anzeichen fiir Tierverkleidung (Schwanze) an 
manchen Statuetten (150). . 

176 Vg]. die Zusammenstellung bei OntMaRKS, 256 ff.; dazu W. WoppErs, 
Anthropos XXXV/VI, 1940/41, 807 ff. 

177 Siehe oben Anm. 23. 

178 Siehe Anm. 25. 

179 Diese kulturelle Bestimmung darf jedoch nicht ohne weiteres auch als eine 


zeitliche verstanden werden, vgl. unten Anm.227. 
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erfaBt“ sind und die iiberhaupt den ,,kiinstlerischen Hohepunkt von Mal’ta‘ 
bilden ? 18° Angesichts der am Schwanzende befindlichen Durchbohrung, die 
sie mit einigen der anthropomorphen Statuetten desselben Fundplatzes sowie 
mit verschiedenen westeuropadischen Frauenfigiirchen 1*! gemein haben, muB 
man sie sich wohl am Kérper oder Gewande getragen denken: auch das 
Kostiim jakutischer und tungusischer Schamanen ist auBer mit kleinen 
Menschenfiguren mit hdlzernen oder eisernen Vogelbildern behangt, in denen 
die Geister sich niederlassen 182. Vogelfigiirchen, abstrakt-schematisch aus 
Mammutelfenbein geschnitzt, gibt es ferner von dem ukrainischen Mammut- 
jager-Rastplatz von Mezin, der zeitlich dem spaten Solutréen und frithen 
Magdalénien des Westens parallel geht 18; sie sind auch hier mit Frauen- 
statuetten vergesellschaftet, fiir deren in diesem Fall bis an die Grenzen des 
Méglichen getriebene Stilisierung ja weiter oben schon eine Erklarung ver- 
sucht wurde 184, Noch im nordeurasischen ,,Neolithikum“ (kammkeramische 
und sogen. Wohnplatzkulturen), das nicht nur in wirtschaftlicher Hinsicht 
weithin noch ganz jungpaladolithisch anmutet, gehéren selbstandige oder mit 
irgendwelchen Geraten wie Léffel und dgl. verbundene Vogelfiguren zu den 
kennzeichnendsten Erzeugnissen der Kleinkunst 18°, wenn sie auch gewiB nicht 
alle eine rituelle Bestimmung gehabt haben werden. Wie wir nachtraglich 
bemerkten, hat iibrigens bereits W. ScHutz fiir diese sozusagen epimeso- 
lithische Figuralplastik auf den ,,Schamanismus der arktischen Vélker“ ver- 
wiesen 186. Vor allem die bekannten tier- und menschengestaltigen Bern- 
steinskulpturen der ostbaltischen Kammkeramik — derselben Kulturprovinz 
gehorte das oben erwahnte GefaB vom Ilmensee an — darf man mit hoher 
Wahrscheinlichkeit als Ausdruck derartiger Vorstellungen werten : Die anthro- 
pomorphen Stiicke von Schwarzort (Kurische Nehrung) 1°” waren ausweislich 


10 A. Satmony, IPEK 1931, 1 ff., vgl. auch Artibus Asiae XI, 1948, 285 ff. (ders.). 

181 Sireuil (Dordogne) : Revue anthrop. XL, 1930, 44 ff. (H. BREuIL-D. PEyrony). 
Petersfels bei Engen (Baden) : E. Peters, IPEK 1930, Taf. 3; ders., Die altsteinzeitl. 
Kulturstatte Petersfels, 1930, 52 m. Taf. XXV, 1-3. 

182 STROKOGOROV (oben Anm. 51), 68; Harva, 519 Abb. 84; BrrKET-SMITH, 30 Fig. 7. 

188 HANCaR a. a.O. (Anm. 175), 124 ff.; ders., Quartar IV, 1942, 159. 

Im westeuropdischen Paldolithikum gehéren rundplastische Vogelbilder zu den 
groBten Seltenheiten ; vgl. H. ALCADE DEL Rio (und andere), Les Cavernes de la Région 
Cantabrique, 1912, 230 ff. Gravierungen, die Vogel darstellen, sind etwas zahlreicher 
gefunden ; siehe auBer der zuletzt genannten Ubersicht etwa noch : 20. Bericht d. Rém.- 
Germ. Kommission, 1930, 82 Abb. 5, 87 Abb. 7, 93 Abb. 10; L’Anthropologie XLVI, 
1936, 28 f. — Ubrigens will H. Breuit weder die Végel von Mal’ta noch die von Mezin 
als solche anerkennen, vielmehr sieht er in den betreffenden Gebilden aufs auBerste sche- 
matisierte bzw. degenerierte Frauenfigiirchen : L’Anthropologie XLII, 1933, 344 Anm. 1. 

184 Siehe p. 261. 

6 G. Gyessinc, Circumpolar Stone Age (Acta Arctica II), 1944, 62 m. Einzel- 
nachweisen u. Schrifttum ; ders., Norges Steinalder, 1945, 276 f., wo diese Knochen- 
schnitzereien aus dem nérdl. Norwegen auf ,,russische Vorbilder“ zuriickgefiihrt werden. 

18° Kartographische Darstellungen zur altgerm. Religionsgeschichte (Veréfftl. d. 
Landesanstalt f. Vorgeschichte zu Halle 5), 1926, 8. 

1” Eperts Reallex. XI, 1927/28, 376 Taf. 120 a, d (E. Sturm). — Auch das von 
ebendort stammende Tierprotom (Taf. 120 c), das doch wohl wieder einen Vogel dar- 
stellen soll, war anscheinend zum Aufgenahtwerden bestimmt, ebenso wie die sehr 
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ihrer Locher offenbar an einem Gewandstiick befestigt ; kam ihnen also vielleicht 
schon dieselbe Bedeutung zu wie den als ,,Geist der Ekstase“, als Darstellung 
eines machtigen Schamanenvorfahren oder ahnlich verstandenen menschlichen 
Figuren aus Eisen- oder Kupferblech auf den Récken heutiger Schamanen ? 188 

Die sogen. ,, Kommandostabe“ — der Ausdruck geht zuriick auf E. Lar- 
TET — endlich, die, vom mittleren Aurignacien bis ins Magdalénien reichend, 
nicht nur von westeuropdischen, schweizerischen, siiddeutschen, 6sterreichi- 
schen und mahrischen Fundplatzen, sondern in einigen weiteren Stiicken auch 
aus der Ukraine und aus der Gegend von Krasnojarsk in’ Sibirien 18° vor- 
liegen, hat die Forschung abwechselnd als Keulen-, Speer- oder Pfeilstrecker, 
als Korbflechtergerate, Instrumente zum Geschmeidigmachen von Leder- 
riemep, Schleudergriffe, GewandschlieBen und dhnliches gedeutet 1%, neuer- 
dings auch als Spitzhauen zur Auflockerung des Erdreichs im Rahmen eines 
schon palaolithischen Hackbaus 1! oder ais Jagdwaffen 1%. Demgegeniiber 
hat sich H. OBERMAIER unter Hinweis auf die sorgfaltige Bearbeitung und 
kiinstlerische Ausgestaltung namentlich vieler jiingeren Stiicke iiberzeugend 
dafiir ausgesprochen, daB es sich hier ,,um etwas Wichtigeres handeln diirfte 
als um bloBe Gebrauchsgegenstande des Alltags“ 1%. Nach dem Vorgang 
alterer Interpreten wollte er bei magischen Praktiken gehandhabte ,,Zauber- 
stabe“ in ihnen sehen, worin ihn die spukhafte Fratze auf dem Lochstab 
aus der Mittleren Klausenhéhle bei Essing (Niederbayern) bestarkte #4. Nun 
hat man aber schon vor langerer Zeit einmal auf die formale Ahnlichkeit 
bestimmter ,,Kommandostabe“ mit jenen aus Rengeweih verfertigten Trom- 
melstécken von T- oder Y-Form hingewiesen, ,,dont les Lappons se servent 
pour frapper le tambour dans leurs cérémonies magiques“ !*°. Die anscheinend 


ahnliche Knochenschnitzerei von Mnikow bei Krakau (O. TISCHLER, Schriften d. phys.- 
d6kon. Gesellschaft zu K6énigsberg/Pr. 24 [1883], 1884, 97 Fig. 3; M. HorRnNEs - O. MEN- 
GHIN, Urgeschichte d. bildenden Kunst, 1925, 245 f.) oder ein Bernsteinanhanger in 
Gestalt eines menschlichen Gesichts von Sakkula bei Viborg (G. Kossinna, Die Indo- 
germanen, 1921, 38 Abb. 65 m. weiteren Beispielen figuraler ,,arktischer“ Kleinplastik). 

188 Vol. Anm. 182; dazu Niorapze, 66f. m. Abb. 12. 

Als willkommene zeitliche Zwischenglieder bieten sich einer solchen Verkniipfung 
etwa jene von A. M. TALLGREN bekanntgemachten ,,schamanistischen Plaketten“ aus 
der altpermischen Pelzhandelsperiode (500-700 n. Chr.) im Petora-Becken an, die 1873 in 
das Revaler Museum -gelangten : Finska Fornminnesforen. Tidskr. XL, 1934, 152 ff. 

189 (ber die letzteren : G. v. MERHART, American Anthropologist 25, 1923, 44 ff. 
tore tse 4 OF 152is oe8 8: - 

199 Vg]. die Zusammenstellung der gelaufigsten Hypothesen bei J. DECHELETTE, 
Manuel d’Archéologie I, 1908, 157 ff. 

191 T, F, Zotz, IPEK 1939/40, 20. — Als ,,sakralen Grabstock“ und Vorform 
der Geweihhacke sieht die , Kommandostabe“ auch an O. K. PIELENZ, Die Entstehung 
der Hacke aus dem Lochstab des Zweigeschlechterkultes, 1946, passim. 

192 —, Penarp, Jahrb. d. Schweiz. Ges. f. Urgesch. 34, 1943, 151 ff. 

Ssh PEK 01927,~5. 

194 Bine ahnliche Zeichnung begegnet auf einem Stab von Gourdan : E. PIETTE, 
L’Art pendant l’Age du Renne, 1907, Pl. LXXXII Fig. 1. 

195 P. Grrop - E. Massénat, Les Stations de l’Age du Renne, 1900, 80. — Zahl- 
reiche derartige ,,Hammer“ jetzt beschrieben und abgebildet in dem monumentalen 
Werk von E. MankeEr, Die lappische Zaubertrommel I, 1938, 300 ff. 
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ganz in Vergessenheit geratene Beobachtung dinkt uns sehr beachtenswert ; 
ja wir mochten heute sogar vorschlagen, die damit gebotene Erklarung auf 
alle diese in ihrer unteren Hilfte, ,an der verbreiterten Ansatzstelle des 
groBtenteils abgetrennten seitlichen Augensprosses“, durchlochten Ren- oder 
Hirschgeweihstangen auszudehnen, weisen doch auch die — ebenso wie die 
Mehrzahl der paldolithischen Lochstabe nicht gegabelten — Trommelschlegel 
der Altaier ein solches Loch am Griffende auf, durch das hier eine Riemen- 
schlaufe gezogen wird, an welcher Bander und Stoffstreifen befestigt sind : 
Damit ihm der Schlegel in der Ekstase nicht aus der Hand falle, bindet ihn 
der altaiische Schamane mittels dieser Bander an sein Handgelenk 4°. Das 
1iBt daran denken, daB auch die Rander der Locher mancher ,,Kommando- 


Fig. 5. Kommandostab aus der Grotte du Placard, Charente. 
(Nach H. OBERMAIER.) 


stabe“ wie ,,polis par le contact d’un lien“ wirken, weshalb dieselben franzé- 
sischen Forscher, welche die ,,batons en T“ mit den lappischen Trommel- 
hammern verglichen, fiir diese Stiicke eine Verwendung als Zeltpflocke 
erwogen 17, Wir vermégen an eine so unterschiedliche Bestimmung nicht zu 
glauben, zumal auch die beziehungsreiche kiinstlerische Ausgestaltung keines- 
wegs ein Privileg der T- und Y-formigen Lochstabe ist. ,,Bei gewissen nérd- 
lichen Vo6lkern ist der Handgriff (des zur Schamanentrommel gehorigen 
Schlegels) bisweilen so geformt, daB er an einen Tierkopf erinnert, oder es sind 
darauf wie im Gebiete der Golden Bildnisse von Geistern eingeschnitzt.“ 19° 
Beides kommt aber auch bei den sogen. ,, Kommandostaben“ vor, wie aus den 
Beispielen unserer Fig. 5 18° und 6 ?° ersichtlich ist ; als Darstellungen tierischer 
oder anthropomorpher ,,Hilfsgeister“ 7°! des den Stab handhabenden Scha- 
manen gewinnen diese Gravierungen bzw. Skulpturen entschieden an Leben 
und Verstandlichkeit. Schon wiederholt hat man mit den palaolithischen 
Lochstaben eine Reihe durchlochter Hirschgeweihstangen aus mesolithischer 
Zeit verglichen, die zumeist aus Nordostdeutschland stammen 2°2, Besonderes 


196 Harva, 5384. — Dieser Beschreibung entspricht z. B. auch ein offenbar aus 
neuerer Zeit stammender einfacher hélzerner Trommelstock der altaiischen Beltiren im 
Hamburgischen Museum fiir Vélkerkunde, auf den Herr Kustos Dr. BrERHENKE den 
Verf. freundlichst hinwies. 

7 Grrop - MassEnaT a.a. O., 82 f. 

198 HARVA, 534. ns 

'° Grotte du Placard (Charente). Nach H. OBERMAIER, Der Mensch der Vorzeit, 
1912,.229 Abb. 144: 3 (nach H. Breuit), 

*” Gourdan (Haute-Garonne). Nach H. Ktun, Kunst u. Kultur der Vorzeit Europas, 
1929, Taf. 39: b. (Vgl. auch E. Prerre, L’Art pendant l’Age du Renne, 1907, Taf. XXX: 8.) 

201 Siehe oben p. 256 f. 

“= Vgl. die Zusammenstellung bei Zorz a. a. O. 
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Fig. 6. Gourdan (Haute-Garonne). 
(Nach H. Ktun : Kunst und Kultur der Vorzeit Europas [Palaolitikum]. 1929. Tafel 39 0.) 


Interesse verdienen unter ihnen zwei pommersche Stiicke, deren eines die 
stilisierte Ritzzeichnung eines Wildpferdes schmiickt 7°, wahrend in das andere 
wiederum eine nicht weniger naturferne Menschenfigur eingraviert ist 2°. 
Fraglos sind es gerade solche Zutaten, welche dem Schlegel des Schamanen 
heute jene magische Kraft verleihen, die ihn bei sibirischen Vélkern zu einem 
teueren Talisman macht, den die Verwandten nach dem Tode des Besitzers 
sorgsam aufbewahren 7, Von den zahlreichen Lochstaben aus dem Peters- 
fels mit teilweise drei- und vierfacher Durchlochung ist gewi8 nicht zufallig 
gerade der schénste, der Stab mit den schreitenden Renntieren, ,,offensichtlich 
viel benutzt, und man kann mit einiger Sicherheit behaupten, dafi das linke 
Ende einer besonders starken Abnutzung unterworfen war etwa dadurch, daB 
das Stabende oft mit der Hand gepackt und lange darin gehalten wurde“. 
Aus der Lage der Stabe bei der Auffindung und anderen Indizien hat der 
Ausgraber ferner gefolgert, daB einige von ihnen anscheinend paarweise zu- 
sammengehorten und ,,im Besitz einer Persénlichkeit waren“ °°: In der Tat 
fiihrt z. B. bei den Jenissejern der ,,groBe“ Schamane zwei Schlegel, wogegen 


208 Stettin-Grabow : Monatsbll. d. Ges. f. pomm. Gesch. u. Altertumskunde 50, 
4936, 47 ff. (O. KUNKEL). 
204 Podejuch, Kr. Greifenhagen : ebd. 49, 1935, 57 ff. (ders.). 


205 NIORADZE, 84. 
206 &, Peters, Die altsteinzeitl. Kulturstatte Petersfels, 1930, 62 f. 
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der ,,kleine“ sich mit einem begntigen muB *’. Die Richtigkeit unserer 
Deutung vorausgesetzt, hatte man sich das nichtdurchlochte Ende der ,. Kom- 
mandostibe“ nach der Analogie mancher sibirischen Trommelstécke urspriing- 
lich vielleicht mit einem Tierfell iiberzogen zu denken, womit der altatische 
Schamane seinen Schlegel versieht, ,,damit der Schlag auf die Trommel recht 
dumpf klinge“ 2°°, Auch letztere selbst mag der noch heute in Innerasien 
gebrauchlichen geglichen haben. Diese ist rund oder oval und ,,so hergestellt, 
daB auf dem Rande eines aus Larchen-, Birken- oder Weidenholz verfertigten 
Ringes als Schlagfell ein von Haaren gesdubertes Renntierfell, im Osten auch 
ein Reh- und bei den Jakuten ein Pferdefell angenaht wird“ °°, dessen AuBen- 
seite nicht selten reich mit mythischen, kosmologischen oder Opferszenen 
bebildert ist. Das Fehlen der Zaubertrommel in paldolithischen Fundschichten 
ist bei der Verganglichkeit der genannten Materialien begreiflich ; in Sibirien 
sind heute auch die Trommelschlegel gewéhnlich aus Holz, wenn daneben 
auch solche von Knochen oder Mammutelfenbein vorkommen ?!°. 


V 


Der urgeschichtliche Hintergrund : Das Problem des Aurignacien 


Nach dem oben iiber die regionale Verbreitung von Frauenstatuetten 
und ,,Kommandostaben“ Gesagten darf es als erwiesen gelten, daB die Trager 
dieser so charakteristischen Erscheinungen eine gewisse Fiihlung miteinander 
unterhielten, die groBe Teile des damals im letzten Glazial fiir den Menschen 
bewohnbaren nordeurasischen Landergiirtels umfaBte. Der besonderen Frage- 
stellung des vorliegenden Versuchs entsprechend, bezog sich die Auswahl der 
Tatbestande, mit der diese Kulturzusammenhange hier veranschaulicht wur- 
den, vornehmlich auf das geistige Leben. Eine tieferdringende Behandlung 
der einschlagigen Problematik hatte natiirlich auch alle sonst noch auf archao- 
logischem Wege zu ermittelnden LebenséuBerungen des Menschen in den 
beriihrten Zeiten und Raumen in den Kreis ihrer Betrachtungen einzubeziehen, 
also vor allem Wirtschaftsweise, Siedlungswesen und Gerdtevorrat. Fiir die 
Prahistorie handelt es sich dabei im wesentlichen um die vieldiskutierte 244 
Frage nach der Entstehung des Aurignacien. Die groBe Mehrzahl der hier 
zu einem selbstandigen Urteil berechtigten Forscher verlegt diesen Vorgang 
heute bekanntlich in den ,,groBeurasiatischen“ Osten, der in den eisfreien 
westasiatischen Flachlandgebieten nicht nur klimatisch giinstige Lebens- 


0” KNOLL - GREILING (oben Anm. 51), 114 nach ANUCIN. 

208 W. Ravtorr, Aus Sibirien II, 1884, 19. — Vgl. Harva, 534 f. : ,,Als Umhiillung 
fiir die untere Halfte des Schlagels verwenden die Golden das Schenkelfell eines Reh- 
bocks, die Tungusen das eines Renntieres oder anderen Tieres.“ 

Sollten die an manchen Lochstaben befindlichen Kerben und Einschnitte (vgl. 
Fig. 5), die O. SeEwatp diese als sogen. ,,Schraper“ deuten lieBen (Beitrage zur Kennt- 
nis der steinzeitl. Musikinstrumente Europas, 1934, 13 m. Taf. I, 3- -4), etwa dazu 
gedient haben, die Befestigung des Felles an dem Stabe zu erleichtern ? 

209 Harva, 526 f. 

210 RADLOFF a. a. O. ; ENinebeen, 83 f.; Harva, 534. 

211 Vgl. etwa die Ubersichten und Schrititensangaben H. Ktun, Kunst u. Kultur 
d. Vorzeit Europas, 1929, 217 ff.; M. Mort, Quartaér IV, 1942, 108. 
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bedingungen, sondern der allein vor allem auch den notigen Raum bot, um 
die von Anfang an im Fundstoff unterscheidbaren regionalen Untergruppen 
der genannten Formengesellschaft ,,zur Entfaltung gelangen zu lassen, die 
dann unter dem Druck der Klimaverschlechterung zu Beginn der letzten 
Vereisung jeweils nach Siiden und Westen vordrangen und somit, aus den 
bisher undurchforschten Raumen in die von der Vorgeschichtsforschung er- 
schlossenen Gebiete eingedrungen, uns nun ‘plotzlich’ sichtbar werden“ 2!2. 
Diese westwartsgerichtete Ausbreitung im einzelnen zu verfolgen, ist vorerst 
freilich noch unméglich, gehéren doch fast simtliche bisher bekanntgewordenen 
Fundplatze éstlich des Dnjestr einem vergleichsweise spaten, wenn nicht iiber- 
haupt schon verspateten und dann mehr oder weniger abgewandelten Aurig- 
nacien an, das in seiner vorliegenden Gestalt als Grundlage der im Westen 
durchlaufenen Entwicklung keinesfalls mehr in Betracht kommt 2/3, Das 
schlieBt natiirlich nicht aus, da8 ,,altere Aurignac-Kulturen in der Zukunft 
auch im Gebiet der Ostgruppe noch in reicher Zahl gefunden werden kénnen“, 
wo sie sich im diinn besiedelten, nur hier und dort in gréBerem Umfang auf- 
geschlossenen Freiland und unter oft sehr betrachtlichen L6Banwehungen aus 
jiingerer Zeit der Feststellung ungleich starker entziehen als im héhlenreichen 
Mittel- und Westeuropa, dessen Forschung es hier sehr viel leichter gemacht 
ist 244. An ersten, unsicheren Hinweisen auf ein solches dstliches Ur- bzw. 
Friihaurignacien fehlt es anscheinend heute schon nicht mehr *!° ; vermégen 
diese die durch die Entdeckung des sogen. Périgordien #® noch vielschichtiger 
gewordene Genesis des westeuropdischen Aurignacien auch noch lange nicht 
zu klaren, so berechtigen sie uns-nach den Worten eines mit dem Stoffe so 
vertrauten Kenners wie F. HANGAR doch vielleicht dazu, ,,dennoch“ — d. h. 
trotz des vorlaufigen Fehlens eigentlicher Vorstufen im russisch-sibirischen 
Osten — ,,die Problemlésung vom Gstlichen Material zu erwarten“ 71”. Nicht 
nur das Aurignacien des slowakischen Waagtals 718, sondern auch eine Fund- 
statte wie Meiendorf bei Hamburg ”!®, unmittelbar am Rande des nordischen 
Inlandeises gelegen, hat man mit guten Griinden an dieses Material ange- 


212 A. Rust, Offa 8, 1949, 8 ff. (Zitat: 25). / 

213 F HanGar, Prahist. Zeitschr. 30/31, 1939/40, 85 ff.; ders., Quartar IV, 
1942, 125 ff. 

214, Rust a.a.O., 38. 

215 HANCAR (1942), 126 ff. 182 ff. 

216 Hierzu vgl. man jetzt die Darstellung von F, Epper, Archaeol. Austriaca 5, 
1950, 136 ff., wo das grundlegende franzésische Schrifttum (besonders D. PEYRONyY) 
zusammengestellt ist. Zur Orientierung siehe ferner D. A. E. Garrop, Proceed. of the 
Prehist. Society N.S. IV, 1938, 4. 

217 HANCAR (1942), 185. 

a18 LF .oZores Quartar d124939) 9%: 

219 A. Rust, Das altsteinzeitl. Rentierjagerlager Meiendorf, 1937, 136. 143, wo 
diese Herleitung in erster Linie auf die Typologie der Steingerate gegriindet ist, wahrend 
die in M. vorhandenen naturalistischen Tierbilder noch als Zeugnisse westeuropdischer 
Einfliisse aufgefa8t werden. Aber nachdem dergleichen jetzt auch aus dem Osten in 
zunehmender Menge bekannt wird (siehe unten p. 285), steht einer Verbindung dieser 
Ritzungen mit den iibrigen ostmitteleuropdischen Besonderheiten der ,,Hamburger 
Stufe“ wohl nicht langer etwas im Wege. 
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kniipft, dessen Urheber iiber eine betrachtliche Expansionskraft verfiigt haben 
miissen : Noch das westeuropiische Spatmagdalénien erweist sich in bestimm- 
ten Einzelheiten von dem modifizierten Spdtaurignacien des Ostens beein- 
fluBt, das in seinen spateren Phasen zeitlich mit jenem zum Teil parallel geht °°. 

An der geographischen Méglichkeit so weitraumiger Kulturbeziehungen 
ist fiir die in Rede stehende Zeit jedenfalls nicht zu zweifeln. Obwohl in seinen 
mittleren Teilen bis zum Riickzug des groBen aralo-kaspischen Meeres, mit 
dem das Schwarze Meer in Verbindung stand, nur mabig breit, gestattete 
der zusammenhingende LéBsteppen-Korridor, der sich aus dem osteuropai- 
schen Flachland bis hinter den Baikalsee erstreckte 2?!, einen relativ unbehin- 
derten Austausch selbst iiber groBe Entfernungen hinweg, ohne den die weit- 
gehende Gleichartigkeit der archadologischen Formenkreise zwischen Inner- 
asien und dem Atlantischen Ozean nicht verstandlich ware. Bereits vor 
zwanzig Jahren durfte O. MENGHIN darum iiberlegen, ob nicht schon das 
westeuropdische Mittelaurignacien ,,weit im Osten, im asiatischen Kontakt- 
gebiete zwischen Klingen- und Faustkeilkultur entstanden und als fertiger 
Komplex nach Europa vorgedrungen sein“ kénnte ??, und mit ihm die ersten 
jener ,,Venus“- Statuetten, deren russisch-sibirische Vorkommen sich seitdem 
noch betradchtlich vermehrt haben 2”. Auch die parietale Kunst der siid- 
franzdsischen und nordspanischen Bilderhéhlen, deren Anfange gleichfalls in 
das mittlere Aurignacien 2*4 hinabreichen, aus dem Osten herleiten zu wollen, 
mag heute noch sehr abwegig erscheinen, wird doch jeder die Wiege dieser 
Kunst zunachst in demjenigen Gebiet suchen, wo sie nicht nur weitaus am 
reichsten und besten, sondern auch so gut wie ausschlieBlich vertreten ist, 
eben im ,,frankokantabrischen“ Kreise 7°. Dem Osten billigte die herkémm- 
liche Ansicht demgegeniiber lediglich gewisse Ansatze zu einer geometrisch- 
ornamentalen Kunstiibung zu, wobei diese zuweilen sogar noch als eine 
Degenerationserscheinung der so viel eindrucksvolleren Figuralkunst des 
Westens betrachtet wurde. Die Entdeckung einer eigenstandigen Glyptik 
auch innerhalb der Ostgruppe, fiir die in den Frauen- und Vogelfigiirchen 


220 H.-G. Bano, 40. Jahrb. d. Schweiz. Ges. f. Urgesch., 1949/50, 80, m. Literatur. 

21 Vel. auBer HaNCaR (1939/40), 88 die Karten bei E. v. E1cKstEpt, Rassen- 
kunde u. Rassengeschichte der Menschheit, 1933, 256 und H. QUIRING, Prahist. Zeit- 
schrift 32/33, 1941/42, 16 ff.-m. Abb. 5. 

222 Weltgeschichte der Steinzeit, 1931, 263. 

*8 Vel. hierzu die Bemerkung von Miss Garrop iiber die Figiirchen von Sireuil 
und Brassempouy : a. a. O., 23 FuBnote. 

4 Nach der in Ubereinstimmung mit der Alteren Literatur hier noch beibe- 
haltenen bisherigen Einteilung, die das erst neuerdings ausgegliederte Périgordien nicht 
beriicksichtigt. ,,In Wahrheit setzt die ununterbrochene Reihe der iiberlieferten Kunst- 
werke mit dem eigentlichen Aurignacien ein“ (EppEL a. a. O., 139). 

25 Diese Auffassung ist denn auch heute noch durchaus die herrschende, wofiir 
an dieser Stelle der Hinweis auf eine unlangst von F. BEHN vorgetragene Formulierung 
gentigen mu8: Deutsche Literatur-Zeitung 71, 1950, Spr523% 

Jedoch vgl. R. Lantier, der die zwischen den frankokantabrischen und nordafri- 
kanischen Felsbildern vorhandenen Ubereinstimmungen durch die Annahme eines 
gemeinsamen Ursprungs der Trager beider Erscheinungen ,,from one and the same 

Asiatic root“ erklart: Proceed. of the Prehist. Society N. S. XI, 1945, 45. 
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von Mezin, Mal’ta und anderen russisch-sibirischen Fundstatten bezeichnende 
Beispiele vorliegen, hat in die traditionelle Geringschatzung der kiinstlerischen 
Kraft des Ostens eine erste Bresche geschlagen, doch ist es dabei nicht 
geblieben : Von dem letztgenannten Rastplatz besitzen wir daneben jetzt die 
meisterliche Darstellung eines Mammuts, die der Kiinstler auf die gewolbte 
Vorderseite einer MammutstoBzahnplatte graviert hat; F. HANCaR urteilt 
uber sie, es bestiinde in dieser Wiedergabe des Eiszeitriesen ,,kein Strich, 
der nicht jene bekannte, vielbewunderte Treffsicherheit beweisen wiirde, die 
den Quartarkiinstlern Westeuropas in so kennzeichnend starkem MaBe eigen 
war* #6. Ungeachtet seiner spdten Zeitstellung 22? bildet der schéne Fund, 
der ja nicht ohne Vorstufen denkbar ist, vielleicht eine gewisse Stiitze fiir 
die umwalzende Annahme G. GJEssINGs, der in einer sehr bedeutsamen 
Arbeit iiber die Steinzeit der zirkumpolaren Gebiete in der Tat auch die 
monumentale (parietale) Kunst des Westens auf dstliche (zentralasiatische ?) 
Wurzeln zuriickfiihrt, wenn er sich auch dariiber klar ist, daB diese méglicher- 
weise immer unauffindbar bleiben werden — zum Teil aus ahnlichen Griinden, 
wie sie oben fiir das Fehlen friither Siedlungsreste verantwortlich gemacht 
wurden : ,,As the whole of North-Eurasiatic rock art (gemeint sind die inner- 
asiatischen Felsbildervorkommen aus spaterer, friihgeschichtlicher Zeit) has 
this in common that it is applied to open rock and not, as the West-European 
variety, in caves, the probability is that these pre-stages have naturally 
disappeared. Even if for the present we know only of North Asiatic pain- 
tings which seem to be rather late (in the Baikal region, on the river Mana 
not far from Krasnojarsk and as far west as in the Urals), the important 
point is that they do exist.“ 228 Die dem norwegischen Forscher anscheinend 
entgangenen Fels- und Héhlenbilder vom Azowschen Meer (Gebiet von Meli- 
topol), deren Alteste ,,vorlaufig ans Ende der Altsteinzeit datiert“ werden 
und die neben Horntieren und Pferden einmal offenbar auch ein Mammut 
wiedergeben, alles in einfacher naturalistischer Umri8zeichnung 229 bieten fiir 


226 A a. O. (1939/40), 114, m. Abb. 6. — Eine Mammutdarstellung auf Knochen 
von Ozarynci (Podolien), deren Fundgeschichte jedoch anscheinend nicht vollig gesichert 
ist, zeigt sehr viel geringeres Konnen: ebd. 140. 

227 Sie findet ihren Ausdruck in der von der russischen Forschung vorgenommenen 
Einstufung Mal’tas als ,,Solutréen“, was sich jedenfalls nicht oder doch nur z. T. auf 
die kulturelle Eigenart des Platzes bezieht; vgl. BANDI a. a. O., 89 Anm.13 mit 
weiterem Schrifttum. 

228 G. GyEssING, Circumpolar Stone Age (Acta Arctica II), 1944, 67. — Auch das 
vielberedete Verhaltnis der frankokantabrischen parietalen Kunst zu der ,,arktischen“ 
Gruppe der skandinavischen Felszeichnungen, deren alteste Schicht als stetanded 
Aurignacien art“ bezeichnet wird (68), findet fiir GJESSING damit seine Erklarung : 
beide sind ,,associated by a common Asiatic origin“ (70). 

Uber die spatvorgeschichtlichen Felsbilder Innerasiens letztmals A. M. TALLGREN, 
Eurasia Septentr. Antiqua VIII, 1933, 175 ff., der darauf aufmerksam macht, daB 
besonders die altesten unter ihnen ,,are mostly conventional, being products of a 
‘frozen’ shamanism rather than of a hunter’s imagination, as the Palaeolithic pictures 
(in Westeuropa) are“ (197): Manche erinnern lebhaft an die Darstellungen auf 


Schamanentrommeln. 
229 & HanCar, Wiener Prahist. Zeitschr. 27, 1940, 163 if: 
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die behandelte Frage ein besonderes Interesse. Nichtfigurale Felsritzungen 
‘sind ferner von einem Abri in Transkaukasien bekanntgeworden ™°. 
Tatbestanden und Uberlegungen der hier erérterten Art wird die ver- 
breitete Auffassung Innerasiens als eines bloBen Riickzugsgebiets, worin die 
in Westeuropa ausgebildete Kunst und Kultur des ausgehenden Palaolithi- 
kums ihr nacheiszeitliches Refugium gefunden habe **!, schwerlich gerecht ; 
iibrigens widerstreitet sie auch neuerer anthropologischer Einsicht, die eben 
in den siidwestsibirischen Flachlandern die ,,Urheimat des europiden Rassen- 
kreises“, insbesondere der Cromagniden, und den ,,rassengeschichtlich wir- 
kungsvollsten Raum der Erde“ erblickt 75. Es ist die einzigartige Lebenskraft 
und Dauer, die auf diesem Boden dem Erbe einer anderwarts immer wieder 
durch Neues verdrangten altesten Vergangenheit bis an den Rand der Gegen- 
wart beschieden war, welche zu jenem Fehlurteil gefiihrt hat. Auf den eura- 
sischen Steppen, wo sie nach dem derzeitigen Stande unserer Kenntnis zu 
einem entscheidenden Teile einst entstanden waren und von denen ausgehend 
sie auch den Weg zu den heutigen Arktikern fanden, so die oft bemerkte 
Ahnlichkeit von Eskimozivilisation und Magdalénien bewirkend 2°, haben 
neben materiellen vor allem zahlreiche geistige Giiter des Tragers der jung- 
paldolithischen Klingenkulturen auch am langsten fortgelebt, weshalb sich 
gerade die GeisteSurgeschichte von der Beschaftigung mit den historischen 
und rezenten Kulturen dieses Raumes noch manche Aufklarung erhoffen darf. 
Zu seinem bescheidenen Teile hat dies hoffentlich auch der Deutungsversuch 
erweisen kénnen, der den Ausgangspunkt vorliegender Betrachtungen bildete. 


280-Ders., Quartar IV, 1942, 129. 

231 So noch TALLGREN a. a. O., 196 f. ; vgl. etwa auch M. Horrnes, Urgeschichte 
d. bildenden Kunst in Europa, 1898, 257. 

232 vy, EICKSTEDT a. a. QO., 239. 263 u. passim. 

*83 ‘Vgl. dazu jetzt die erschépfende Darstellung von BAND1 (oben Anm. 220), die im 
wesentlichen mit dem ,,salomonischen Urteil‘ G. GJEssinGs (a. a. O., 70) iibereinstimmt. 

Die gelegentliche Wiedergabe von als Tiere verkleideten Menschen in der neueren 
Eskimokunst hat zuletzt F. pz Lacuna in ihrer dankenswert systematischen Ver- 
gleichung den frankokantabrischen Maskenfiguren gegeniibergestellt : American Journal 
of Archaeology XXXVI, 1932, 500 mit Pl. XX, von deren Abbildungen in unserem 
Zusammenhange besonders die kleine Silhouette eines ,,Vogelmenschen“ mit Schwingen 
und Schnabel (Abb. 7) und die gehdérriten Tanzer (Abb. 8) interessieren; vgl. auch 
Pl. XXIII A, 2 sowie die gehérnte Gestalt A. J. A. XX XVII, 1933, Pl. XX A, 9. Wenn 
die Verf. dazu bemerkt, daB die hier auftretenden Ubereinstimmungen jedenfalls keine 
engeren Beziehungen zwischen den quartaren Hohlenkiinstlern und jetzigen Eskimo 
voraussetzten als sie zwischen den ersteren und fast jedem anderen heutigen Natur- 
volk bestehen, so ist dieses Urteil nunmehr in dem von Gygssinc und BANDI gewiesenen 
Sinne eines mittelbaren Zusammenhangs beider Erscheinungen zu modifizieren. 


Korrekturzusatz zu Anm. 131; Wie uns das Buch von A. Lemozi inzwischen belehrt 
hat, ist die von Brevi und friiher anscheinend auch von Lemozi selbst aus der Kompo- 
sition herausgelesene liegende Gestalt wohl zu streichen, Damit wiirden mit den anderen 
natiirlich auch die oben von uns an sie gekniipften Vermutungen gegenstandslos werden. 
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Some Traditions about Cocks and Death. — In the folklore material concerning 
an old Irish god of death named Donn (see Kuno MEYER, Der irische Totengott und 
die Toteninsel, Ak. d. Wiss. XXXII, 1919), who survived in 4 later phase as a fairy 
king (see my “Contributions to a Study in Irish Folklore Traditions about Donn” 
Béaloideas, Educ. Comp. Talbot Str., Dublin) were mentioned three reports which 
tell us that cocks were used as a kind of sacrifice to Donn. Their blood was let run 
out and their flesh “left outside” for him. These reports came from three -different 
places in Ireland, the Counties Limerick, Cork and. Waterford. 

To these Irish traditions I have to add some parallels which belong to times 
and places widely separated. 

1. SAxo GRAMMATICUS (ed. HERM. JANTZEN, p. 47) tells us in his Dan Geschichte : 

Hadingus, after having saved Regnilda, the daughter of the King of the Nitherer, 
from a giant follower by whom he had been badly wounded in the fight, was healed 
by her care. While he stayed with her, there appeared a woman from under the 
ground beside the brazier, with her lap full of hemlock, the place of origin of which 
Hadingus wished to see. The woman wrapped him in her gown and took him down 
into the earth with her. They came through a cloud along a worn path past men 
dressed in splendid red garments and arrived at the meadow where the hemlock grew. 
They passed a muddy river and two hosts of fighting warriors, who were, the woman 
explained, those who had been killed in battle and who were continuing their fight. 
They came to a high wall over which they could not pass. The woman, who had with 
her a cock, pulled off its head and threw the bird over the wall. The cock, on the other 
side of the wall, began to crow, showing thus that he had become alive again. Then 
Hadingus returned home. (Note 1, p. 48: After Hadding’s visit to the underworld, 
the world of the dead was also, poetically, called “Haddin’s Land”, or maybe, Old 
Norse, “Uddinsakr” [Land of Immortality] is meant by it.) 

2. It seems a strange coincidence that in the case of the death of Sokrates also 
the cock and the hemlock are mentioned together. After having taken the cup of 
poison, hemlock, the philosopher requests his friends to sacrifice a cock to Aesculapius, 
thus ironically indicating that he had recovered — from the burden of life. 

3. Pau. STENGEL (Griech. Kultusaltertiimer, 1898, p. 132), states that sacrifices 
of white cocks at tombs remained long in use in Greece. They were dedicated to the 
chthonic deities (the God of Death, Pluton, Hekate) and (p. 134) “cocks were sacri- 
ficed to those who fell in battle”. 

4, Strangely enough, this custom appears also in later times, about 970, and 
also in the Balkan Peninsula. D. ILowaisky (Gesch. d. russ. Reiches, Reval 1867, 
- p. 18) quoting NEsTor’s Chronicle, reports : “Besieged by the Greek emperor at Dorostal 
(Silistria), the Russians, on moonlit nights, made sallies in order to bury their dead 
comrades, and one of their funeral rites was the sinking of cocks in the Danube.” 

5. HorrMAN-KRAYER (Bd. VIII) states that the cock, in ancient times, appears 
much in evidence in connection with the cult of the dead, especially in old Greece. 

6. In Danish, Swedish and German ballads of the Middle Ages, the cock is mentio- 
ned often in connection with the dead, and his crowing. is felt as mysterious and sinister. 
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7. A curious funeral rite reported to me by Dr. Saseg Bon, a Yoruba, from 
Nigeria : It is the custom amongst the Yoruba to carry a white cock before the coffin 
and to kill it over the grave so that the blood runs into the grave (as it was reported 
from old Greece). “Unfortunately”, he added, “little is known about the history and 
migrations of the old Africans. There exists an old tradition among the Yoruba that 
they are a Bantu branch, coming from the old Sonnga Empire in the North of Africa ; 
that while some of them had moved to the East, others had migrated to the South 
(Nigeria) ; that they had once traded with the Mediterraneans (Arabs and Marrok- 
kins) and that some had joined in the Mahomedans’ conquest of Spain”. So far their 
folk traditions. 

8. It seems that, by a curious whim of fortune, sometimes the extreme ends 
of continents (the very West of Europe and the very East of Asia) come near each other. 

There exists in China a remarkable ancient custom. If a difficult law-suit be 
brought before court which the judges consider beyond human power to determine. 
they send the two opposing parties into the imposing presence of an idol in the so-called 
“Temple of the Emperor” which exists in every town. Here the accused one — 
convinced of his innocence or right- tries to impress the god of the injustice committed 
against him by his adversary. With this in view he produces a white cock, and with 
solem oaths and imprecations, he chops off the bird’s head and offers to take upon 
himself and his whole family, if he be the culprit, a destruction similar to that which 
he inflicts upon the cock. (See MacGowan, Men and Manners of Modern China. 
FIsHER UNwiIn, 1912.) 

Here we have not only the solemn sacrifice of the cock, but combined with it 
the invocation of the god as the final arbiter, similar to one aspect of the Irish Donn 
(as quoted in my abovementioned article dealing with folklore traditions about Donn)!. 


KATE MULLER-Lisowsk!, Ph. D. 
Cabinteely Co. Dublin, Eire. 


Wooden or Stone Bowls of the Maoris. — In the years 1919 and 1927 I visited 
Lake Rotoaira near Tokaanu to study the small fish (koavo) which lived in underground 
springs around the lake edge. Many hundreds of these were then being caught by local 
Maoris, who dried the fish in the sun on drying stages near the lake edge. An elderly 
lady, Mrs. Mataroa Taringa, told me of the manner in which the fish were cooked in 
pre-pakeha days. For reasons of tapu it was usual to cook the fish in “tens” ; so ten 
large fish were selected and placed in a kumete or wooden vessel, described as being 
canoe shaped. The kumete was then half filled with water. A fire had previously been 
kindled and oven stones of a small size heated to white heat. The fish were taken one 
by one and the hot stones placed inside them when they were again submerged in the 
water. This process was repeated continuously until the water boiled and the fish were 
cooked. I was assured that in former times these fish were not cooked in any other 
way. Erspon Best, The Maori, vol. 1, p. 420, 1924, tells us that to handle heated stones 
“often a length of supplejack was used as a substitute for tongs, the implement being 
known as a pinohi. A stick used to rake hot stones out of a fire is called kapehape” 
(pie=4 Cc). 

The kumete is usually made of wood and rarely of stone. Only special vessels 
are carved. It is used both for the process of “stone boiling” and also as a community 


1 There may be added another curious coincidence between the far West and 
the far East : SEAN @) SUILLEABHAIN, Handbook of Irish Folklore, 471, mentions, that, 
among the Irish peasantry, boys are often dressed like girls, a method of “cheating” 
evil fairies so as to prevent them from kidnapping the boys.— H. Hastunp, Men and 
Gods in Mongolia, p. 277, reported: Among the Chinese and Tibetans, small boys 
wear rings in their ears like girls, “an attempt by the anxious parents to make the 

boy look like a girl so as to mislead the evil spirits”. 


W. J. Puitirpers, Wooden or Stone Bowls of the Maoris 


a: Bowl or kumete in State Museum of Ethnology, Berlin. 


b: Kumete, now in England. 
(Length 32 inches, breadth 16 inches, height 11 inches, painted with red paint.) 


c: Kumete (old specimen) in Dominion Museum, Wellington. 
(Diameter 20 inches, depth of hollow 7 inches.) 


Anthropos 47. 1952 
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bowl for serving food. Sometimes each group or family divide the food into flax baskets 
termed kono. It is interesting to note that down to as late as 200 years ago, a similar 
community food bowl was in use in Great Britain. A Maori bowl in the State Museum 
of Ethnology, Berlin, is seen in a photograph with this article (pl. 1 a). This is produced 
at one end into a handle a little broken at the extremity. Bowls of this shape are rare 
in New Zealand. The carving on the lower surface is somewhat unfinished, but is of 
a well known class termed pakuva which here appears in some six rows. A conven- 
tionalised human face modified to fit the area is on the handle. This bowl or kumete 
may be from the East Coast. 

It was usual to take food from a kumete with the fingers; but sometimes a 
special fork or other implement was used. In the British Museum there is an elabor- 
ately carved bone fork with four prongs only one of which is not broken. This object 
is 8 inches long and shows evidence of wear. 


Fig. 1. Stone kumete in Dominion Museum, Wellington. 
12 inches long, 8 inches wide, 21/, inches interior depth. 


An unusual type of Maori stone bowl is in the Bollon’s collection in the Domi- 
nion Museum (fig. 1). This is made from hard calcareous sand-stone, and, unlike most 
vessels of sand-stone, holds water quite well. The lip for pouring is an unusual feature, 
which can be well seen in our diagram. The bowl is 12 inches long and 8 inches wide, 
its interior depth being 21/, inches. Unfortunately the history of this bowl is unknown. 
So we.can only conjecture on its possible use. Perhaps it was a special bowl for holding 
the expressed juice of the berries of the tutu, hinau, mivo or other forest products — or 
it may have been the tapu bowl of an aristocratic family. This type resembles a Mani- 
hiki (Cook Islands) bowl and closely resembles a wooden bowl in Auckland Museum. 

An old photograph of a kumete carved in the shape of an animal is in the Domi- 
nion Museum photographic collection gathered together by Augustus Hamilton 
(pl. 1 6). The head of the animal is remarkable in being closed in front and open at the 
side: A short tail is present. It is difficult to decide just what animal the carver intended 
to portray. New Zealand has no land mammals and the Maoris knew only a dog and 
a rat which they imported with them. The lizard was sometimes carved, but no 
distortion of the carving of this animal was permitted. The turtle is rare on North Island 
coasts, but was not altogether unknown to a number of coastal tribes ; so perhaps it 
is represented here. 

The history of this kumete is that it was obtained by Major General Robley 
(England) from the descendants of an old New Zealand Missionary in August, 1901. 
_ It is described as being painted with red paint, 32 inches long and 16 inches wide. 

Sometimes an incantation called Tawmaha is said over food in a kumete. This 
nullifies tapu and its evil effects as conveyed to the body in food. It is a precautionary 

“grace before eating”, readily understood by Maori people even to-day. 


W. J. PHILLIPPS, 
Dominion Museum, Wellington, New Zealand. 


19 Vol. 47 
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Monotheisme bij de Belu’s op Timor ? — Veel is er nog niet over de godsdienstige 
opvattingen van de Belu’s in druk verschenen. In die publicaties 1 wordt het als iets 
vanzelfsprekends voorgesteld, dat de Belu’s van oorsprong het ééngodsbegrip bezitten, 
nl. dat van de Nai Maromak (,,Heer van het uitspansel“), de Heer, die ver van deze 
aarde in het licht woont, en te onderscheiden is van de lagere geesten, waarvoor de 
Timorees in doorsnede bang is en waaraan hij meer offert dan aan de Nai Maromak. 

In z’n boek ,,Godsdienst der primitieven“ behandelt B.. VROKLAGE het eventuele 
dualisme in de godsdienst van de primitieven. Een dualisme niet van goed en kwaad, 
maar een dualisme van twee gelijke, naast elkaar staande, elkaar aanvullende machten, 
de hemelse en de aardse. Aan de eerste worden dan mannelijke eigenschappen 
toegekend, en aan de tweede vrouwelijke ; aan de eerste die van activiteit en bevruchting, 
aan de tweede die van passiviteit en vruchtbaarheid *. Het wekt enige verwondering, 
dat B. VRoKLAGE bij de Belu’s niet aan de mogelijkheid van een dergelijk dualisme 
schijnt te denken. Tijdens onze internering op Celebes werd er over deze mogelijkheid 
(resp. waarschijnlijkheid) door missionarissen van verschillende gebieden van Flores 
en Timor gesproken. Ik wil het echter alleen hebben over de Zuid Belu’s, omdat het 
uitgesproken moederrecht daar misschien een nog grotere betekenis toekent aan de 
aarde, aan het moederlijk element in dit dualistisch godsbegrip. 

De twee grootheden in het dualistisch godsbegrip worden aangeduid met de 
woorden Maromak en Rai. Marumak of Nai Maromak zouden wij met ,,Heer van het 
uitspansel“ kunnen vertalen, Rai of Nat Bot met ,,Aarde“ of ,,Grote Aarde“ (wel te 
onderscheiden van de z. g. vai nain, de kleinere aardgeesten). We zouden echter beter 
hun opvattingen benaderen, als we Maromak en Rai vertaalden met ,,Hemelgeest“ 
en ,,Aardgeest“, die in het uitspansel en de aarde ieder hun belichaming vinden. 

Beide namen vindt men met elkaar verbonden : 

a) in de gebeden. De Belu’s wenden zich niet vaak tot de hoogste machten die 
ze kennen. Deze staan te ver van hen af om zich met het alledaagse leven te bemoeien. 
Bekend is echter, dat ze vroeger, voordat ze uittrokken voor een oorlog, tot Nai Maro- 
mak baden, en eveneens tot Rai Bot, de grote Aardgeest *. 

b) veel vaker in de eedsformule. Daarin worden Maromak en Rai tot getuigen 
aangeroepen. De Belu’s wijzen dan naar boven en beneden en zeggen daarbij : Maro- 
mak no Rai. Verschillende keren heb ik gezien, dat ze in het vuur van hun betoog 
met de vlakke hand op de grond slaan en nog eens uitdrukkelijk herhalen: vai nee, 
,deze aarde™. 

c) nog veel sterker en veel persoonlijker in de uitspraken, waarin Maromak en 
Rai samen als het hoogste vergeldende gezag optreden. Zo hoorde ik: ema at nuiinee. 
Maromak no Rai la tane, nia la bele monu ba diak, ,,iemand die zo slecht is wordt niet 
door de Hemel en Aardgeest op de handen gedragen, die kan het goede niet bereiken“. 
Of: kalau ha’u kanao Maromak no Rai naré, ,,als ik steel, dan zien de Hemel- en 
Aardgeest het“. 

Nu heb ik weliswaar de indruk, dat de heidenen het vermijden, om tegenover 
de missionarissen over Rai te spreken. Ze weten heel goed, dat de christenen alleen 
maar tot Nai Maromak bidden. En niet het minst diegenen onder hen, die gelden als 
de woordvoerders en kenners van oude gezangen. Een keer maakte ik het mee, dat 
een oude man het over Maromak en Rai had, die iets zouden hebben bewerkstelligd. 


1 B. VROKLAGE, Primitieve mentaliteit en zondebesef bij de Beloenezen en an- 
dere volken. 144 pp. in 8°. Roermond-Maaseik 1949. J. J. RomEN & ZONEN. 

2 Cf. B. VROKLAGE, Godsdienst der Primitieven, 404 pp. in 8°. De Godsdiensten 
der Mensheid, Roermond-Maaseik 1949. J. J. RomEN & ZONEN, blz. 121 en 173. Op 
blz. 121 wordt echter vrijwel zonder meer gezegd, dat die twee niet van gelijke rangorde 
zouden zijn. Waar het op blz. 173 gaat om duidelijke getuigenissen van gelijkheid, 
worden uitspansel en aarde ineens ,,hogere natuurgeesten“. Voor de laatste mening zou 
wel wat te zeggen zijn, zo we een nog hogere macht zouden vinden als de Maromak. 


Tot nu toe is zoiets onbekend. 


3 H. J. GrijzeEn, Mededelingen omtrent Belu of Midden Timor (Verh Se baa 
van het Bat. Gen. Deel LIV 3¢ stuk 1904), blz. 113 ss. en 123. r (Verhandelingen 
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Toen ik net deed of ik het niet had verstaan, omdat ik het giaag nog eens hoorde, keek 
hij me even aan, alsof hij zich bedacht, en herhaalde het, maar liet daarbij Rai weg. 
Toen ik hem vervolgens over Rai vroeg, antwoorde hij, dat zij, de heidenen, gewoon 
waren er zo Over te praten. 

Een andere reden waarom Nai Mavomak in hun uitingen méér naar voren treedt 
dan de Aardgeest, kunnen we zoeken in het feit, dat Nai Maromak het mannelijk actief 
en uitvoerend beginsel vertegenwoordigt, terwijl de Aardgeest meer het vrouwelijk 
en passief element is. Als we echter de grote plaats, die het vrouwelijk element in hun 
maatschappij inneemt, bedenken, dan volgt daaruit, dat de Aardgeest in hun opvat- 
tingen niet minder groot is, omdat hij minder op de voorgrond treedt. 

Dit wordt begrijpelijk, als we zien hoe verregaand uitgewerkt het man-vrouw 
dualisme is in de wereldlijke machten (vooral in vroeger tijd). De families oefenden 
en oefenen hun macht uit krachtens het bezit van de pomali, het familiebezit, waaraan 
ze oorspronkeli‘k de geest en de krachten van hun voorvaderen verbonden achtten. 
Als ze nu, op het gebied van alle gezag dat ze op aarde kenden (een gebied bovendien 
zeer nauw verbonden met de geestenwereld), zo consequent zijn, dan is dit voor ons 
een aanleiding om ons af te vragen, of ze ook niet dergelijke gedachtegang volgen, indien 
het om de hoogste macht gaat. Verder demonstreert het ons hoe we ons het dualisme 
Hemel-Aarde hebben in te denken. 

Tot in de vorige eeuw was de grootste onder de Radja’s van Belu de Maromak 
oan (hemelkind) van Wehali. Hij ontleende die positie aan het bezit van de pomali- 
goederen, die vam overzee waren meegebracht door stammen, beter uitgerust dan de 
oorspronkelijke bewoners van Timor (en die daarom ook spoedig de heersers van het 
omliggende gebied werden). Toch had die Maromak-oan ondanks zijn hooge positie 
niets te doen, noch te regeren. Hem was de rol van vrouw toebedeeld (nia nuiidar feto, 
,»als een vrouw’). Hij vertegenwoordigde het vrouwelijke, passieve element in het 
gezag en werd als zodanig onderhouden en geéerd. De uitvoerende macht was gegeven 
aan de onder hem staande mannelijke pomali-huizen, waarvan de liurais de vertegen- 
woordigers waren. 

Deze dubbele indeling, nl. van_vrouwelijke pomali, waaraan de macht is 
verbonden, en van mannelijke, waaraan de uitoefening van de macht is toegewezen, 
vinden we niet alleen bij dit hoogste wereldlijke gezag van de Belu’s. We vinden het- 
zelfde tot nu toe terug in bijna al hun pomali-huizen, waaraan enige machtpositie in 
hun maatschappij is verbonden. Ook in die gevallen zijn er vrouwelijke huizen, die 
de macht bezitten, maar niet uitoefenen, en mannelijke, waaraan de uitoefenende macht 
is verbonden. Ik ben mensen tegengekomen, die uiterlijk geen positie innamen, maar 
die me verklaarden, dat zij eigenlijk de macht bezaten als zijnde vertegenwoordigers 
van de vrouwelijke pomali-huizen. Ik heb zelf jarenlang een kok gehad, die zonder d* 
ik het wist, ook de exponent was van zo’n vrouwelijk pomalt. 

Zo kan het ook met het Godsbegrip gaan. Voor ons is God die boven de aarde 
verheven is, enig en voldoend beginsel, en de aarde is in geen enkel opzicht een 
evenredige grootheid. Misschien zijn we te gauw geneigd om diezelfde gedachtengang 
bij andere volkeren ook aan te nemen. Vinden we dan bij hen een wezen, dat boven 
deze aarde verheven is, dat als actief beginsel optreedt, dan bestaat er gevaar dat we 
niet verder zoeken, 2n dat we ons niet realiseren dat voor de ongeletterden de aarde een 
even eindeloze, onafzienbare grootheid is als de hemel. Zodoende komen wij er vaak 
toe, om de betekenis van de Aardgeest a priori te verkleinen. 

Ten slotte vinden we bij de Belu’s ook uitingen, die met elkaar in tegenspraak 


‘ : rete 
- zijn. Zo’n tegenspraak zou men kunnen vinden in de verhalen, volgens welke Nai 


Maromak de aarde heeft geschapen, terwijl de Belu’s op andere plaatsen de Aardgeest 
als een even grote macht als Nai Maromak beschouwen. Ik geloof echter niet, dat het 
zo’n grote tegenstrijdigheid is. De verhalen over een schepping zijn vaag en hebben het 
meer over een voortbrenging van de tegenwoordige vorm van de wereld uit bestaande 
materialen, Een kind b. v. is ook voortgebracht, maar dat sluit niet uit dat het, groot 
geworden, degenen die hem of haar voortbrachten, kan evenaren. 
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Ik geloof niet dat de Belu’s zover denken. Het illustreert alleen maar, dat ze 
ondanks de vorming van de aarde door Nai Maromak, nu eenvoudig twee bestaande 
machten aanvaarden: 1° Een macht die boven hen is, die bevrucht: de Hemelgeest. 
20, De andere macht hier beneden: de Aarde, die bezield is door de grote Aardgeest, 
die bevrucht wordt, die voortbrengt en die ook hen heeft voortgebracht. Het is die 
aarde waarop ze leven, en waarin ze na hun dood een toevlucht hopen te vinden 
bij Bei Evi; daarom hebben ze er een grote achting voor‘. 

Deze opvatting over een dualistische godheid is, geloof ik, niet het uitsluitend 
bezit van de Zuid-Belu’s. Ook verder op Timor gebruiken ze in de Dawantaal voor 
God het woord Usi Neno, wat hetzelfde betekent als Nai Maromak. Daar heb ik mij 
vaak onderhouden met een Radja, die er over sprak, dat volmaakte macht hier op 
aarde pas tot stand kon komen, als de hemelse en aardse machten op gelijke wijze zouden 
samenwerken. Ook op Flores wordt God op verschillende plaatsen aangeduid met een 
naam ontleend aan het uitspansel. Daarnaast wordt haast altijd een even grote macht 
genoemd, die de aarde vertegenwoordigt °. 

Onze kwestie over het monotheisme van de Belu’s is niet van ondergeschikt 
belang. Als we in de mening verkeren, dat de Belu’s van oorsprong monotheisten zijn, 
nemen we misschien maar al te gemakkelijk onze toevlucht tot het woord Nai Maromak, 
om dit voor het christelijk Godsbegrip te gaan gebruiken. 


W. WoRTELBOER, S. V. D. 


4 Cf. over dat bevruchten en bevrucht worden het gezang door B. VROKLAGE 
in zijn boek ,,Godsdienst der Primitieven“ blz. 184 aangehaald. De betekenis gaat 
echter een beetje verloren, doordat hij op gegeven moment spreekt over de tranen van 
Maromak, het neussliim van Maromak. Hier is geen neusslijm bedoeld, maar het 
mannelijk zaad. 

5 Zo b. v. P. Arnpt, Mythologie, Religion und Magie im Sikagebiet, blz. 172 ss. 
en P. HEERKENS, Het lied van Saka Ladja, blz. 30 en nota 27. 
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Miscellanea 


Generalia et Europa 


Von Cooper bis Karl May (Hans PLiscHKE). —- Vor dem Ende des 18. Jahr- 
hunderts gab es noch keinen vélkerkundlichen Roman im eigentlichen Sinne. Der 
durch J. F. Cooper und Cu. SEALSFIELD geschaffene Indianerroman wurde Anregung 
und Vorbild fiir eine Erzahlungsliteratur, die allmahlich die gesamte auBereuropaische 
Welt einbezog. Neben bekannteren Autoren, besonders aus dem deutschen Sprach- 
gebiet, wie Fr. GERSTACKER, Kart May, E. F. LOHNpDorFr, werden auch Ethnographen 
und Eingeborene als Schriftsteller erwahnt. Von der ziinftigen Literaturgeschichte 
wurde diese Unterhaltungsliteratur, weil nicht immer hohen Asthetischen Anforderungen 
entsprechend, bisher weniger beriicksichtigt. (Eine Geschichte des vélkerkundlichen 
Reise- und Abenteuerromans. Diisseldorf. 1951. DrostE-Verlag.) 


Die ,,Ethnolyse‘‘ von A. C. Blanc und die neuesten Ergebnisse der Ethnologie 
(RENATO BoccassINo). —Seit 1942 hat ALBERTO CARLO BLANC in verschiedenen Publi- 
kationen, meist in italienischer Sprache (auBerdem auch in deutscher Sprache : Ethno- 
lyse. (Paideuma 38. 1948. 91-101), eine Theorie dargelegt, die er ,,.Ethnolyse“ nennt. 
Danach sind die heutigen Primitivkulturen durch Aufspaltung (und infolgedessen Ver- 
armung) aus einem bedeutend reicheren jungpaldolithischen Kulturkomplex entstanden, 
also Gebilde ziemlich jungen Datums. Dieser Vorgang geht (nach BLANc) biologischen 
Vorgangen parallel, bei denen ebenfalls ein urspriinglicher Polymorphismus durch 
Spezialisation abgelést wurde, daher spricht er auch von ,,Anthropolyse,“ ,,Zoolyse“, 
»Phytolyse“, ,,Kosmolyse“ usw. Boccassino unterzieht diese These einer eingehenden 
Kritik. Methodologisch zu beanstanden ist u. a. die Anwendung naturwissenschaftlicher 
Theorien (deren Geltung auBerdem auch im naturwissenschaftlichen Bereich nicht 
unbestritten ist) auf die Kultur. Ferner ist die ethnologische Dokumentation bei BLaNnc 
unzureichend ; vor allem werden die neueren Arbeiten der kulturhistorischen Ethnologie 
kaum beriicksichtigt. Die nur fragmentarisch bekannten prahistorischen Kulturen 
kénnen nur auf dem Gebiete der materiellen, nicht aber auf dem der sozialen und 
geistigen Kultur als Ausgangspunkt der Interpretation dienen; daher kann die von 
Bianc aufgestellte Theorie die Entstehung der in Betracht kommenden Gesamt- 
kulturen nicht erklaren. (L’Etnolisi di A. C. Blanc.ed i risultati moderni dell’etnologia. 
Bulletino di Paletnologia Italiana. N. S. Anno 8. Parte 2.1946. 23-56.) 


Observations on the Study of Kinship (ALEX. SPOEHR). — Kinship research shows 
‘a trend towards greater terminological precision, thanks especially to the tendency 
among ethnographers to narrow the field objectives. The student of kinship is much 
more interested today in meaningful relations. He describes kinship phenomena as a 
system and is becoming interested in the analysis of wider systems of relationship. 
Classification of kinship, fortunately, is not an obsession of modern anthropologists, 
although it is recognized that classification can be useful. The most productive clas- 
sification can be attained by analyziing and classifying given areas. Todzy the student 
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of kinship is aware more than ever of the complexity of causative factors. On the 
whole, he is resistant to statistics, although it must be admitted that significant 
correlations may be derived from the careful use of statistics. There is a growing 
recognition of the importance of temporal dimensions and not confining anthropological 
research to primitive peoples. Cooperation between the anthropologist, sociologist and 
psychologist is essential. (American Anthropologist. [Menasha, Wisc.] 52. 1950. 1-15.) 


Der kultische Geschlechtswandel bei den Naturvélkern (H. BAUMANN). — Der 
Geschlechtswandel zeigt sich in zweifacher Form ; einmal als kultische Dauereinrichtung, 
welche vorwiegend im zirkumpazifischen Raum verbreitet ist ; dann als periodischer und 
spontan auftretender Transvestitismus mit einem viel umfangreicheren Verbreitungs- 
gebiet. Das Hauptmotiv fiir diesen Trachten- und Geschlechtswechsel ist magisch- 
religids. Man will sich an bisexuelle Gottheiten angleichen, um die dualistischen Krafte 
des Kosmos und Menschen zu besitzen. Wie die Kulturgeographie nahelegt, wurden 
die bisexuellen Gottheiten und die androgyne Mythik in den jiingeren Pflanzerkulturen 
und den darauf fuBenden altesten Hochkulturen ausgebildet. Von hier aus lassen sich 
sekundare Riickstrahlungen in die Naturvélkerwelt feststellen. Darum ist der kultische 
Geschlechtswandel vorwiegend im EinfluBgebiet der archaischen Hochkulturen behei- 
matet. Die altesten Kulturen kennen ihn nicht, weil sie durch geschlechtlich gleich- 
rechtliche Verhaltnisse gekennzeichnet sind. Die Entwicklung zur androgynen Einheit 
setzt zuerst eine Auseinanderentwicklung der Geschlechter in einseitiger Suprematio 
voraus. Diese finden dann in religids-magischer Einheit spater wieder zueinander. 
(Zeitschrift fiir Sexualforschung. 1950. No. 3-4. 39 pp.) 


Circummediterrane Wortgruppen des westlichen Mittelmeergebietes (JOHANNES 
Hupscumip). — Eine von A. TRomBetti und G. BERTONI vorgeschlagene Verkniipfung 
von lat. sappinus ‘eine Art Foéhre (Pinus)’ mit span. chaparro ‘Steineiche’ und berb. 
tasaft ‘Eiche’ wurde in der Folge von der wissenschaftlichen Forschung abgelehnt oder 
ignoriert. An Hand eines umfangreichen Materials aus den romanischen, baskischen 
und berberischen Mundarten lat sich der Beweis erbringen, daB lat. sappinus, Alter 
*tsappino-, *tsappo- (woher aprov. sap ‘Tanne’) tatsachlich mit span. chaparro und berb. 
tasaft verwandt ist. Bedeutungsgeschichtliche Schwierigkeiten bestehen keine, da haufig 
ein und derselbe Stamm sowohl die Féhre (oder Tanne) als auch die Eiche bezeichnet 
(vgl. z. B. dt. féhre, das mit lat. quercus urverwandt ist). Lat. sappinus ist zwar durch 
die Romanisierung und durch den Holzhandel weit verbreitet worden ; doch wird das 
Grundwort *sappo- wenigstens in einem Teil der Galloromania bodenstandig sein und 
so das Bindeglied bilden zwischen der tyrrhenischen und afro-hispanischen Wortzone. 
Die Verbreitung erklart sich, soweit nicht jiingere Entlehnungen vorliegen, durch die 
Annahme eines Siidwesteuropa und Nordafrika gemeinsamen sprachlichen Substrates. 
(Vox Romanica [Bern] 11. 1950. 125-134.) 


Tartessos. Ein Beitrag zur altesten Geschichte des Westens (ADOLF SCHULTEN). — 
Durch die erste Auflage dieses Buches (1922) wurde Tartessos, das alteste Handels- 
zentrum Europas, an der Miindung des Guadalquivir gelegen, der Vergangenheit ent- 
rissen. A. SCHULTEN machte an der vermutlichen Stelle Ausgrabungen, die ein rémisches 
Fischerdorf mit Spuren einer dlteren Ruinenstadt aufdeckten. Jene Stadt ist vielleicht 
um 1200 v. Chr. von kleinasiatischen Tyrsenern an dem Platz eines noch friiheren 
Metallhandelszentrum gegriindet worden. Wenig spiter legten die Phénizier in der 
Nahe den Grund fiir Cades. Einundzwanzig merkwiirdige Parallelen sprechen dafiir, daB 
Tartessos die Atlantis des Praton ist. Fiinfzehn Ubereinstimmungen begriinden die 
Identitat Tartessos’ mit dem Phaakenland Homers. Die spanische Ubersetzung des 
vorliegenden Originals der zweiten Auflage erschien 1945 in Madrid. (Universitat 
Hamburg. Abhandlungen aus dem Gebiet der Auslandskunde, Band 54, Reihe B. 
XIV ++ 180 pp. in 4°. Mit Karten und Abb., 2. umgearb. Auflage. Hamburg 1950. 
CRAM, DE GRUYTER & Co.) mG ist 
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Eine neue Deutung von Platons Atlantis-Erzahlung (WILHELM BRANDENSTEIN). — 
Pratons Atlantis-Erzahlung (in den Dialogen Timaios und Kritias) ist weder eine 
Allegorie noch ein Roman noch ein Mythos, sondern eine Sage. Ihr historischer Kern 
ist die Tatsache, da8 um das Jahr 1470 v. Chr. ein starkes Seebeben, veranlaBt durch 
einen Ausbruch des Vulkans Santoria auf Thera, auf Kreta schweren Schaden an- 
richtete und der bisherigen Seeherrschaft dieser Insel ein Ende machte, Die von PLATON 
geschilderten Verhaltnisse auf Atlantis stimmen, von leicht erkennbaren Zutaten ab- 
gesehen, mit dem archdologischen und religionsgeschichtlichen Befund auf Kreta in auf- 
fallender Weise tiberein. Zur Zeit der Entstehung der Sage lag Kreta fiir die Festland- 
griechen am Rande der bekannten Welt. Zu PLatons Zeit hatte sich der geographische 
Horizont bedeutend erweitert, daher lokalisiert er Atlantis auBerhalb der Sdulen des 
Herkules. Diese Spekulation andert aber nichts daran, daB in der urspriinglichen Sage 
Atlantis = Kreta war. Mit dem Titanen Atlas und seinem Sagenkreise hat der Name 
Atlantis nichts zu tun. (Atlantis. GréB8e und Untergang eines géheimnisvollen Insel- 
reiches. Arbeiten aus dem Institut fiir allgemeine und vergleichende Sprachwissenschaft, 
Heft 3. 105 pp. in 8°. Mit 9 Abb. Wien 1951. GERoLD u. Co.) 


Die Entwicklung der schweizerischen Indienne-Industrie (R. TRAUPEL). — Als 
Indiennes werden nach Art indischer Kattune bedruckte oder bemalte Baumwoll- 
stoffe bezeichnet. Das Auftauchen dieser Kattune in Europa gab im 17. Jahrhundert 
den Ansto8 zu einer tiefgreifenden Umwalzung auf dem Gebiet des Zeugdrucks. Erst 
im letzten Viertel des 17. Jahrhunderts gelang es, die Verfahren der Inder, die ihren 
Erzeugnissen durch echte, feurige Farben und originelle Muster eine groBe Schénheit 
zu verleihen wuBten, im Abendland nachzuahmen. Noch bis ins 18. Jahrhundert galten 
die indischen Kattune freilich als unerreichbar, doch erlangten die europdischen Erzeug- 
nisse dank der allmahlichen Vervollkommnung der Drucktechnik nach und nach die 
Uberlegenheit. (Ciba~Rundschau [Basel] 1951. No. 97. 3552-3560.) 


Asia 


L’état actuel des études linguistiques caucasiennes (V. PoLAK). — L’étude des 
langues caucasiennes en est encore a ses débuts, surtout en ce qui concerne les langues 
du Caucase Septentrional, dont certaines sont encore presque totalement inconnues. 
Des travaux commencés en 1917 ont permis de fixer un alphabet pour chacune de ces 
langues ; des grammaires ont également paru pour l’avar, le dargwa, le lesghien, le 
kabarde, le tchétchéen, l’adyghé, l’agoul, la langue de Koubatchi, le lakh, etc. Plu- 
sieurs revues ont publié des articles sur des sujets purement linguistiques. De nombreux 
dictionnaires, publiés dans des buts pratiques, ont rendu de bors servi-es a la linguis- 
tique. Bien que plusieurs travaux de grande valeur aient été publiés par des linguistes 
non soviétiques tels que Boupa, DEETERS, DuME£zIL, G. SCHMIDT, etc., étude de la 
linguistique reste un monopole des savants soviétiques. Le géorgien est beaucoup mieux 
connu grace aux travaux trés complets que les savants géorgiens ont consacrés a leur 
langue maternelle. Il reste & résoudre le probléme des rapports linguistiques mutuels 
des langues caucasiennes ; les langues du sud ont un type commun reconnu et elles diffe- 
rent sensiblement des langues du nord. On ne peut rien dire de définitif sur la parenté 
linguistique du caucasien avec d’autres langues, comme par exemple avec le basque, 
l'indo-européen ou les langues finno-ougriennes. (Archiv Orientéini. [Praha]. 18. 1950. 


Noes 41-2, 383-407.) 


A New Neolithic Industry : The Yarmukian of Palestine (M. STEKELIs). — 
A picture of prehistoric life in Palestine is obtained from a newly discovered village, 
situated in the Ghor, on the banks of the Yarmuk River. Mortars hollowed out of large 
basalt blocks, pestles, pounders and querns of basalt, picks, hoes and sickle blades are 
proof that the Yarmuk people were primitive horticulturists. Cereal cultivation has 
not been proved. Bones of calves, goats, sheep and dogs show that pastoralism was 
known. There are heavy stone sinkers for fishing nets. Flint arrowheads and darts, 
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broken bones of wild boars, gazelles, camels and birds show that hunting was practised. 
There are spindle whorls and loom weights, handmade ornamental pottery and a flint 
industry. There are schematic female figures and phallic symbols. This culture must 
be regarded as completely unknown up to this time; no similar parallel is known in 
the Ancient East. It is a neolithic culture which, together with the Usbian and Jeri- 
choan, fills the gap between the end of the mesolithic and the beginning of the chal- 
colithic. 1) Mesolithic: End of Natufian c. 8,000 B.C. 2) Neolithic: Usbian c. 7,500 ; 
Yarmukian c. 7,000; Jerichoan c. 5,500. 8) Chalcolithic: Beginning of Ghassulian 
c. 4,500 B.C. (Israel Exploration Journal [Jerusalem] 1. 1950-51. 1-20. With 7 plates 
and 13 figures.) 


Ein babylonisches Beispiel schwarzer Magie (E. EBELING). — Schwarze Magie ist 
bei den Babyloniern als kifpu verpont. Es scheint jedoch, daB der privilegierte Zauber- 
priester (4Sipu — masmagu) neben Abwehrzauber gelegentlich auch Schadenzauber, 
schwarze Magie, ausiiben durfte, wahrend andere fiir solches Tun bestraft wurden. 
Literarische Zeugnisse fiir verbotene Magie sind selten. Ein solches liegt jedoch vor 
in einem Keilschrifttext aus kassitischer Zeit, worin ein gewisser Babu-ah-iddina den 
Gott Ninurta auffordert, ihn selbst mit seiner ganzen Familie zu vernichten. Natiirlich 
hat nicht er selbst diesen Brief geschrieben, sondern ein Feind, der dem geschriebenen 
Wort die magische Kraft zuschreibt, auch eine Gottheit zu blenden. (Orientalia [Roma] 
N.S. 20. 1954. 167-170.) 


The Karasuk Culture and its Southeastern Affinities (KARL JETTMAR). —- There 
are striking similarities between the Karasuk bronzes of the Minusinsk region (c. 1200- 
800 B.C.) and one of the ancient groups of Ordos bronzes. Further parallels could be 
detected among the excavations at the Shang capital, Anyang. For most of the Kara- 
suk bronzes a precedent stage is lacking in the Minusinsk region. There is also a discre- 
pancy between the anthropological material from the Karasuk burial sites (Sinides) 
and that from the earlier Andronovo graves (Europoids). Even in economics, the Kara- 
suk culture differs from the preceding one in a number of important new features. The 
Karasuk culture, therefore, was brought by a certain group of people who migrated 
from the regions along the Chinese border to the Minusinsk Basin. In their cultural 
pattern they resembled certain modern Tibetan sheep-breeding nomads as well as those 
groups whom the Shang people designated as Ch’iang. “Tibetoide” elements played 
an important role in ancient Central Asia. This perhaps explains how linguistic elements, 
which appear to be of Tibeto-Chinese origin, reach into the Jenisei region. (The Museum 
of Far Eastern Antiquities. No. 22, pp. 83-126, Stockholm 1950.) 


Arische Landnahme und indische Altbevélkerung im Spiegel der altindischen 
Sprache (MANFRED MAYRHOFER). — Die indogermanische Forschung sucht in den 
letzten Jahrzehnten das Dunkel zu lichten, das itiber dem Verhdltnis zwischen Indo- 
Ariern und den Alteinwohnern Indiens, den Dravida und Austroasiaten, ruht. Die 
Einzelergebnisse der bisher geleisteten Substratforschung erméglichen den Versuch 
eines Gesamtbildes : Die Austroasiaten reichten einst weiter nach Westen und besaBen 
in einzelnen Gebieten die staatliche und kulturelle Herrschaft. Die Gegner der Arier 
standen unter austroasiatischen Fiirsten ; ihre Namen finden sich im Rigveda. Die 
Untergebenen der Austroasiaten waren vielleicht Dravidas, die also mit der arischen 
Eroberung nur den Herrn wechselten. Die kulturellen Krafte dieser Dravidas aber 
wandelten spater das ins Land gebrachte Fremde allmahlich wieder um : die Religion, 
die Sitten, die Sprache. (Saeculum [Freiburg-Miinchen] 2. 1951. 54-64.) 


An Austro-Asiatic Myth in the Rigveda (F. B. J. Kuiper). — Indra shoots 
through the mountain and slays the boar who, on the other side of the mountain, 
guards his treasure of cooked rice-milk. That Indra is here portrayed as an archer- 
god, who shoots his arrow instead of hurling his vdjra, is unparalleled in Rigvedic my- 
thology. The words used for “bow” and “arrow” are of Proto-Munda origin. The same 
is true for the name of the boar, and the word for the rice dish is likewise of non-Aryan 
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origin. A myth about an archer-god who cleaves one or more hills asunder, and with 
his drumbhuli (bow) and bundd (arrow) slays the Emusd (boar) to take possession of 
the cooked odana (rice dish), must have been a Proto-Munda myth. Both religions, 
that of the Proto-Munda tribes and that of the Aryan invaders, must have contained 
general notions about the cosmos and man’s place in it. (Mededelingen der Koninklijke 
Nederlandse Akademie van Wetenschappen, Afd. Letterkunde, nieuwe reeks, deel 13, 
no. 7. pp. 163-182. Amsterdam 1950. N. V. Noord-Hollandsche Uitgevers Maatschappij.) 


Discovery of Totemism in Farther India (K.G. Izikowirz). — The Lamet live 
in northern Laos in French Indo-China, on both sides of the boundary between the 
province of Haut-Mékong and the protectorate of Luangprabang. They belong to the 
Palaung-Wa group of the Mon-Khmer languages, and number about 5,700 people. 
The Lamet are organized into seven clans which are patrilineal. Each clan has a totem ; 
in six cases this is an animal, in the seventh case a plant. Each clan has an origin myth 
which tells of the clan’s ancestor and his relation to his totem. A clan is called ta, which 
means ancestor. Each member of a clan is forbidden to make use of his totem. The 
clans have a connection with the cult of ancestors. All those belonging to the same clan 
consider themselves related and may not intermarry, even if they live in widely sepa- 
rated villages and have never seen each other. It is compulsory to have at least two 
clans in every village. The Lamet declare that the Khmu, with whom they have min- 
gled, have the same clans as they. (Lamet Hill Peasants'in French Indo-China. Etno- 
logiska Studier. 17. Gdteborg 1951. pp. 85-89.) 


The Matrilineal Social Organization of the Nagas of Assam (K. M. Kapapia). — 
The western Nagas of Assam exhibit a strong patriarchal leaning in their present-day 
social organization, especially in their law of inheritance. There are several features, 
however, which scarcely fit into the patriarchal pattern : minorat, property status of 
the wife, the woman’s freedom in choosing a marriage partner, absence of polygyny, 
the status of the woman in public life, survival of matrilocality in the marriage cere- 
monies, important role of the mother’s brother, kinship terminology, etc. These facts 
show that the Naga society is in process of change from a mother-right basis to a father- 
right organization. (34 pp. in 8°. Bombay 1950. The Popular Book Depot.) 


a 


Cérémonies des douze mois. Fétes annuelles cambodgiennes. —- Cet ouvrage, 
malgré sa briéveté, nous rapporte une série de renseignements inédits, destinés aussi 
bien au voyageur qu’a l’ethnologue. Bien que le Cambodge soit soumis depuis six siécles 
a l’influence de l’Hinaydna, on y retrouve des traces nombreuses d’un passé religieux 
trés varié: au Palais, par exemple, oi des descendants de Brahmanes officient aux 
cétés des moines bouddhiques. Aprés avoir décrit les rites propres 4 toutes les fétes, 
les auteurs parlent de la féte du Nouvel-An, du culte des Génies fonciers, des cérémonies 
au jour de pleine lune et de nouvelle lune, de la Quinzaine des Morts, de la féte célébrée 
a la fin de la saison des pluies, de celle des cerfs-volants et des ordinations monastiques, 
etc. (84 pp. in 4°. Illustr. s. 1., s. a. Commission des Mceurs et Coutumes du Cambodge.) 


Africa 


African Abstracts. — This quaterly review, devoted to ethnological, social and 
linguistic. studies, commenced publication in January 1951. It provides a systematic 
survey of all significant articles in this field appearing in current periodicals. The 
_ abstracts are printed in either English or French. International coverage is assured 
by the enlistment of abstractors in various countries. The first volume of the review 
contains on its pages abstracts of 618 articles from 113 periodicals published in 
25 countries. The new periodical is a terse guide through the rapidly growing and 
widely scattered periodical literature on Africa. (African Abstracts / Bulletin Analy- 
tique Africaniste, Vol. I 1950, Abstracts 1-618, pp. 192, Vol. IT 1951, Abstracts 1-634, 
pp. 192. London, International African Institute. Price: Annual Suscription, 26 s.) 
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Ein Lied auf den Agyptischen Nationalheiligen Ahmed il-Bedawi (ENNo Litt- 
MANN). — Ahmed il-Bedawi, dessen Grab zu Tanta im Nildelta verehrt wird, ist der 
Stifter eines Derwischordens und der popularste Heilige Agyptens. Da8 die zu seinen 
Ehren gefeierten Feste auf das alte Agypten zuriickgehen, ergibt sich u. a. schon dar- 
aus, daB® sie nicht nach dem islamischen, sondern nach dem koptischen Kalender 
berechnet werden. Historisch ist iiber Ahmed sehr wenig bekannt ; umso reicher ist 
die legendarische Uberlieferung, die teils literarisch, teils miindlich-volkstiimlich ist. 
Zu letzterer gehért das Lied, das LirrMANN 1912 in Kairo aufzeichnete. Es ist eine 
eigenartige Mischung von Erbauungs- und Unterhaltungsliteratur ; mit einem gewissen 
Humor werden hie und da die abstrakten mystischen Begriffe des Sufismus grobsinnlich 
gefaBt. Unter den Einzelheiten dieses Liedes, die zu sagengeschichtlichen Vergleichungen 
dienen kénnten, finden sich u. a. die Motive des redenden Sauglings und des starken 
Essers. Der offizielle Islam der Gebildeten verhalt sich ablehnend zu diesen AuSerungen 
des Glaubens der niederen Stande. (Ahmed il-Bedawi. Ein Lied auf den agyptischen 
Nationalheiligen. Akademie der Wissenschaften und der Literatur in Mainz. Abh. der 
Geistes- und Sozialwiss. Kl. Jahrg. 1950, Nr. 3. 73 pp. in 8°. In Kommission bei FRANZ 
STEINER Verlag G. m.b. H. Wiesbaden.) 


Das Kanarische Berberisch in seinem sprachgeschichtlichen Milieu (ERNEST 
ZYHLARZz). — Zwei Arten ,,Berberisch“ sind fiir die Frage des Kanarischen zu unter- 
scheiden : das alle Inseln infizierende ,,Morisco-Berberisch“ der Zeit nach der Conquista, 
und das auf Palma, Gomera und Ferro seit der Juba-Expedition heimisch gewordene 
»Libysch“ der Antike. AuBerdem finden sich aber fiir die einzelnen Inseln geniigend 
Materialien, um deren ganz andersartige Idiome zu untersuchen. Vielleicht Uberbleibsel 
ehrwiirdiger Sprachen der Antike. 1. Auf Ferro anscheinend Neupunisch, von verwilder- 
ten Kanandern Nordafrikas gesprochen. 2. Auf Gran Canaria und dem Alteren Maho- 
rata anscheinend ein indogermanisches Idiom, vielleicht von verwilderten Kelt-Iberern 
gesprochen. 3. Auf Tenerife ein vereinzelt stehendes Idiom. 4. Auf Mahorata Reste 
des antiken Mauretanisch, aus der Zeit vor der Libysierung Mauretaniens. — Refugium 
und Dorado fiir Nordwestafrika und Spanien waren allzeit die Kanarischen Inseln, wo 
die Einwanderer unter den giinstigen naturwirtschaftlichen Verhaltnissen leicht verwil- 
derten. (Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft 99. 1950. pp. 403-460.) 


Séminaire d’Anthropologie Sociale d’Afrique Orientale. — Sous les auspices de 
l'Institut pour la Recherche Scientifique en Afrique Centrale (I. R.S. A.C.) et de 
l’East African Institute of Social Research, le deuxiéme séminaire consacré aux recher- 
ches d’anthropologie sociale portant sur les cultures et les sociétés d’Afrique Orientale 
s’est tenu du 16 au 24 juillet 1951 au Centre de l’I. R. S. A. C. pour le Ruanda-Urundi, 
a Astrida. Le premier séminaire avait eu lieu en décembre 1950, 4 Kampala (Uganda). 
— Au cours des onze sessions du séminaire, les deux thémes principaux des divers exposés 
et discussions furent la structure des groupes de parenté et les bases de l’autorité poli- 
tique. Prirent part aux travaux de ces réunions une trentaine de spécialistes, pour la 
plupart engagés dans des recherches sur le terrain. (Communication par lettre.) 


Carte linguistique du Congo belge (G. Hutstarrt). — La carte ne vise pas tant 
a signaler tous les petits dialectes parlés au Congo belge, qu’a présenter les diverses 
langues tout en indiquant dans la mesure du possible les dialectes. Le but principal 
est de donner une vue d’ensemble en groupant les dialectes en langues. L’unification 
linguistique sera aidée par cet essai de délimitation des parlers qui pourraient raison- 
nablement se servir d’une méme langue commune, A l’instar des langues « nationales » 
d’Europe. — Le nombre des langues parlées au Congo est ainsi fortement réduit. A 
cété d’un nombre de langues relativement petites, il existe quelques langues assez impor- 
tantes par le territoire et le nombre des individus les utilisant, de sorte qu’une unifi- 
cation pourrait d’ores et déja étre entreprise pour ces langues principales. — Une note 
explique la situation des langues intertribales ou de traite. (Institut Royal Colonial Belge. 
Section des Sciences morales et politiques. Mémoires. — Collection in 8°. Tome 2.40. 
fase. 5. 67 pp. Avec 1 carte, Bruxelles 1950.) 
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America 


Recent Achievements in Eskimo Research (K. BirkeT-SMITH). — The general 
conclusion of the investigations is that the principal sources of Eskimo culture are to 
be looked for in the Old World (the circuinpolar region, Siberia, Amur, etc.), though some 
neo-Eskimo elements originated in the cultural centre of the Northwest Coast. That 
does not necessarily mean that the Eskimos as a people migrated from Asia to America. 
A continuous culture contact is all that is needed to explain the subsequent develop- 
ment of what we now call Eskimo culture. Questions for the future are the correlations 
between the culture, language and racial affinities of the Eskimo as a whole, and whether 
they came from a single stock or whether there were originally several distinct groups 
which fused together to form the Eskimo of today. (Journal of the Royal Anthropolo- 
gical Institute, Vol. 77, Part 2, 1947, published 1951, pp. 145-157.) 


Education and Discipline in Mohave Society (GEoRGE DEVEREUX). — The 
Mohave had neither professional teachers nor a systematic technique of education, 
but taught “by precept, by example and by bawling out”. Play and education formed 
an indissoluble whole, good and evil being important points of reference. The children 
were given general information about ritual, taboos and customs, and were constantly 
admonished to be generous and helpful and to “respect themselves”. They had to 
be tolerant of the foibles of others. They were not deluded into idealising their parents. 
Formerly discipline was exceedingly mild, and the Mohave did not threaten the 
child’s basic ego-security. Corporal punishment was practically unheard of and was 
never applied in cold blood or on general principle. Because of this benevolence 
Mohave parents enjoyed the love and respect of their children. (Primitive Man. 23. 
1950. No. 4. pp. 85. Washington.) 


History of the Potato (J. G. Hawxes). — The potato was introduced into Europe 
at the end of the sixteenth century, and was regarded as one species until the early 
part of this century. Now, about fifteen species are recognized in place of Solanum 
tuberosum. The basic chromosome number is ¥ = 12. Southern Peru and northern 
Bolivia, centres of ancient Andean civilizations, are included in the range of the Tube- 
rosa series. Chromosome numbers ranging from diploid to pentaploid occur in culti- 
vated potatoes and to hexaploid in wild species. Wild tetraploids were probably brought 
under cultivation. Wild potatoes with long stolons occur in nearly all areas of western 
South America. The original ancestor of the cultivated potato, however, probably no 
longer exists. No doubt, the modern potatoes show little resemblance to the first cul- 
tivated plants. (History of Cultivated Plants. Nature [London] 168. 1951. pp. 448-449.) 


Evolution démographique des Indiens Alakaluf (J. EMPERAIRE). — Les Indiens 
Alakaluf ont occupé autrefois un territoire qui s’étendait du golfe de Penas jusqu’au 
Détroit de Magellan. Les récits des voyageurs du XVI® au XX¢® siécle ne contiennent 
pas de données précises sur le nombre des Alakaluf. Vers 1880, on estima la population 
& environ 3000 Ames; ce chiffre est sans nul doute inférieur a la réalité. Depuis cette 
époque, les contacts avec les pécheurs et les chasseurs de fourrure blancs eurent des 
conséquences désastreuses pour les Alakaluf, qui sont réduits aujourd’hui 4 un groupe 
infime. Pendant le séjour de la mission de L. Ropin et J. EMPERAIRE (1946-1948), le 
nombre des Alakaluf vivant dans les archipels a passé de 99 @ 88. Par leurs recherches 
démographiques basées sur les récits des indigénes, ces deux explorateurs sont arrivés 
& la conclusion suivante sur les causes directes des nombreux décés survenus au cours 
des derniéres dizaines d’années : « Noyades, meurtres, enlévements et disparitions, 
hérédo-syphilis et affections pulmonaires, tel est le triste bilan de la misére matérielle 
et physiologique d’un peuple qui se meurt. » (Journal de la Société des Américanistes. 
N.S. 39. 1950. pp. 187-218.) 
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Oceania 


Indonesian Influences in Hawailian Art (G. H. R. von KoENIGSwALD). — The 
curious headdress of the hawaiian aumakua-figures with its multitude of hats makes 
only sense if it is derived from an original little hut with a multitude of roofs, and 
this in turn is typical for Indonesia, especially for Sumatra. One gets the impression 
that the hawaiian sculpture is a tri-dimensional misinterpretation of a two-dimen- 
sional picture. We find these pictures on sumatran textiles which occur in a limited 
region of the Westcoast of South Sumatra: human figures which stand in neat little 
huts and clearly represent idols. The position of the body is the same as that of 
hawaiian aumakua-figures, the same open mouth, the cheeks downwards prolonged : 
the multitude of triangular hats. As the headdress of the hawaiian figure is clearly 
a misunderstanding, the sumatran design must. be the prototype. There is reason to 
suppose that the sumatran influence goes back to the period, that the Polynesians 
where still inhabitants of Asia. (Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde, deel 107, 
4e aflevering, ’s-Gravenhage 1951.) 


Oceanic Material in Bu-Hwan, a Hill Dialect of Formosa (DouGLAS CHRETIEN), 
— J. H. KraprotuH (1822), J. CRawForD (1852) and H. C. vON DER GABELENTZ (1859) 
assigned the dialects of Formosa to the Malayo-Polynesian family. A comparison of 
one of the dialects confirms this hypothesis. There exists a list of about 160 words 
compiled in’ 1873 among the Bu-Hwan, one of the southern tribes of the Ataiyal 
group. Out of this list 19 words can be found in DEMPWwoLFr’s ,,Austronesisches Wor- 
terverzeichnis“. A comparison of the phonology and the word structure confirms the 
existence of Oceanic, probably Indonesian, elements and suggests that we have been 
dealing with an Indonesian language; there is, however, no conclusively proven con- 
nection with any particular one of the Indonesian languages treated by DEMPWOLFF. 
(Semitic and Oriental Studies. A Volume Presented to WitL1aM PoppEeR on the 
Occasion of His Seventy-fifth Birthday. pp. 65-77 Berkeley and Los Angeles 1951.) 


Bibliographie 304 


Bibliographie 


Ur- und Friihgeschichte als historische Wissenschaft. Festschrift zum 60. Ge- 
burtstag von ERNsT WAHLE. Herausgegeben mit Unterstiitzung von 
ALBRECHT DAUBER und Horst KircHNER. VIII + 355 pp, in 89, ° 
Mit 12 Tafeln, mehreren Illustr. und Tabellen. Heidelberg 1950. Cari 
WINTER, Universitatsverlag. Preis: DM 35.—. 


Die in dieser Festschrift gesammelten Aufsatze sind in drei Gruppen gegliedert : 
1. Zur Geschichte und Methode der friihgeschichtlichen Forschung, 2. Aus der Arbeit 
der friihgeschichtlichen Forschung, 3. Friihgeschichte und Nachbarwissenschaften. Die 
erste Reihe beginnt mit zwei Aufsétzen zur Forschungsgeschichte : ,,Heinrich Schreiber 
und die oberrheinische Friihgeschichtsforschung im 19. Jahrhundert“ von F. GarRscHA 
und ,,Ein eigenartiger Deutungsversuch zu Wilhelmis Sinsheimer Totenhiigeln“ von 
Hans GuMMEL, der sich vor allem mit dem englischen Prahistoriker J. M. KEMBLE 
befaBt. Es folgt die bemerkenswerte methodologische Abhandlung ,,Friihgeschichts- 
forschung und historische Kombination“ von H. KircHNER, deren Starke in der Vor- 
fiihrung konkreter Probleme und Beispiele liegt. Ich freue mich, darin den auf meine 
,»Weltgeschichte der Steinzeit“ beziiglichen verstandnisvollen Satz zu finden: ,,Die 
zahlreichen Vorbehalte und Fragezeichen, womit eine globale Uberschau ... not- 
wendig arbeiten muB, werden mehr als aufgewogen durch die Tiefe der Einsichten, 
wie sie eine solche Synthese vermittelt : Nirgends ist bisher z. B. so anschaulich wie 
in diesem Werk und besonders auf den ihm beigegebenen Karten zum Ausdruck gebracht, 
‘wie die raumliche Differenzierung der Gesittung mit der Zunahme ihrer Entwicklung 
immer gréBer wird und wie die ehedem allein das Bild beherrschenden Urkulturen mehr 
und mehr in die peripheren und unwirtlichen Gebiete zuriickweichen’.“ Der Artikel 
»Typostrophismus und Typologie“ von O.-F. GANDERT weist einen gewissen Paralle- 
lismus zwischen dem allgemein biologischen und dem kulturgeschichtlichen Entwick- 
lungsrhythmus auf. Um das dringliche ,,Problem der ethnischen Deutung in der Friih- 
geschichte“ bemiiht sich in Fortfiihrung Wauve’scher Gedanken H. J. Eccrrs, und 
in ganz ahnlicher Richtung bewegen sich die Ausfiihrungen von U. KauRsTEDT uber 
,,Grunds&tzliches zu historischen und archdologischen Grenzen“. Beide unterstreichen, 
daB archdologische Grenzen keineswegs immer ethnische Bedeutung haben miissen, 
sondern auch politische und geistesgeschichtliche Komplexe andeuten konnen. Ich 
mochte hinzufiigen, daB das letztere besonders in Betracht zu ziehen sein wird, wenn 
es sich um immer hdher entwickelte Kulturen handelt. Ein konkretes Beispiel fiir 
solche Untersuchungen bietet der Aufsatz von E. Sturms, ,,Die Ausgrabungen in 
Rutzau und Bauske mit einem Exkurs : Friihgeschichtliche Fundgruppen und heutige 
Dialektgruppen in Lettland und Litauen“. Einem Sonderproblem, der Beziehung 
zwischen Keramik und Vorbildern aus anderen Stoffen, geht F. TIscHLER in der Studie 
,»Zum Aussagewert keramischer Kopien“ nach. Vielleicht kann ihm bei der Weiter- 
arbeit an diesem Thema der alte Aufsatz von.M. Horrnezs ,,Die Formenentwicklung 
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der prahistorischen TongefaBe und die Beziehungen der Keramik zur Arbeit in anderen 
Stoffen“, Jahrb. f. Altertumskunde (Wien), V, 1911, von Nutzen sein. Die Gruppe wird 
von den Aufsatzen ,,Steingerat und handelnder Mensch“ von E. Scumip und ,,Der 
Forschungsstand als innere Giltigkeitsgrenze der Fundkarte“ von A. DAUBER beschlossen. 

Die zweite Aufsatzreihe erdffnet O. RypBECK mit Darlegungen iiber ,,Ein Stein- 
zeitproblem“. Er vertritt darin die Ansicht, daB das Grab von Backaskog im no. 
Schonen, mit sitzendem Hocker, Vogelpfeil mit Feuersteinspitzen und sog. Weide- 
messer, nicht anzyluszeitlich ist, wie andere Forscher annehmen, sondern der Gang- 
graberzeit angehdrt, wie denn iiberhaupt die Bestattungen dieses Typus nicht meso-, 
sondern neolithisch sind. M. HEti befaBt sich mit einem ,,TongefaB der Rdossener 
Kultur vom Alpenrand“ (Salzburg), K. BitrEL: mit ,,Zwei Bronzestatuetten aus Kom- 
magene“ (Gdtterpaar, vor 2000 v. Chr.), W. Kimmic mit einem ,,Fund der friihen 
Bronzezeit von Seefelden, Kr. Miillheim‘, wobei weit auf die spatneolithischen und 
friihbronzezeitlichen Kulturverhaltnisse am Oberrhein angegriffen wird. O. PARET 
deutet ,,Die spatkeltischen Viereckschanzen“, bisher meist als Gutshéfe angesehen, als 
militarische Anlagen. Speziellere Themen behandeln auch die Aufsatze von B. HEv- 
KEMES, ,,Eine glasierte Gladiatorendarstellung von Karlsruhe-Griinwinkel“, von JOACHIM 
WERNER ,,R6mische TrinkgefaBe in germanischen Grabern der Kaiserzeit“, von R. 
NigRHAUS ,,Die Westgrenze von Noricum und die Routenfiihrung der Via Claudia 
Augusta“, von Jonas Puzinas ,,Die Fliigelfibeln in Litauen und ihre Bedeutung 
fiir die Handelsgeschichte“, und von O. TscHumi ,Schmuckketten in der Ur- und 
Friihzeit‘‘. Von allgemeinerem Interesse ist der Aufsatz ,,.Die Hauptgétter der Kelten 
und Germanen‘“ von F. SPRATER, eine biindige Zusammenfassung des vorhandenen 
Materiales mit einleuchtender Deutung. Der Menhir wird als Symbol der Weltsaule 
erklart. P. GoESSLER AuBert sich ,,Zu allerlei Problemen unserer alemannischen Friih- 
zeit, besonders den Michelsbergen“, K. W. KAIsER legt topographisch-historische For- 
schungsergebnisse iiber ,,Das Kloster St. German bei Speyer“ vor. 

Die Reihe ,,Friihgeschichte und Nachbarwissenschaften“ beginnt mit einer geolo- 
gischen Abhandlung von E. BecksMANN ,,Die Fundstelle des Homo heidelbergensis in 
ihrer erdgeschichtlichen Bedingtheit“. R. GRADMANN richtet in seinem Beitrag ,,Die 
archaologische Karte als Hilfsmittel der Siedlungsgeographie“ an die Prahistoriker den 
lebhaften Appell, archaologische Karten auszuarbeiten, und gibt diesbeziigliche tech- 
nische Winke. R. THURNWALD spricht tiber ,,Psychosoziologische V6lkerforschung und 
Friihgeschichte“ in einer Weise, fiir die mir das Verstandnis fehlt. AuBerst wertvoll 
ist der Artikel ,,Keltisch oder Illyrisch. Uber die sprachliche bzw. ethnische Zuweisung 
vordeutscher Ortsnamen“ von H. Kraue, S. Scuotrt tragt in dem Aufsatz_ ,,Vor- 
geschichtliche Handelswege in Agypten“ eine neue Auffassung iiber das Verhaltnis 
zwischen Alterer und jiingerer Negadekultur vor. Ein Referat von F. Ernst iiber 
»Frihgeschichte und Geschichte im heutigen England“, ein klarender Aufsatz iiber 
,Goethes Verhaltnis zu Friihgriechischer Kunst‘ von R. Hersic, ,,Gedanken iiber die 
kinftige Gestaltung der Monumenta Germaniae historica’ von F, BAETHGEN und das 
Verzeichnis der wissenschaftlichen Schriften WaHLEs beschlieBen den gehaltvollen Band. 


OswaLpD MENGHIN, Buenos Aires. 


Bouman K. Herman. Forgotten Gods. Primitive Mind from a Traveller’s 
Point of View. XII + 98 pp. in 8°. With a portrait and 29 illustr. 
Leiden 1949, E. J. Britt. Price: Fl. 6.—. 


De psycholoog Bouman schonk ons een boek, zoals de ethnologie dit reeds lang 
van psychologen gewend is: vol treffende combinaties, frappante visies en gewaagde 
conclusies. Het is bekend, hoe de naieve primitieve geest gelijkend op verwissel tmet 
gelijk aan, analogie is identiteit, en ofschoon Bouman hierop wijst als een onjuiste 
denkstructuur, maakt hij zelf onwillekeurig van verschijnselen, die op elkaar gelijken 
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eveneens gelijkheden, terwijl de historicus weet, dat op elkaar lijkende verschijnselen 
lang niet altijd uit een en dezelfde bron voortkomen en gelijk zijn aan elkaar. Het 
blijkt steeds duidelijker, dat hoe meer de ethnologie de primitieve mentaliteit bestudeert, 
des te klaarblijkelijker het wordt, hoe variabel, soepel en onberekenbaar de geest ook 
reeds in dit stadium der ontwikkeling is. Het is voor mij ondoendlijk — deze bespreking 
zou meerdere bladzijden beslaan — indien ik alle conclusies, die BouMAN uit gelijkheden 
trekt, hier zou opsommen. Uit mijn talrijke aantekeningen, die ik maakte bij het lezen 
van dit boek, wil ik er enige uitlichten. De historische verbinding van de minotaurus 
met de stierengevechten in Spanje en Portugal bezit een grote waarschijnlijkheid, 
maar de verdere samenhang, het doden van dit dier met het doden van de zieke of 
zwakke koning of priesterkoning in verband te brengen, opdat het leven en het rythme 
der wereld niet verstoord of verzwakt wordt, maar weer krachtig zal opbloeien in een 
jonge opvolger en verder dit gelijk te stellen met de dood en verrijzenis van Jesus 
Christus, gaat toch wel te ver. Deze laatste structuur is immers een geheel andere. Hij 
was in de ogen van het volk immers geen priester of God. Zij straften Hem omdat Hij 
in hun ogen God had beledigd. 

Nog sterker is de volgende combinatie. Na allereerst op het bekende feit gewezen 
te hebben, dat vooral in Italié op de heidense tempels of heilige plaatsen de latere gods- 
dienst van het Christendom zijn heiligdommen oprichtte, verwijst de auteur naar Roca- 
madour in de Dordogne (Zuid-Frankrijk). Deze streek is bekend door zijn vele prae- 
historische tekeningen in rotsholen. In genoemde plaats is de kerk tegen de rotswand 
aangebouwd en vormt daardoor ook een soort heilig rotshol. Het merkwaardige is nu, 
dat het beeld van de H. Maagd in deze rots aangebracht is en een zwart gelaat bezit. 
Zwarte Madonna’s komen meer voor in Europa en bewijzen de hoge ouderdom van 
het beeld, aldus de auteur. Hier hebben we, aldus de auteur, wederom een geval, dat 
op een oude, heilige, heidense plaats ven latere godsdienst een tempel heeft gebouwd. 
In het steentijdperk leefden de jagers hier in de rotsholen en als hun hoofd stierf, 
begroeven ze hem in een van deze holen, dat zij daarop verlieten want het was een 
gevreesde, heilige plaats. Zo ontstond op zulk een plaats de ,,genius loci-verering™. 
Het Christendom nam later deze heilige plaats over en de zwarte kleur van het gelaat 
van de Madonna behoudt tot op den huidigen dag het kenmerk hiervan nl. ,,the black 
spectre of the dead man“. 

Deze voorbeelden mogen voldoende zijn, om te laten uitkomen welke werkwijze 


en opvattingen de auteur huldigt. Bev nomdaceak 


Anwander Anton. Die Religionen der Menschheit. XVI + 400 pp. in 8°. 
Mit 67 Abbildungen und 1 Religionskarte im Anhang. Zweite, um- 
gearbeitete Auflage. Freiburg i. Br. 1949. Verlag HERDER. Preis: 
sFr. 19.50. 


Gegeniiber der ersten Auflage, die zwanzig Jahre friiher erschien, ist der 
Grundplan nicht wesentlich verandert, dagegen sind in vielen Einzelheiten neue For- 
schungsergebnisse und Theorien beriicksichtigt (vgl. p. VIII). Die Darstellung ist 
allgemeinverstandlich, jedoch wegen des knappen Raumes (auf 291 Seiten werden alle 
irgendwie bedeutenden Religionen behandelt) manchmal etwas zu gedrangt. Die Biblio- 
. graphie ist gut ausgewahlt, allerdings scheint dem Autor infolge der Kriegs- und Nach- 
kriegsverhaltnisse manche neuere Literatur noch nicht zuganglich gewesen zu sein. 
So sind auch die Zahlen der Konfessionsstatistik (p. 10) ,,meist tiberholt“, wie der 
Verfasser selbst sagt. DaB er von einem offenbarungsglaubigen Standpunkt ausgeht, 
ist sein gutes Recht !; es ware aber wohl zweckmaBiger gewesen, bei der Definition 
der Religion (p. 1-5) nicht mit der iibernatiirlichen Offenbarungsreligion zu beginnen, 
sondern mit einer Definition, die auf alle religidsen Phanomene anwendbar ist. 
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Es sei gestattet, auf einige verbesserungs- oder erganzungsbediirftige Einzelheiten 
hinzuweisen : Statt ,,Prahistorik (p. 15 f.) wiirde es besser ,,Prahistorie“ heiBen. — 
In der Darstellung der ,,Naturreligionen“ (p. 25-43) ist manches zu sehr verallgemeinert 
— was allerdings bei der Knappheit der Darstellung schwer zu vermeiden ist. — p. 72 
wird noch auf einen Text iiber den ,,WeiBen Heiland“ bei den Azteken aus dem reli- 
gionsgeschichtlichen Lesebuch (p. 293-378) hingewiesen, der bei der Neubearbeitung 
weggefalien ist. — Enuma eli§ heiBt nicht ,,Das oben“ (p. 143), sondern ,,Als oben“. — 
p. 144 und 335 wird die volksetymologische Form ,,Siindflut statt »ointflut“ gebraucht. 
— DaB8 der Philistergott Dagon einen Fischschwanz hatte, ist eine erst seit dem Mittel- 
alter bezeugte rabbinische Legende, die in den Originalquellen keine Stiitze findet 
(vgl. Reallexikon der Assyriologie, Bd. II [Berlin-Leipzig 1933 ff.], Art. Dagan, p. 101 a). 
— Uber den ,,Hochgott“ in der altagyptischen Religion (s. p. 157-161) waren jetzt die 
Arbeiten von H. JUNKER zu vergleichen ; siehe Anthropos 46. 1951. 657-658. ,,Neapel“ 
auf p. 222 ist ein Druckfehler fiir ,, Nepal“. — p. 239 werden die Sabier mit Siidarabien 
in Verbindung gebracht — wohl veranlaBt durch irrtiimliche Gleichsetzung mit den 
Sabaern. — p. 264 muB es statt ,,Akbar-Universitat“ heiBen ,,al-Azhar-Universitat“. — 
Auf der Religionskarte sind die Anhanger der Naturreligionen als ,,Fetischdiener u. a.“ 
bezeichnet, was besser vermieden worden ware. 

Sollte es zu einer dritten Auflage kommen, so séhe man diese kleinen Schénheits- 
fehler in einem Buche, das fiir: weitere Kreise recht niitzlich ist, gern beseitigt. 


JOSEF HENNINGER. 


Hengstenberg Hans-Eduard. Grundlegungen zu einer Metaphystk der Gesell- 
schaft. (Schriften aus dem Kreis der Besinnung.) 204 pp. in 8°. Niirn- 
berg 1949. GLock und Lutz. 


»Die gesellige Verbundenheit von Mensch zu Mensch hat ein eigenes Sein, das 
vom Sein der einzelnen Glieder zu unterscheiden ist und daher eine eigene metaphysische 
Untersuchung fordert“ (p. 14). Mit dieser These stellt sich der Verfasser in Gegensatz 
zu verschiedenen individualistischen und positivistischen Theorien, die das Soziale nur 
als eine nachtragliche, mehr oder weniger willkiirliche Hinzufiigung zur menschlichen 
Natur betrachten. Als Voraussetzung fiir die metaphysische Untersuchung des sozialen 
Seins unternimmt es HENGSTENBERG zunichst, den ,,statischen“ aristotelischen Seins- 
begriff durch einen ,,dynamischen“ zu ersetzen (pp. 19-47). Im 2. Kapitel behandelt er 
die Begriffe Gemeinschaft, Gesellschaft und Masse zunachst phanomenologisch (pp. 49- 
90), dann sucht er Gemeinschaft und Gesellschaft metaphysisch zu bestimmen, indem 
er den im 1. Kapitel aufgestellten Seinsbegriff mit seinen ,,Existenzialen“ auf diese 
Gebilde anwendet (pp. 90-119). Im 3. Kapitel sollen diese Ergebnisse fiir ein Ordnungs- 
bild der wirklichen Gesellschaft ausgewertet werden (pp. 121-201). 

Solche Untersuchungen, die auf Klarung wesentlicher Grundbegriffe hinzielen, 
sind auch fiir eine vorwiegend historisch gerichtete Soziologie beachtenswert. Die 
Stellungnahme zu den einzelnen Thesen HENGSTENBERGS wird allerdings dadurch er- 
schwert, da8 er sich haufig auf Ausfiihrungen in anderen (teils friiher erschienenen, teils 
erst angekiindigten) Werken beruft, die bei einer umfassenden Erérterung dieser Pro- 


bleme ebenfalls beriicksichtigt werden miiBten. 
JosEF HENNINGER. 


1 Vgl. dariiber auch seine Schrift: ,,Die Briicke zwischen Himmel und .Erde.“ 
Das Christentum im Kranz der Religionen (188 pp. in 8°. EcHTER - Verlag. Wiirzburg 
ipo Bes 3.80), besonders den Abschnitt: Das Christentum als Erfiillung 
a.a. O. p. 80- : 
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Storms G. Anglo-Saxon Magic. IX + 336 pp. in 8°, The Hague 1948. 
MARTINUS NIJHOFF. 


Das fleiBige und umsichtige Buch legt die Texte samtlicher angelsachsischer 
Zaubersegen im Original und in englischer Ubersetzung vor, und gibt zu jedem Segen 
eine ausfiihrliche Kommentierung. Das bedeutet bei 86 Nummern eine Darstellung des 
ganzen magischen Volksglaubens des englischen Friihmittelalters. 16 Gebete, die als 
Zauberformeln benutzt wurden, sind in einem Anhang beigegeben und gleichfalls kom- 
mentiert. Die Einleitung unterrichtet iiber die volksglaubensmaGigen Grundlagen im 
Sinn der gelaufigen magischen Theorien und mit wertvoller Aufweisung der speziellen 
angelsachsischen Zusammenhange wie der seit ADALBERT KUHN immer wieder betonten 
groBen indogermanischen Ubereinstimmungen. Von 4lterer Literatur vermi®t man 
HEINRICH HaRMJANZ, Die deutschen Feuersegen (= FFC No. 103). Nach Storms ist 
jetzt die Abhandlung von Kari HeEwM, Der angelsdchsische Flursegen (Hessische Blatter 


fiir Volkskunde, Bd. XLI. 1950. p. 34 ff.) erschienen. 
LEOPOLD SCHMIDT. 


Cles-Reden Sibylle. Das versunkene Volk. Welt und Land der Etrusker. 
180 pp. in 4°. Mit 69 Bildtafeln und 1 Karte. Innsbruck-Wien 1948. 
MARGARETE FRIEDRICH ROHRER Verlag. Preis : in Halbleinen sFr. 24.—. 


Ausgehend nicht von einer kritischen Untersuchung, sondern von einem Erlebnis 
beim Besuch der Totenstadt von Caere, will das Buch nicht Theorien aufstellen oder 
werten, sondern einem weiteren Leserkreis etwas von dem Zauber der etruskischen 
Welt vermitteln. Ein Teil der 69 Bildtafeln bringt bisher unverdffentlichte Kunst- 
werke. — Jenseitsvorstellungen, Religion und Lebenskunst der Etrusker und ihr 
geschichtliches Schicksal werden geschildert. Einzelkapitel behandein Caere, Tarquinia, 
Vulci, Cosa, Veji, Clusium, Bolsena, Orvieto und Velathri. FB 


v 


Manker Ernst. Menschen und Gotter in Lappland. 217 pp. in 8°. Mit 64 Bild- 
tafeln und 1 Karte. Ziirich 1950. Morgarten Verlag, CONZETT & HUBER. 


Wenn man das Buch ans der Hand legt, dann ist es, als habe man einen ent- 
spannenden Ausflug durch eine frische Landschaft zu naturhaften Menschen gemacht. 
E. MANKER unterhdlt einen dabei als ein aufgeschlossener Begleiter, der iiber alles 
Bescheid weiB ; er hat auf seinen ausgedehnten Wanderungen das Vélkchen der Lappen 
griindlich kennengelernt und sein Leben und Treiben im Bilde festgehalten. Die zahl- 
reichen und groBen Aufnahmen sind wirklich hervorragend. Ds. 


Schuster Carl. Joint-Marks. A possible index of cultural contact between 
America, Oceania and the Far East. (Kon. Instituut voor de Tropen, 
Amsterdam. Mededeling No. XCIV. Afd. Culturele en Physische Anthro- 
pologie, No. 39.) 52 pp. in 8°. With 1 map and 82 figs. Amsterdam 
1951. Kon. Instituut voor de Tropen. Price: Fl. 2.75. 


Soweit ich die Literatur uberblicke, diirfte wohl KREICHGAUER der Erste gewesen 
sein, der die ,,Gelenk-Marken“ auf den Abbildungen der Alten und Neuen Welt als 
Indizien fiir mégliche Hin- und Herbeziehungen namhaft machte (DAM. KREICHGAUER, 


20 Vol. 47 
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Neue Beziehungen zwischen Amerika und der Alten Welt. P. W. ScHMipt - Festschrift, 
Wien 1928, p. 367f.). ScHusTER, dem diese Publikation anscheinend entgangen ist, 
greift das gleiche, heute mehr denn je aktuelle Thema mit einer 4uBerst reich dokumen- 
tierten Sonderstudie auf. Seine Absicht ist nicht, ein historisches Problem zu ldésen, 
sondern eine morphologische Untersuchung vorzulegen, die evtl. spater mit zur Losung 
des Problems beitragen kann. Er will eine Bestandsaufnahme aller morphologischen 
Ahnlichkeiten, die sich zum Problem der ,,Gelenk-Marken“ finden lassen, zusammen- 
stellen, wobei er sich durchaus des hypothetischen Charakters der geschichtlichen oder 
auch nur ideenhaften Zusammengehorigkeit bewuBt bleibt (p. 3). Drei geographische 
Raume sucht er mit Bienenflei8 nach den Parallelen ab: Amerika, Ozeanien und Ost- 
asien. Methodisch ware es nun duGerst wichtig zu wissen, ob etwa auch Afrika Ahn- 
lichkeiten aufzuweisen hat. Das vom Verfasser aufgefundene Material 14Bt mit einiger 
Berechtigung folgende Arbeitshypothese aufstellen: Die in der Malerei und Plastik 
aus bestimmten Vorstellungskomplexen heraus urspriinglich auf den K6rpergelenken 
angebrachten anthropomorphen Gesichtsbilder reduzierten sich im Laufe der Zeit zu 
bloBen Augendarstellungen, dann zu Punkten, Héckern, Scheiben u. 4. auf den 
Gelenken und fiihrten schlieBlich zur Verlagerung dieser ,,Marken“ zwischen die 
Gelenke, besonders zwischen Ellbogen und Knie der hockenden Tier- und Menschen- 
gestalten. Wenn diese Arbeitshypothese auch nur zu einem bescheidenen Prozent- 
satz recht behalt, ware wirklich etwas Greifbares von den angenommenen Beziehungen 
zwischen der Alten und Neuen Welt zu fassen. Doch der Autor beeilt sich immer wie- 
der, uns ausdriicklich zu versichern, da8 es ihm weniger auf die Hypothesen als auf die 
Materialsammlung ankommt, und er tut gut daran. Auch ich halte die fleiBige Zu- 
sammentragung des einschlagigen Materials, das bisher niemand so systematisch gesam- 
melt hat, fiir den groBten und bleibenden Wert dieser Studie. Hier liegen die Ansatz- 
punkte fiir weitere Untersuchungen, deren sich vor allem erst einmal die Spezialisten 
der Lokalkulturen annehmen miissen. Erst aus der soliden Kenntnis der lokalen Be- 
sonderheiten und deren sorgfaltiger Interpretation kénnen wir schrittweise von Gruppe 
zu Gruppe weiterkommen, die Kontinuitat der Formen und Grundideen belegen und 
daraus schlieBlich Beweise auf gréBerer oder geringerer Sicherheitsbasis ableiten. Der 
Autor durfte sich mit Recht in den selbstgewahlten Grenzen auf das 4uBere Erscheinungs- 
bild beschranken, wenn er auch bei Gelegenheit hie und da innere Begriindungen und 
Interpretationen anmerkt. Theoretisch kénnen aber stilisierte Formen auf ganz ver- 
schiedene Anfangsbilder zuriickgehen und darum trotz auBerer Ahnlichkeit im End- 
produkt doch einander wesensfremd sein. Wie es im Einzelfall nun wirklich historisch 
gewesen und als Endform geworden ist, wird uns in den meisten Fallen nur der 
Spezialist beantworten kénnen. Ich erinnere z. B. nur an die haufigen Darstellungen 
der Augen in den altmittelamerikanischen Kulturen, wo auch ,,Gelenk-Marken“ zu 
finden sind, aber wohl nur aus dem gréBeren Ideenkreis der Augendarstellungen iiber- 
haupt richtig interpretiert werden kénnen (vgl. dazu: H. BEYER, Das Auge in der alt- 
mexikanischen Symbolik. Arch. f. Anthr., N. F., 10. 1914. pp. 39-42 ; FRaANz TERMER, 
Ethnologische Bemerkungen tiber die Augen bei den Altmexikanern und Maya. Kli- 
nische Monatsblatter f. Augenheilkunde, 110, 1944, p. 237-251). Diese grundsatzlichen 
Forderungen und Bedenken treffen natiirlich die vorliegende Studie des Verfassers in 
keiner Weise, da sie keine Probleme lésen will. ,,Our purpose is not to solve the problem, 
but merely to. sharpen the focus on one of its many phases“ (p. 40). Mit diesen Worten 
schlieBt der Verfasser seine Studie, die in ihrer reichhaltigen Materialsammlung. und 
-sichtung sich den Dank aller verdient hat, die als Kulturhistoriker fiir die evtl. Be- 
ziehungen zwischen der Alten und Neuen Welt Interesse haben. 


GEORG HOLTKER. 


ae A, 
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Ryckmans G. Les religions arabes préislamiques. (Bibliothéque du Muséon, 
Vol. 26.) Deuxiéme édition. 65 pp. in 8°. Avec 3 planches. Louvain 
1951. Publications Universitaires, 2, Place Cardinal Mercier. — Bureaux 
du Muséon, 3, Place de 1l’Université. 


En 1947, G. Rycxmans publia dans l’Histoire générale des religions, éditée par 
M. Gorce et R. Mortier (Editions AristIDE QuiILLET, Paris), sa contribution sur les 
religions arabes préislamiques *, qui fut accueillie trés favorablement par les critiques *. 
Pour rendre plus accessible un travail de synthése, qui peut rendre de grands services 
non seulement aux orientalistes, mais aussi aux représentants d’autres disciplines, 
V’auteur le publie maintenant, avec l’autorisation de M. ARISTIDE QUILLET, en seconde 
édition. Le texte n’a subi aucune modification ; seul un appendice, contenant quel- 
ques addenda au texte et un supplément 4 la bibliographie, a été ajouté a la fin du 
livre (pp. 61-64) ; en revanche, la plupart des illustrations ont été supprimées pour 
réduire le volume & un minimum de dimensions. 

Le texte se compose de trois chapitres : Arabie Centrale (territoire ot les sources 
épigraphiques font défaut, pp. 7-18) ; Arabie Septentrionale (territoire s’étendant du 
Hedjaz septentrional au Haouran, ou ont été trouvées les inscriptions lihyanites, 
thamoudéennes et safaitiques, pp. 19-24), et enfin l’Arabie Méridionale (région des 
hautes civilisations de Ma‘in, Saba, etc., pp. 25-49). Les 530 notes qui suivent (pp. 49-56) 
contiennent une documentation trés exacte, et la bibliographie (pp. 57-60) avec le 
supplément (pp. 63-64) permet aux intéressés d’approfondir l’étude des détails qui, 
dans un travail tellement concis, n’ont pu étre traités d’une maniére exhaustive. 

Dans chaque chapitre, l’auteur traite d’abord des croyances et des institutions 
religieuses, puis des divinités ; il a toujours soin de distinguer ce qui est certain de ce 
qui n’est qu’hypothétique. Etant surtout épigraphiste et philologue, il préfére s’en tenir 
aux faits bien documentés plut6dt que faire des systématisations trop peu fondées ; 
aussi, la spéculation et la polémique n’occupent-elles que trés peu de place, a part quel- 
ques petites remarques critiques sur les théories de D. Nretsen. L’essai de synthése 
publié par ce dernier en 1927 *, trop incomplet et trop influencé par la tendance 4 ramener 
les divinités a la triade astrale lune — soleil — Vénus, est maintenant avantageusement 
remplacé par ce travail de RycKMANS, trés dense et documenté dans tous ses détails. 
Pour l’Arabie Centrale, le livre de WELLHAUSEN, Reste arabischen Heidentums, reste 
encore indispensable, mais il faut étre réservé envers certaines de ses interprétations ; 
RycKMANS ne les combat pas directement, mais ne les fait pas siennes non plus, en les 
passant sous silence. On peut seulement espérer que la méthode comparative basée 
sur les derniéres acquisitions de l’ethnologie, et peut-étre des trouvailles épigraphiques, 
feront encore plus de lumiére sur cette partie de |’Arabie si importante pour l’histoire 
des religions, mais jusqu’ici moins connue que les régions méridionales et septen- 
trionales de la péninsule. JosEPH HENNINGER. 


Tritton A. S. Muslim Theology. (JAMES G. FortonG Fund, vol. XXIII.) 
218 pp. in 8°. London 1947. Luzac & Co. 


Der Buchtitel ist insofern irrefiihrend, als es sich nicht um eine systematische 


Darstellung des muslimischen theologischen Lehrgebaudes der Gegenwart handelt, 


sondern um einen Abri8 der Geschichte der islamischen spekulativen Theologie von 


1 Tome IV, pp. 307-332, 526-534. = 

2 Cf. par exemple: E. Duorme. Les religions arabes préislamiques d’aprés une 
publication récente. Revue de l'histoire us FRISIAN, ee 133. 1947/48. pp. 34-48 ; 
: férences voir dans l’édition présente, p. 6, note 2. . 
mae Daten Hauaoueh der altarabischen Altertumskunde. Tome I. (Copenhague 


1927.) pp. 157-250. , 
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Muhammeds Tod bis zum Ende des 5. Jahrhunderts d. H., die der Verfasser in neun 
Kapiteln behandelt : 1. Introduction (Koran — The Background — Summary) ; 2. The 
early sects; 8. Beginnings of theology; 4. Mu'‘tazila; 5. Reaction; 6. Interlude ; 
7. Second stage; 8. Orthodoxy ; 9. Last phase. 

Wer eine Belehrung dariiber sucht, welche Ursachen die einzelnen Lehrmeinungen 
ausgelést haben, wird das Buch enttauscht aus der Hand legen. GewiB muB man zu- 
geben, daB es bei dem heutigen Stande der Forschung noch nicht mdglich ist, bei jeder 
Lehrmeinung anzugeben, welcher Ursache sie entsprungen ist. Wo es aber moglich ist, 
da muB man sie anfiihren. Wohl bietet der Verfasser eine Unmenge von Zitaten aus den 
arabischen Quellen in englischer Ubersetzung nebst Anekdoten iiber Ausspriiche von 
Theologen,. aber all das meist ohne Stellungnahme zu deren Glaubwiirdigkeit und Wert. 
AuBerst selten zitiert er europdische Spezialarbeiten und entschuldigt sich deshalb im 
Preface mit den Worten: ,,the reason is that references are not given when the facts 
can be found easily in standard books with indices or from the table of contents in 
Al-Milal wal-nihal“. Das ist eine recht merkwiirdige Einstellung eines Verfassers. 

Nun zu einigen Einzelheiten. Wenn man auch erwartet, daB der Leser eines 
solchen Buches gewisse Grundkenntnisse mitbringt, so enthebt dies den Verfasser noch 
lange nicht der Miihe, die Termini technici genauestens zu erklaren. So z. B. schreibt 
er auf p. 20 Anm.1: ,,.Der Name Shi'a wird auf verschiedene Art erklart. Man hat 
ihn gegeben, weil ...‘“. Nennt mar so etwas eine Erklarung eines Ausdrucks ? Oder 
auf der gleichen Seite wird der Terminus Ra@fidi iiberhaupt nicht erlautert (hier wird 
die auf die Anmerkung sich beziehende Ziffer 1 wohl 2, und einige Zeilen tiefer die 
Ziffer 2 wohl 3 heiBen miissen). So geht es fast das ganze Buch durch. Auf p. 54, Z. 13 
lies Hiva statt Hira. 

Vielleicht hatte die Ubersichtlichkeit gewonnen durch Anwendung verschieden- 
artigen Druckes ; so z. B. ist die Uberschrift ,, The Baghdad School“ (p. 95) in der gleichen 
Schriftart gehalten wie die Uberscnrift ,,God“ (p. 96), die doch nur eine Unterteilung 
des Kapitels zum Ausdruck bringen soll. 

Den Beschlu8 des Buches bilden ein Appendix, eine Bibliography und Indices 
(I. Persons, II. Sects, III. Subjects). Die Bibliographie, besonders der Teil Works in 
European languages, ist straflich ungenau gearbeitet und ist voll Druckfehler, wenn 
man an Druckfehler glauben dart. Auch ware es endlich an der Zeit, wenn jene eng- 
lischen Druckereien, die nichtenglische Texte zu drucken haben, sich endlich die Buch-- 
staben 4, 6, ii, A, O, U beschaffen wiirden, die doch nicht nur in der deutschen Sprache, 
sondern auch im Schwedischen, Ungarischen, Tiirkischen usw. dauernd vorkommen. 


J. M. Witu. FRIEDRICH. 


Van den Branden Alb., S.M. Les inscriptions thamoudéennes. (Bibliothéque 
du Muséon, Vol. 25.) XVI + 599 pp. in 8°. Avec 22 planches. Louvain- 
Heverlé 1950. Bureaux du Muséon, Chaussée de Wavre 72. 


Les premiers textes thamoudéens furent copiés en 1876 2t publiés en 1891 par 
Cu. Doucuty. A partir de cette date, la documentation sur ce dialecte nord-arabe s’est 
enrichie, grace 4 l’intrépidité de plusieurs explorateurs, de sorte que nous possédons 
aujourd’hui a peu prés 2000 textes et graffites thamoudéens. Plusieurs spécialistes se sont 
successivement occupés de leur déchiffrement ; parmi ceux-ci, il faut mentionner surtout 
E. Litrmann, J. J. Hess, HUBERT Grime, G. Ryckmans et F. V. Winnerv. Depuis 
1940, aucun travail spécial n’avait plus été consacré au thamoudéen. Le R. P. vAN DEN 
BRANDEN, éléve de G. Ryckmans, a repris l’étude de ces textes sur une base trés large. 
Son but était d’établir définitivement toutes les valeurs de l’alphabet thamoudéen 
(qui consiste en 29 signes consonantiques). « C’est en nous basant sur l’étude des textes 
d’aprés leur répartition géographique, suggérée par notre maitre G. RYCKMANS, que 
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nous sommes arrivé a suivre les différents stades d’évolution chronologique et locale 
par lesquels a passé l’alphabet thamoudéen. Les valeurs manquantes ou douteuses 
jusqu’a présent ont été découvertes ou fixées au moyen de cette méthode » (p. V). 

En effet, la plus grande partie du livre (pp. 44-510) est occupée par l’étude 
détaillée de toutes les inscriptions, réparties en 22 groupes selon le critére géographique. 
Tandis que dans le texte les inscriptions ne sont données qu’en transcription, on trouve 
sur les planches II 4 XX, reproduits en écriture originale, plusieurs textes d’une impor- 
tance spéciale ou difficilement accessibles. (Les planches XXI et XXII contiennent 
des cartes, qui sont malheureusement difficilement lisibles dans la reproduction parce 
que les noms y sont écrits en trés petit caractére.) Le vocabulaire (pp. 511-547) et la 
concordance générale (pp. 549-597) contribuent considérablement a la valeur du livre 
et en facilitent l’usage. 

Cependant, ce qui intéressera un nombre de lecteurs plus grand encore, c’est 
Vintroduction, beaucoup plus bréve (pp. 1-43), mais de caractére synthetique. Aprés 
des notes historiques sur la découverte et le déchiffrement des textes (pp. 1-7), le peuple 
thamoudéen et sa religion (pp. 7-15), elle condense dans les « Notes grammaticales » 
(pp. 15-43) les résultats acquis par l’analyse détaillée de la partie épigraphique (pp. 44 
& 510) sur l’écriture et la langue thamoudéennes. Les résultats principaux sur l’alphabet 
thamoudéen sont les suivants: « Nous pensons que l’alphabet thamoudéen est un, et 
bien déterminé. Ce n’est pas un « Alphabet im Werden », c’est-a-dire qui est en train 
de se constituer, ... ni un groupe de plusieurs alphabets ... Mais, soit en raison d’une 
tendance au cursif, soit par suite d’une déformation des lettres due 4 la négligence, cet 
alphabet a évolué d’une fagon sensible durant son existence de 7 a 8 siécles » (p. 17). 
L’alphabet thamoudéen tire probablement son origine du dédanite (p. 25) ; celui-ci est 
daté généralement du VI¢- V® siécle avant J.-C. ; il faut donc conclure que les plus 
anciennes inscriptions thamoudéennes sont de la méme époque (p. 23). A partir de 1a, 
elles sont attestées jusqu’au III siécle de notre ére. L’alphabet thamoudéen a maintenu 
sa physionomie pendant toute cette période, tout en évoluant en deux courants et 
avec des variantes locales (p. 25). (Pour les détails, voir le tableau synoptique sur la 
planche I.) Plusieurs signes représentent une double et méme une triple valeur. La 
valeur respective doit étre déterminée d’aprés le courant d’évolution auquel le signe 
appartient (p. 32). | 

Tels sont, bri¢vement rapportés, les résultats principaux de cette étude trés 
fouillée. Il appartiznt aux spécialistes de se prononcer sur les détails, mais on ne pourra 
pas contester que le RK. P. VAN DEN BRANDEN a mis a la disposition de tous les cher- 
cheurs dans ce domaine un instrument de travail trés précieux, dont aucun d’eux ne 
pourra se passer dorénavant. 

Nous apprenons, par une communication épistolaire, que le R. P. VAN DEN 
BRANDEN a recu d’Arabie, aprés la publication de son livre, plusieurs centaines d’ins- 
criptions inédites, dont le déchiffrement confirme parfaitement ses théories. On attend 
la publication de ce nouveau matériel épigraphique avec le plus vif intérét. 


JosEPH HENNINGER. 


Jaschke Gotthard. Der Islam in der neuen Tiirket. Eine rechtsgeschichtliche 
Untersuchung. (Die Welt des Islams, N.S., Vol. I, No. 1-2.) 174 pp. 
in 8°, Leiden 1954. E. J. BRILL. 


Uber die Stellung der neuen, durch Kemal Atatiirk geschaffenen Tiirkei zum 
Islam ist — von Berufenen und Unberufenen — schon viel geschrieben worden. Manche 
Darstellungen sind allzu summarisch, verallgemeinern zu sehr oder iibertragen euro- 
pdische Begriffe unbesehen auf die ganz anders gearteten Verhditnisse eines islamischen 
‘Landes, was unvermeidlich zu schiefen Auffassungen fihrt. Angesichts dieser Sachlage 
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ist es erfreulich, jetzt durch einen hervorragenden Kenner des osmanisch-tirkischen 
Islams eine zuverlassige Gesamtdarstellung der Vorgange in diesen letzten Jahrzehnten 
zu erhalten, JASCHKE greift zuriick bis zum Beginn der Reformpolitik im Osmanischen 
Reiche (1839), durch welche die unbeschrankte Geltung des religidsen Rechtes ($ari‘a) 
zum erstenmal in Frage gestellt wurde ; ferner behandelt er die geistigen Stromungen, 
aus denen die neue Tiirkei hervorging, und dann in aller Ausfiihrlichkeit, unter Heran- 
ziehung der Originalquellen, die Religions- und Kulturpolitik. der tiirkischen Republik : 
Abschaffung des Kalifates, Verweltlichung des Rechtes, Annahme der abendlandischen 
Zivilisation, MaBnahmen gegen Heiligenkult, Derwischorden usw., Tiirkisierung des 
Ritus, geistliche Verwaltung, Ausbildung der Geistlichen, Religionsunterricht, Laizismus. 

Aus dem Ganzen ergibt sich, daB die Situation des Islams in der neuen Tiirkei 
nicht leicht auf eine einfache Formel zu bringen ist. Der oft gebrauchte Begriff des 
Laizismus deckt sich nicht véllig mit dem, was man in Westeuropa gewohnlich darunter 
versteht. Ganz abwegig ware es, von einer ,,Trennung von Kirche und Staat“ in der 
Tiirkei zu sprechen, denn eine vom Staat verschiedene ,,Kirche“ hat es im Islam nie 
gegeben ; eine solche Organisation miiBte erst geschaffen werden, damit sie vom Staat 
getrennt werden kénnte. Tatsdchlich hat die tiirkische Republik, bei aller Betonung 
ihres Laizismus, die Regelung der religidsen Angelegenheiten nie aus der Hand gegeben. 
Dabei war ihre Religionspolitik nicht einheitlich und geradlinig ; so wurden Versuche 
gemacht, den Gebetsruf und die Koranrezitation zu tiirkisieren, aber wieder riickgangig 
gemacht, weil sie auf zihen Widerstand stieBen (pp. 69-87). Auch beziiglich der Aus- 
bildung der Theologen und des Religionsunterrichtes fiir die Jugend wurden in den 
letzten Jahren wieder groBe Zugestandnisse gemacht. Nach der Wiedereinfiihrung des 
(fakultativen) Religionsunterrichtes sollen in Istanbul 93 %, auf dem Lande bis zu 
100 % der Eltern ihre Kinder fiir diesen angemeldet haben (p. 146) — ein Zeichen, wie 
tief trotz aller laizistischen Politik der Islam im Volke verwurzelt ist. Die Riickkehr 
zu einer positiveren Behandlung des Islams ging teilweise parallel mit dem allmahlichen 
Ubergang von der autoritaren zu einer demokratischen Staatsform. ,,Die Niederlage 
der Volkspartei ... 14Bt sich kaum als das Ende des tiirkischen Nationalismus bewerten, 
sicherlich aber als eine deutliche Absage an diejenigen Kulturpolitiker, die ihn zu einer 
Art Ersatzreligion erheben wollten“ (p. 171). 

»Bei der Beurteilung des Islams in der Tiirkei ist es ratsam, von der Zukunft 
abzusehen, die kein Mensch auch nur einigermaBen sicher zu deuten vermag. Um aber 
die Gegenwart richtig zu erkennen, mu8 man sorgfaltig besonders die jiingste Ver- 
gangenheit erforschen. In der vorliegenden Arbeit ist einiges Material zusammen- 
getragen, das die juristische Seite des Problems etwas aufzuhellen geeignet ist. Es 
ware sehr erwiinscht, nun auch die theologische Seite zu priifen“ (pp. 167-168). Wenn 
man zuweilen auch am SchluB der einzelnen Kapitel noch etwas iibersichtlichere Zu- 
sammenfassungen der Ergebnissé gewiinscht hatte, so ist das Buch doch bedeutend 
mehr als eine bloBe Materialsammlung. Fiir seine sorgfaltige und reichdokumentierte 


Studie gebiihrt dem Verfasser aufrichtiger Dank, 
JOSEF HENNINGER. 


Nallino Carlo Alfonso. La letteratura araba dagli inizi all’epoca della dinastia 
umayyade. Lezioni tenute in arabo all’Universita del Cairo. Tradu- 
zione italiana di MARIA NALLINO. (Estratto da C. A. NALLINO: Rac- 
colta di scritti editi ed inediti, Vol. VI.) 4176 pp. in 8°. Roma 1948. 
Istituto per l’Oriente. 


C. A. NALLINo hielt 1940-41 an der Universitat in Cairo Vorlesungen in arabischer 
Sprache mit dem Zweck, die agyptischen Studenten mit den Methoden und Ergebnissen 
der europdischen literargeschichtlichen Forschung hinsichtlich des arabischen Schrift- 
tums vertraut zu machen. Nun hat Maria Na.tino, die Tochter des groBen italie- 
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nischen Gelehrten, das arabische Manuskript zu diesen Vorlesungen ins Italienische 
iibersetzt und die Anmerkungen dazu auf den neuesten Stand gebracht. 

Nach der Introduzione (darin die ausgezeichneten Significati del vocabolo adab = 
pp. 1-17, und die Periodi in cui si pud dividere la storia della letteratura araba = 
pp. 17-20) wendet sich der Verfasser der Letteratura preislamica (pp. 21-42), dann 
der Epoca di Maometto e dei primi califfi (pp. 42-53) zu und schildert schlieBlich 
ausfiihrlich die Epoca dei califfi umayyadi (pp. 53-171). Ein vollstandiges Verzeichnis 
der behandelten Dichter und Prosaschriftsteller (pp. 173-75) und ein Inhaltsverzeichnis 
beschlieBen das Buch. 

Die groBe Belesenheit, verbunden mit einem kritischen Denken, befahigten den 
Verfasser, eine wissenschaftlich vorbildliche Leistung zu vollbringen. Alle behandelten 
Probleme sind klar dargestellt. Deshalb stellt dieses Werk wohl die beste Einfiihrung 
in die Geschichte der arabischen Literatur dar. Wir sind Marta Naiino dankbar fiir 
dessen Ubersetzung und Herausgabe. Druck und Ausstattung sind vorbildlich. 

Nur wenige Stellen bediirfen einer Erganzung oder Berichtigung : Auf p. 1 darf 
man heute noch auf die zweite den Supplementbanden angepaBte Auflage der ,,Geschichte 
der arabischen Literatur’ yon Car~L BROCKELMANN in 2 Bdn. Leiden 1943-49, hin- 
weisen. — p. 16, Anm. 2 muB es richtig heiBen: Leipzig 1844-50. — p. 92, Anm. 4, Z. 4 
und 5 lies Islamica, IT, 1927, statt Islanica, 1926 (desgl. p. 138, Anm. 2, Z. 6, und p. 152, 
Anm. 3, Z. 11). — p. 93, Anm.4, Z.5 lies t. IV, 1911, statt t. IV, 1910. 

Als Erganzung méchte ich noch den weiteren Inhalt des 6. Bandes der ,,Raccolta 
di scritti editi e inediti“ (Linguistica — Filosofia — Varia) bekanntgeben : II. Noterelle 
su Ibn al-Muqaffa’ e suo figlio (pp. 175-80). — III. Come si é formata la lingua araba 
(pp. 181-90). — IV. Curiosi errori nei dizionari arabi (pp. 191-201). — V. Due recenti 
pubblicazioni italiane sull’arabo meridionale preislamico (pp. 202-17). — VI. Filosofia 
,orientale“ od ,,illuminativa“ d’Avicenna ? (pp. 218-56). — VII. La ,,Colcodea“ d’Avi- 
cenna e T. Campanella (pp. 257-66). — VIII. Avicenna. — Averroé (pp. 267-81). — 
IX. al-Ghazzali (pp. 282-84). — X. Tracce di opere greche giunte agli Arabi per trafila 
pehlevica (pp. 285-303). — XI. Il Gherardo Cremonese autore della ,,Theoretica plane- 
tarium“ deve ritenersi essere Gherardo. Cremonese da Sabbioneta (pp. 304-20). — 
XII. Aba Aflah arabo siracusano o saragozzano (pp. 321-28. — XIII. Firdusi (pp. 329- 
44), — XIV. Recensioni (pp. 345-434). — Bibliografia degli scritti di C. A. NALLINo 
(pp. 408-46). — Indice delle voci principali contenute nei volumi II-VI (pp. 447-72). 

Auch in diesem VI. und letzten Bande der Scritti hat die Herausgeberin M. Nat- 
Lino die Anmérkungen auf den neuesten Stand der Forschung gebracht. 


J. M, WitH. FRIEDRICH, 


Rossi Ettore. Grammatica di persiano moderno, con esercizi, vocabolarietti e 
note di metrica, 132 pp. in 8°. Roma 1947. Istituto per l’Oriente. 


Trotzdem eine Reihe von Grammatiken und Lehrbiichern der neupersischen 
Sprache im Laufe der letzten_40 Jahre erschienen sind (CLAIR-TISDALL, BECK, DE 
MarTINO, PHILLOTT, BERTELS, JENSEN und Hrwz, dazu noch ein Neudruck des SALE- 
MAN -SHUKOVvSK1), so fehlte es dennoch an einem Lehrbuch mittleren Umfanges. Diesem 
Ubeistand wollte E. Rosst abhelfen, und man darf wohl behaupten, daB ihm das Vor- 
‘haben gegliickt ist. 

Ein Lehrbuch der neupersischen Sprache behandelt entweder nur die klassische 
Literatursprache oder die moderne Umgangs- und Literatursprache oder die klassische 
und die moderne Sprache gemeinsam. Der Verfasser wahlte die letzte Art, von der 
richtigen Voraussetzung ausgehend, da8 die Erlernung der modernen Sprache allein 
unpraktisch sei; denn auch der moderne Iranier ist gewohnt, seine Rede mit Zitaten 
aus der klassischen Literatur zu wiirzen. Daher enthalten die mit arabischen Lettern 
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gedruckten persischen Ubungsstiicke Zitate aus der klassischen Literatur (Sa‘di, Hafez, 
‘Omar Hayydm, Firdusi, Gami, Nezami u.a.), wahrend die zur Ubersetzung ins Neu- 
persische bestimmten italienischen Ubungsstiicke die moderne Sprache beriicksichtigen. 
Der dargebotene Stoff 148t sich auf Hochschulen in 1 bis 2 Semestern bewAltigen. Soll 
das Lehrbuch jedoch auch fiir den Selbstunterricht bestimmt sein, dann mii8ten dem 
Lernenden auch Riickiibersetzungen der schwierigeren Stiicke nebst einer Anzahl von 
Anmerkungen hinsichtlich der Realien geboten werden. Auch ware es m. E. ange- 
brachter, ein besonderes Literaturverzeichnis von 1 bis 2 Seiten zu bringen, statt die 
Literaturangaben iiber das ganze Buch zu verstreuen. 

Hervorzuheben sind die ausgezeichneten nozioni di metrica, deren Kenntnis fiir 
jeden Persischlernenden von gréBter Wichtigkeit ist ; rur schade, da8 dem Verfasser 
nicht mehr Raum fiir Beispiele zur Verfiigung stand. 

Einige Nachtrage und Druckfehler seien noch vermerkt: p.5, Z.5 lies 1914 
statt 1904. — p. 11, Z. 6: SrEinGass gibt das é und 6 durch e und o ohne Langezeichen 
wieder. -—— p. 14, ult. lies do statt de. — p. 16, Z. 13 u. 14 sind die diakritischen Punkte 
auf jeweils dem ersten gal abgesprungen. — p.17, § 17, 7 fiige hinzu: die Infinitiv- 
endung ist aber betont, wenn der Infinitiv substantivisch gebraucht wird ; sonst ist die 
Betonung soddn nur im Siidpersischen iiblich ; das Gleiche gilt auch fiir das Beispiel 
Sodém in § 17, 8. — p.18, paenult. fehlt das Betonungszeichen bei mi-goft. — p. 24, 
paenult. gehért das ziy richtig unter das v4 in dem Worte habari. — p. 28, Z.1 fiige 
hinter consigli ein: (1). — p. 37, Z. 6 und auch p. 102, Z. 18 fiige vor be-vd-ye die Pra- 
position (az) ein, wie es in einigen Ubungsstiicken vorkommt. — p. 47, § 69, nota: fehlt 
der Hinweis auf die arab. Herkunft des Wortes sefy, sowie auch der, da8 im Neuper- 
sischen gelegentlich arabische Zahlwérter vorkommen (s. die Esercizi). — p. 108, Z. 7v. 
u. : 44% ist kein arabisches Lehnwort, sondern ein echt persisches Wort, das bereits in 
vorislamischer Zeit das Heimatrecht erlangt hat ; s. pp. 82 u. 85 in A. Srpprq1’s Studien 
liber die persischen Fremdwéorter im klassischen Arabisch, Géttingen 1919. — p. 104b, 
Z.4v. u.: der Ausdruck gia‘farita sollte kurz erklart werden. — p.105a, Z. 8 sollte 
besser lauten : gauhar (arabisierte Form des pe1s. gauhar) s. sostanza. Nach Z. 11 fiige 
ein : ceva perche (zu Esercizio 23, Z. 2v. u.). — p. 108b, Z. 12: Ram heiBt in erster Linie 
doch Grecia, Bizanzio, Anatolia. — p. 104a fiige nach Z. 11 ein: Turkestan (zu Es. 25, 
Z. 4). — p. 116b fiige nach Z. 6 ein: meftah (zu Es. 15, Z. 8). 

Diese kleinen Mangel tun der hervorragenden Qualitat des Biichleins keinen 


Abbruch. 
J. M. WirH. FRIEDRICH. 


Fonti Ricciane. Documenti originali concernenti Matteo Ricci e la storia delle 
prime relazioni tra l’Europa e la Cina (1579-1615) editi e commentati 
da PasguaLe D’Etta, S. J., professore si sinologia nella pontificia 
Universita Gregoriana e nella Universita degli studi di Roma, sotto il 
patrocinio della Accademia nazionale dei Lincei. — Storia dell’Intro- 
duzione del Cristianesimo in Cina. Vol. 1: CLXXXVIII + 392 pp., 
Vol. IT: XXXVI + 656 pp., Vol. III: XII + 376 pp. in 4°. Roma 1942- 
1949. La Libreria dello Stato. 


Im Jahre 1615, anlaBlich einer groB angelegten Propagandafahrt durch Europa, 
gab der belgische Jesuit NrkoLaus TRIGAULT (TRIGAULTIUS) in Augsburg das Werk 
heraus : ,,De Christiana Expeditione apud Sinas suscepta ab Societate Jesu ex Matthaei 
Ricci ejusdem Societatis Commentariis“, das einen auBerordentlichen literarischen Erfolg 
darstellte, denn hintereinander erschienen deutsche, franzésische, italienische, spanische 
und englische Ubersetzungen (vgl. die einzelnen Angaben dariiber in Vol. III, pp. 37 ff.). 
1585 war zwar bereits die ,,Historia de las cosas mas notables, ritos y costumbres del 
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gran Reino de la China“ des spanischen Augustiners Juan Gonzalez de Mendoza (welche 
52 Ausgaben erlebte) erschienen, doch fuBten seine Ausfiihrungen nur auf wenigen aus 
dem Chinesischen iibersetzten Quellen und auf einer allzu kurzen Erfahrung seiner Mit- 
briider in China’. Was dem belgischen Jesuiten den eigentlichen Vorsprung gab, war 
die Tatsache, da8 er sich auf die jahrzehntelangen Erfahrungen und das Manuskript 
seines 1610 verstorbenen Mitbruders Matreo Ricci, des eigentlichen Begriinders der 
neuzeitlichen Mission in China, stiitzen konnte. Das italienische Manuskript Riccis 
blieb dann aber 300 Jahre im Archiv der Gesellschaft Jesu verborgen, bis es der italie- 
nische Historiker P1ETRo TaccHI-VENTURI zur Jahrhundertfeier herausgab (in ,,Opere 
Storiche del P. Matteo Ricci S. J.““, Macerata 1911, Vol. I). Damit war speziell der 
Missionsgeschichte ein groBer Dienst erwiesen, die nun feststellen konnte, wie willkiir- 
lich N. TRIGAULT verschiedentlich den vorliegenden italienischen Text behandelte. 
Doch ratselhaft blieben immer noch die unzahligen chinesischen Namen geographischer 
und geschichtlicher Natur, die den Text M. Riccis von Anfang bis Ende begleiten und 
in seiner Umschrift nur schwer zu entziffern waren. Diesem Ubelstand hat nun die vor- 
liegende nationale, von der italienischen Accademia dei Lincei (vorm. kénigl.. Akademie 
Italiens) betreute Ausgabe ein Ende bereitet. Der Herausgeber, P. PasQguaLEe D’ELIa 
S. J., ehemals Missionar in China, jetzt Professor der Sinologie in Rom, hat sein reiches 
sinologisches Wissen in den Dienst dieser Ausgabe gestellt und gerade durch seine 
reichen Kommentare, welche vor allem die zeitgenéssischen chinesischen Quellen zur 
Aufhellung der Darlegungen Riccis heranziehen, wohl ein Werk geschaffen, das als 
definitiv angesehen werden muB. 

Um die Verweise innerhalb der ,,Fonti“ zu erleichtern, gibt der Herausgeber 
jedem Abschnitt eine am Rande gedruckte, fortlaufende Nummer, die insgesamt 6000 
umfassen sollen. Davon entfallen 1000 Nummern, bzw. Abschnitte auf die Kommen- 
tare M. Riccis, wie sie N. TRIGAULT nannte oder auf ,,die Geschichte der Einfiihrung 
des Christentums in China‘ wie P. D’Exia jetzt im engeren Anschlu8 an M. Ricci 
selbst das Werk betitelt. Der erste Band enthalt neben den ausfiihrlichen Einleitungen 
des Herausgebers die ersten drei Biicher der ,,Geschichte“, die eine ausfiihrliche Ein- 
fiihrung iiber Land und Leute im ersten Buch und die Zeit von 1582-1597 behandeln, 
wahrend der zweite Band die beiden umfangreicheren Biicher fiir die Zeit von 1597- 
1610 enthalt. Der’dritte, Erganzungsband, bringt noch einige erganzende Dokumente 
und vor allem die ausfiihrlichen Register. Die Niederschrift der ,,Geschichte“ begann 
M. Riccr gegen Ende des Jahres 1608 und konnte Schritt fiir Schritt die Entwicklung 
der jungen Christengemeinden und seine mannigfachén Beziehungen zu den verschie- 
densten Vertretern der chinesischen Gesellschaft bis zu seinem Tode, am 11. Mai 1610, 
weiterfiihren. Die letzten Kapitel iiber seine Krankheit, sein Sterben und sein Begrabnis 
schrieben G. FERREIRA und N. TrIGAULT. So entstand ein Werk, dem erster Quellen- 
wert zukommt und zwar nicht nur fiir die Geschichte des Christentums in China oder 
die Missionsgeschichte im engeren Sinne, sondern dariiber hinaus auch fiir die all- 
gemeine Kulturgeschichte, naherhin fiir die ersten, konkret faBbarcen Beziehungen 
zwischen der europdaischen und chinesischen Kultur und ihre gegenseitige Beeinflussung. 
Diese Beziehungen — es sei hier nur an die gesamte mathematisch-geographische Tatig- 
keit M. Riccis erinnert — zusammen mit standigen Hinweisen auf Einzelheiten chine- 
sischer Sitten und Gebrauche durchziehen die gesamte Darstellung, wodurch diese auch 
einen unbestreitbaren Wert fiir die Vélkerkunde selbst erhalten. Abgesehen vom ersten 
Buch, das gesamthaft der Volkskunde Chinas gewidmet ist, sind zudem weite Partien 
in erster Linie geographischen, bzw. vélkerkundlichen Charakters. So hat z. B. M. Riccr 
die Kapitel XII - XIV des 5. Buches der Forschungsreise seines Mitbruders BENEDETTO 
DE Gols (gest. 1607) gewidmet, wodurch ein qudlendes Ratsel der damaligen Geographie, 
namlich die Frage, ob das alte Kathai des Marco PoLo und der mittelalterlichen Mis- 
sionare mit dem China M. Riccis gieichzustellen sei, endgiiltig gelést wurde. Auch die 


1 Warum der Herausgeber das Werk nicht in das Verzeichnis der beniitzten 
Biicher aufnahm und nur drei Mal zitiert, entzieht sich unserer Kenntnis. Bei der Ahn- 
lichkeit der beiden Werke ware es loch nahe gelegen, naher darauf einzugehen. 
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Entdeckung der Judengemeinde in Kaifeng (1605) durch M. Riccr und die sich daran 
ankniipfenden Fragen oder solche iiber die Nestorianer oder Mohammedaner sind von 
groBem vélkerkundlichem Interesse. 

All diese Tatsachen waren durch die friiheren Ausgaben langst bekannt, aber 
die ausfiihrlichen Kommentare des Herausgebers, der auch die neuesten Forschungen 
heranzieht und aus den einheimischen Quellen erganzt und verbessert, machen aus diesen 
selbstandige, wissenschaftliche Monographien. In diesen Kommentaren liegt tiberhaupt 
der eigentliche Wert der monumentalen Staatsausgabe, denn die Textverbesserungen zu 
TAccHI-VENTURI, die P. D’Ex1a im 3. Band, p. 40-64 gewissenhaft anfiihrt, sind meist 
unwesentlich. Doch seine Kommentare, die vielfach 3-4/5 der Seiten in Kleindruck 
umfassen, stellen eine ungewohnliche Bereicherung unserer verschiedenen Kenntnisse 
dar. Schon dadurch, daB P. D’EL1a aus dem Ordensarchiv auch die (fiir eine spatere 
Drucklegung bereits vorbereiteten) Briefe und Schriften der Zeitgenossen heranzieht, 
erhalt manche allzu bescheidene Ausfiihrung M. Riccis erst ihren wahren objektiven 
Wert. Und die auBergewoéhnlich griindliche Heranziehung der vielfaltigen chinesischen 
Quellen stellt M. Riccis Lebenswerk erst richtig in den lebendigen Rahmen der chine- 
sischen Zeitgeschichte, wahrend es bisher nur einseitig vom europdischen Standpunkt 
aus gewiirdigt wurde. Alle chinesischen Namen und Texte werden zudem in chine- 
sischen Zeichen geboten, so da8 das Werk auch fiir den Fachsinologen von gro8tem 
Werte wird. Der ganze Reichtum der ,,Geschichte“ M. Riccis und der Kommentare 
P. D’Ettas wird durch zwei sorgfaltige Register im dritten Erganzungsband erschlossen. 
Das erste Register, p. 65-296, umfaBt das eingehende analytische Personen-, Sach- und 
Ortsregister, wahrend ein zweites, angeordnet nach den 214 chinesischen Wurzeln, das 
Verzeichnis der chinesischen Namen, Biichertitel etc. bringt. 


JOHANNES BECKMANN, S. M.B. 


Minorsky V. Sharaf al-Zaman Tahir Marvazi on China, the Turks and India. 
Arabic text (ca. A. D. 1120) with an English translation and commen- 
tary. (JAMEs G. ForLtone Fund, Vol. XXII.) 170 + 53 pp. in 8°. 
London 1942. The Royal Asiatic Society. 


Im Jahre 1937 entdeckte A. J. ARBERRY in der Indian Office eine am Anfang 
und am Ende unvollstandige Abschrift von Savaf az-Zaman Tahir al-Marvazi’s ,,Taba‘i 
al-hayawan“ (,,Die natiirlichen Eigenschaften der Lebewesen“). Nach dieser Ent- 
deckung stellte sich heraus, daB die Hs. Add. 21. 102 des British Museum ein zweites 
noch unvollstandigeres Exemplar dieses Werkes ist. Die erstgenannte Hs. hat folgenden 
Inhalt: A. Maqdla. Einleitung verschiedenen Inhalts, zerfallt in drei Abschnitte : 
I. Allgemeines (Adab) : Die Kapitel 1 und 2 fehlen in der Hs. 3. Kap.: K6nigliche 
Sitten (unvollstandig). 4. Kap. : Gelehrte (fol. 1 b). 5. Kap. : Eremiten und Sufis (fol. 5 a). 
6. Kap. : Ethik (fol. 7 a). II. Geographie und Ethnologie : 7. Kap. : Die Perser (fol. 9 b). 
8. Kap. : Die Chinesen (fol. 12 a). 9. Kap. : Die Tiirken (fol. 20 a). 10. Kap. : Die Byzan- 
tiner (fol. 24a). 14. Kap.: Die Araber (fol. 26). 42. Kap.: Die Inder (fol. 32 a). 
13. Kap. : Die Abessinier (fol. 39 a). 14. Kap. : Der Aquator (fol. 41 a). 15. Kap. : Die 
dariiber hinaus liegenden Lander und Inseln (fol. 42 a). III, Vorwiegend Anthropo- 
logisches : 16. Kap. : Ungeheuer und andere Mi8bildungen (fol. 45 6). 17. Kap.: Das 
mannliche und weibliche Geschlecht (fol. 48 a). 18. Kap. : Eunuchen (fol. 57 a). 19. Kap. : 
Uber die Lange des Lebens (fol. 59 6). 20. Kap.: Uber Gewohnheiten (fol. 62 a). 
21. Kap. : Die Niitzlichkeit der Organe des Kérpers (fol. 64 b- 66 6). B. Magqdla II. 


Zoologische Abhandlungen iiber die einzelnen Tiere, vom Elephanten bis zum Floh 
(fol. 66 b - 217). 


Davon ver6ffentlicht nun Minorsky die Kapitel 8, 9, 12, 13 und 14, die nur in der | 


erstgenannten Hs. enthalten sind (pp. 1* - 51*). Die Edition war umso schwieriger, als 


a as 
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die Hs. wurmstichig ist und deshalb manche diakritische Punkte fehlen, was die Lesung 
besonders der Eigennamen sehr erschwerte. 

Bei der Abfassung des Werkes stiitzte sich Marwazi (geb. 1046 n. Chr., gest. 
nach 1120 n. Chr.) teils auf miindliche Berichte, teils auf schriftliche Quellen, unter 
deren Verfassern — soferne diese genannt sind — Ant Zayp Batui, Mas‘tpi und Mugap- 
DASI merkwiirdigerweise fehlen. In reichstem MaB8e beniitzte er aber das verloren 
gegangene Kitab al-masalik wa’l-mamalik des Samanidenministers GAYHANi (aus dem 
friihen 10. Jh. n. Chr.), ein Werk, dessen Spuren sich in vielen geographischen Werken 
nachweisen lassen. 

Hinsichtlich der Abfassung von GayuHAnis ,,Masalik“ fiihrt Mrnorsky folgende 
Tatbestande auf: 

1. Das genaue Datum seiner Fertigstellung ist unbekannt ; von den ersten beiden 
Benutzern des Werkes, Inn Fagin und Ipn Rusta, wissen wir, daB sie ihre Werke einige 
Jahre nach 900 n. Chr. schrieben. 

2. Nach der Angabe Mugapassis verleibte GAYHANI ,,das ganze Originalwerk 
von HuRDADBIH“ (d. i. das Kitaéb al-masdlik) seinem Werke ein, wobei man sich vor 
Augen halten mu8, da8B Inn Hupappins von DE GoEJE (BGA, VI) veréffentlichte 
Text bloB einen Auszug davon darstellt, wahrend Mugapassis Angabe darauf hindeutet, 
daB GayHANrI IpN Hurpapsins Originaltext beniitzte. 

3. GAYHANI’s Bedeutung besteht darin, daB er nach seinem Amtsantritt, also 
ab 913 n. Chr., systematisch offizielle und private Nachrichten iiber China, Indien, 
Byzanz usw. sammelte und in sein Werk aufnahm. 

4. GAYHANis Art, persénlich diese Nachrichten einzuholen, scheint sich iiber 
eine Reihe von Jahren erstreckt zu haben ; auch diirfte er sein Werk mehrere Male auf 
Grund neuer Nachrichten vervollstandigt und neu abgefaBt haben, weshalb die daraus 
genommenen Zitate bei den einzelnen nachfolgenden Schriftstellern voneinander ab- 
weichen. Der bedeutende Umfang seines Werkes (7 Bande!) erlaubte ihnen ja eine 
erhebliche Auswahl bei der Fiille von Einzelheiten. 

5. Wir wissen, da8 Inn FADLAN im Jahre 309/921 GavHAnti, der zu jener Zeit 
noch kéniglicher Sekretar war, kennen lernte. Minorsky nimmt an, da8 IBN FADLAN 
mit seinem Génner GAYHANI auch weiterhin in Verbindung blieb und ihm von seinen 
Erfahrungen ,,in Bulghar“ berichtete, die in die spateren Ausgaben von GAYHANIS 
Werk eingingen. Dieser Umstand diirfte manche Stelle bei MarwaAzi, die ,,sound like 
echoes from Inn FaDLAN“, erklaren. — An dieser Stelle darf ich wohl hinzufiigen, daB 
Isn FapLAns Reisebericht als AKM XXIV, 3 (1939) von A. ZEKI VALIDI ToGAN mit 
Text, Ubersetzung und einem ausfiihrlichen Kommentar erschienen ist und diese Aus- 
gabe war Minorsky bis zur Herausgabe seines Buches unbekannt. 

6. Als weiteren Tatbestand fiihrt Minorsky das Vorwort zu der 1923 \ von A. Z, 
VaLipiI in Meschhed aufgefundenen Hs. an, in dem der Schreiber den Inhalt seines 
Sammelbandes aufzahlt, namlich : a) den zweiten Teil des Kitab al-buldan des IBN Fagin, 
b) die zwei Abhandlungen, ,,welche Ant Dutar Mis‘ar fiir uns verfaBte“ und c) die 
Risala des Ipn FapLAN. Demnach muB der Verfasser des Vorwortes einer der beiden 
Personen sein, denen ABU DuLaF seine beiden Ris@la widmete, und die andere wird, 
wie Minorsky wohl mit Recht behauptet, GAYHANI gewesen sein; sollte diese Ver- 
mutung richtig sein, dann darf man annehmen, daB8 GAYHANI sogar noch 943 n. Chr, 
am Leben war. Allerdings geht Mrnorsky nicht auf die Frage ein, ob ABU DuLar’s zwei 
Risdlas Berichte iiber wirklich durchgefiihrte Reisen sind oder ob es sich um plumpe 
Falschungen handelt. Man sollte dabei nicht vergessen, daB Asu_ DuLaAF seinen Zeit- 
genossen als Dichter bekannt war und vielleicht geflunkert haben kann. So berichtet 
er z. B. von einer chinesischen (uigurischen) Prinzessin, die der Samanide Nuh b. Nasr 
geheiratet hat, wovon aber die anderen islamischen Schriftsteller nicht zu berichten 


wissen }. 
1 A. v. Rour-SAvUER: Des Abfi Dulaf Bericht iiber seine Reise nach Turkestan, 


China und Indien neu iibersetzt und untersucht. [Bonner Orientalistische Studien 
26 (1939).] 
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Dann geht Mrnorsky in dem Abschnitt ,,Parallel texts“ den Spuren von Gay- 
HANis und Marwazis Werk in den geographischen Werken nach, deren er eine ganze 
Reihe nachzuweisen vermag. Auf die mdglichst wortliche, aber doch gut lesbare und 
gute Ubersetzung des arabischen Textes (pp. 12-60) folgt ein sehr ausfiihrlicher Kom- 
mentar (pp. 61-160) mit einigen Nachtragen (pp. 160-61). In dem Literaturverzeichnis 
zu Indien ware noch nachzutragen (p. 123): O. Spies, Ibn Fadlallah al-‘Omari’s Bericht 
iiber Indien in seinem Werke Masdlik al-absdy fi mamélik alamsdr, hrg. und ubersetzt 
[Sammlung orientalischer Arbeiten 14 (1943)] und zu dem Kapitel tiber China (pp. 67 ff.) 5 
CuHou Yi-Lianc, Notes on Marvazi’s account of China [Harvard Journal of Asiatic 
Studies 9 (1945) 13-23]. 

Die schwierige Rekonstruktion der geographischen Namen ist Minorsky dank 
seiner Genauigkeit gelungen, wenn man auch hier und da anderer Meinung sein kann. 
AbschlieBend darf gesagt werden, daB diese Veréffentlichung einen sehr wertvollen Bei- 
trag zu unserer Kenntnis der arabisch geschriebenen geographischen Literatur darstellt. 


J. M. WiruH. FRIEDRICH. 


Hansen Henny Harald. Mongol Costumes. (Nationalmuseets Skrifter, Etno- 
grafisk Roekke, III.) XX + 199 pp. in 4°, With 175 fig. and 1 map. 
Kgbenhavn 1950. Nordisk Forlag. — 


Fir diese erstmalige zusammenfassende Darstellung der mongolischen Tracht 
stand H. H. Hansen ein umfangreiches Original-Material zur Verfiigung. Es ent- 
stammt zum grdBten Teil der Sammlung Cur. HAsLunps, die er von der chinesisch- 
schwedischen Zentral-Asien-Expedition (1936-39) mitbrachte. Hinzu kommen noch 
einige Stiicke aus dem Musée de l’Homme (Paris) und aus dem Déanischen National- 
Museum. Diese Sammlungen umfassen fast alle 20 ostmongolischen Stamme der inneren 
und auBeren Mongolei, bis siidlich der Gobi, und auch andere Teile, soda8 ein ziemlich 
volistandiger Geltungsbereich vorhanden ist. 

Dem Verfasser kam es darauf an, eine méglichst allseitige Beschreibung der Tracht 
zu geben, um schlieBlich ihre geschichtliche Herkunft klarzustellen. Naturgema8 nimmt 
er eine Dreiteilung vor: Kérperkleidung, Kopftracht, Fu8bekleidung. Das Vorgehen 
ist bei jedem dieser Teile gleich. Mit groBer Sachkenntnis werden die einzelnen Klei- 
dungsstiicke unter verschiedenen Riicksichten erklart, in Typen herausgestellt und durch 
sehr gute Bilder wie genaue MaQzeichnungen verdeutlicht. Soweit als méglich sind 
auch die einheimischen Namen angegeben. Dann folgt eine Analyse, die sich mit dem 
Material, der Machart, dem SchlieBverfahren und der Verzierung befaBt. Komplizierte 
Formen werden auf einfache zuriickgefiihrt und in tibersichtlichen Diagrammen dar- 
gestellt. Anerkennenswert ist die starke Beriicksichtigung der verschiedenen Standes- 
trachten: der Kinder, Ledigen, Manner und Frauen, Ringkampfer, Lamas, Krieger 
und besonders der Gurtum und Schamanen. 

Methodologisch stellt H. Hansen den Grundsatz voraus, daB nicht rationale 
Erwagungen ein Volk zur Kleidung fiihre, sondern das von der Natur dargebotene 
Material. Uin ein leichteres Arbeiten zu erméglichen, bemiiht er sich zunachst um den 
festen einheitlichen Gebrauch der Fachausdriicke, worin bislang eine zu groBe Willkiir 
herrschte (gown, caftan usw.) und unterscheidet vorteilhaft zwischen Typ und Schnitt 
eines Kleidungsstiickes. Erst der Schnitt ermoglicht eine zuverlassige Analyse beim 
geschichtlichen Vergleich. Er wird vor allem durch den Saum bestimmt, welcher mit 
der Struktur notwendigerweise gegeben ist; Teilsiume sind belanglos. So gelingt es dem 
Verfasser abschlieBend fiir die drei groBen Gruppen die Grundformen aufzustellen, von 
denen sich alle andern Spielarten ableiten. Bei der Korperkleidung z. B., die auf den 
Schultern ruht, ware die Grundform der Mantel und der Poncho ; bei der auf den Hiiften 
ruhenden waren es die Leggings und der Lendenschurz. Ahnlich ergeben sich die 
Grundformen fiir Kopftracht und FuBbekleidung. 
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Aus dem Vergleich und der Verbreitung der Typen und des Schnittes ergibt sich, 
da8 die Mongolen ihre Trachtenform weitgehend mit nord- und zentralasiatischen Vélkern 
teilen, aber auch sehr stark von den Chinesen und Tibetern beeinfluBt sind. Dieser 
Einflu8 griindet nicht nur auf der Ausbreitung des Buddhismus und der engen Ver- 
bindung mit diesen Vélkern wahrend der mongolischen Herrschaft, sondern vor allem 
auf dem urspriinglichen Fehlen einer mongolischen Weberei und Tuchverarbeitung, So 
kam mit dem Stoff nicht selten auch die Mode vom industrietiichtigen Nachbar. 

Nach dieser gelungenen technisch-historischen Behandlung der mongolischen 
Tracht ware nun noch eine Arbeit iiber die volkskundlich-mythologische Seite wiinschens- 


wert, welche hier vollstandig iibergangen ist. 
Dom. SCHRODER. 


Chodzidto Theophil. Die Familie bei den Jakuten, (Internationale Schriften- 
reihe fiir soziale und politische Wissenschaften, Ethnologische Reihe, 
Band 1.) 462 pp. in 8°. Mit 4 Karte. Freiburg/Schweiz 1951. Paulus- 


verlag. 


The Jakuts, the northernmost branch of cattle-breeding nomads, have evoked 
the interest of ethnologists for more than 200 years, and a complete bibliography on 
this group would include almost 2000 titles. Unfortunately, most of this material is 
written in the Russian language and therefore unaccessable to most Western scholars. 
Tu. CHopzIDz£0 has tried to utilize this treasure as far as the books have been available 
and contain material in relation to his problem. As far as I can see, he covers most 
of the important literature down to the beginning of World War II}. If he had done 
nothing else than to make Russian materials accessible, we would owe him our thanks. 

But the author tried to present more than just a report on research done. In 
18 chapters he deals extensively and very carefully with every aspect of the family 
life and marriage of the Yakuts. Special attention is given to psychological factors, 
as far as such could be detected in the material. The author is very careful in the 
evaluation of his material and checks every fact against the others, always trying to 
keep free of. bias and preconceived theories. His description is, therefore, well balanced 
in every respect. This is particularly obvious in his ,,conclusions“ (pp. 343-358) and his 
,cultural-historical analysis“ (pp. 359-420). Here, he first describes all elements which 
connect the Yakut with other nomadic tribes of Turkish origin in Central Asia. Then 
he goes on to discuss other elements found in Yakut culture and apparently not fitting 
to the picture of a patriarchal, patrilinear society. It has often been asserted that some 
, traces“ or ,,survivals“ of matriarchate or matrilinear society indicate an earlier stage 
of Yakut society. TH. CHopzipzo carefully analyzes every element of this type and 
shows that these so-called ,,survivals“ are highly questionable and do not warrant such 
an explanation. He is of the opinion that these elements may represent an influence 
of neighboring cultures, but even this is not absolutely so, as some features which at 
first view look like a matrilinear trait, may be the consequence of a special development 
within a patrilinear and patriarchal culture, sometimes even a very recent development. 
It should be pointed out in this connection that the author also pays attention to the 
process of change among the Yakuts in recent time. Source-material extending for 
over 200 years enables him to make some very good remarks in this respect. 

Although the book does not represent actual field-research which is impossible 
at the moment for any Westerner, it is a very valuable study, done with utmost care and 
consideration. It will undoubtedly be the standard publication on the problem for 


Benoa ne) Ce eotie W. EBERHARD, Univ. of. California. Berkeley, Calif. 


1 Some more recent books are mentioned in the introduction to the second 
edition of OWEN Latrimore’s ,,Inner-Asian Frontiers of China“ (1951). 
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Eberhard Wolfram. Chinas Geschichte. (Bibliotheca Sinica, Bd. 1.) 404 pp. 
in 8°, Mit 6 Karten, 31 Abb. Bern 1948. A. FRANCKE AG. Preis: 
sFr. 18.—; geb. sFr. 22.50. 


Das Buch ist auf streng wissenschaftlicher Grundlage geschrieben, wendet sich 
aber nicht an die Fachwelt, sondern an einen allgemeinen Leserkreis. Darum stellt 
es nur in groBem Zusammenhang dar, wie sich das heutige China entwickelt hat. Trotz- 
dem enthalt es alle Fragen der Chinakunde und ist die aufschluBreichste Zusammen- 
fassung der chinesischen Geschichte seit O. FRANKE ; allerdings ganz anderer Art. 

W. EBERHARD geht aus von der Kennzeichnung der bisherigen chinesischen 
Quellen (Annalen), die als ,,Lehrbuch der Ethik“ und ,,Exemplifizierung sozialpolitischer 
Ideen“ unter Historisierung alter Mythen einer kritischen Klarung bediirfen, bevor die 
historische Wahrheit zum Vorschein kommt. Diese Vorsicht vorausgesetzt, zieht er die 
chinesische und europaische Literatur, welche auf diesen Quellen fuBt, heran und benutzt 
vor allem fiir die Frihzeit seine eigenen Forschungen. 

Des Verfassers persénliche Leistung ist der Nachweis, daB die chinesische Kultur 
— wie jede andere Hochkultur in der Welt — aus mehreren Grundkulturen, und das 
chinesische Volk aus verschiedenen V6lkern, entstanden ist und sich in dauernder 
Wechselwirkung zwischen den Teilkomporenten immer weiter ausgewachsen hat. Diese 
in friiheren Arbeiten (Randvélker ; Lokalkulturen) bereits erschlossenen Grundkompo- 
nenten werden in iibersichtlicher Form unter Beriicksichtigung der Vorgeschichte als 
prahistorische Kulturen an den Anfang gestellt. Aus ihnen entwickelte sich tiber die 
Lungshan-Kultur die ,,vorchinesische“ Shang-Kultur, welche wiederum in einem bewegten 
Kampf- und Angleichungsproze8 zur typisch chinesischen Chou-Kultur fiihrte mit ihrem 
nomadischen Erbe einer fiir spater so kennzeichnenden patriarchalischen Gesellschafts- 
ordnung.. Um nicht ins Uferlose zu geraten, stellt W. EBERHARD fiir jeden weiteren 
geschichtlichen Abschnitt nur die Gedanken in den Vordergrund, welche jenem das 
»typische Geprage“ geben. Einheitlich aber zieht sich durchs Ganze die Darstellung 
der soziologischen Entwicklung und der Auseinandersetzung Chinas mit den Rand- 
und Fremdvélkern, ganz im Einklang mit dem aufgestellten Grundgedanken, daB 
Geschichte und Kultur keine isolierten Gebilde sind. 

Man kénnte die soziologische Ausrichtung fiir zu einseitig halten. Aber abgesehen 
davon, da8 man schlieBlich von einem bestimmten Standpunkte aus Geschichte schreiben 
kann, ist diese Betrachtungsweise bei einem Volke mit einer so entwickelten Gentry- 
Herrschaft nicht unberechtigt. Nur besteht dabei die Gefahr, das eigentliche Chinesen- 
tum von einer bestimmten Gesellschaftsform her abzugrenzen und die chinesische 
Geschichte zu spat beginnen zu lassen. So ist es noch unentschieden, ob nicht schon 
die Zeit vor den Chou — mit der chinesischen Sprache, der chinesischen Schrift, dem 
ausgepragten Ackerbau, der hohen materiellen Kultur und den reichen, durch die 
Archaologie aufgewiesenen religidsen Formen — als echt chinesisch bezeichnet werden 
kann, trotz des ,,mutterrechtlich orientierten“ Gesellschafts-Systems. Hier ‘sind noch 
Modifizierungen von Ergebnissen eines Verfahrens méglich, welches vorwiegend auf 
schriftlichen Quellen beruht, etwa in Verbindung mit einer Methode wie sie neuerdings 
C. HENTZE befolgt und unter Hinzuziehung der Ethnologie sowie des Vergleiches mit 


den archaischen Hochkulturen iiberhaupt. = 
Dom. SCHRODER. 


Eberhard Wolfram. Das Toba-Reich Nordchinas. Eine soziologische Unter- 


suchung. VIII + 395 pp. in 8°. Leiden 1949. E. J. Britz. Preis: 
Gld. 48,—. 


: Das Ziel des Buches ist die Beantwortung einer Frage, namlich: Wie konnte 
die Wei-Dynastie der Toba (385-550), im Besitze der vollstandigen militarischen und 
politischen Macht, in so kurzer Zeit von den Chinesen verdrangt werden ? Die Lésung 
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fuhrt zu einem tiefen Einblick in das wirtschaftliche und soziale Gefiige dieses Zeit- 
abschnittes der Fremdherrschaft. Hand in Hand geht damit eine Untersuchung iiber 
die ethnische Zusammensetzung der Toba und iiber die Fragwiirdigkeit der benutzten 
Quellen. Eine Geschichte des Tobareiches will die Darstellung nicht sein, wie sie auch 
nicht die geistige und materielle Kultur beriicksichtigt. 

W. EBERHARDS Ergebnis lautet : Die Herrschaft und ethnische Selbstaindigkeit 
der Toba ist nicht infolge einer chinesischen Rasseniiberlegenheit oder einer besonderen 
Assimilationskraft zusammengebrochen, sondern daran, da ihre urspriingliche Wirt- 
schaftsreform, trotz nachtraglicher Aufbesserung, sich nicht gegen die chinesische durch- 
setzen konnte, genauso wie ihr wirtschaftlich bedingtes Gesellschaftsgefiige, trotz spaterer 
Modifikationen, dem chinesischen unterlegen war. In ethnischer Hinsicht erweisen sich 
die Toba als ein Stammesgemisch ohne einheitliche Volks- und Rassengrundlage, jedoch 
mit einem kulturell und sprachlich tiirkisch betonten Herrscher-Clan, 

Die Untersuchungen stiitzen sich ausschlieBlich auf die Wei-Annalen, von denen 
der Verfasser zugesteht, daB sie kein ,,objektives“ Werk sind, da sie von den Ange- 
hérigen der herrschenden chinesischen Gentry jener Zeit geschrieben wurden, die den 
Toba und auch den eigenen chinesischen Volksschichten feindlich gegeniiberstand. Somit 
fallt das audiatur et altera pars fort. In Ermangelung des einheitlichen Stoffes der rest- 
lichen, sehr wenigen, zeitgendssischen Quellen blieben eben nur die Wei-shu als die 
einzig brauchbaren iibrig. In seiner Darstellung schlieBt sich W. EBERHARD an die 
soziologische Methode von R. THURNWALD an, die er jedoch aus dem Anwendungs- 
bereich der primitiven Vélker heraus fiir die chinesische Hochkultur abandert, besonders 
in der Terminologie. Die einzelnen Kapitel bringen zuerst eine allgemeine Erdérterung 
und dann eine begrenzte Materialprobe. Das Gesamtmaterial soll spater zusammen mit 
einem bibliographischen Wé6rterbuch der Toba-Zeit verdffentlicht werden. Mit Recht 
nimmt W. EBERHARD von der Ubersetzung langerer Textstiicke Abstand, da das 
Chinesische nicht so ratselhaft ist, daB man erst nach genauer Textiibertragung dazu 
Stellung nehmen kénnte. 

Die grundsatzliche Bedeutung der vorliegenden Studie hegt darin, daB an einem 
typischen Beispiel ein oft wiederholter Vorgang erklart wird, wie namlich die Fremd- 
voélker, welche China beherrschten, schlieBlich doch dem Chinesentum kampfios erlagen 
und verschwanden. W. EBERHARD wendet sich energisch gegen die allgemeinen Griinde 
einer rassischen Uberlegenheit oder einer besonderen Assimilationskraft der Chinesen. 
Er anerkennt zwar, da8 die hochspezialisierte materielle und geistige Kultur Chinas 
auf die Eroberer eine starke Anziehung ausiibt und sie sich anzugleichen versteht ; aber 
das fiihre nicht notwendig einen Zusammenbruch der Eroberer-Herrschaft mit sich. Wenn 
man Kultur in diesem Sinne auffaBt und die Assimilation darauf beschrankt, kann man 
dem Verfasser zustimmen. Dom. SCHRODER. 


Gonda J. Notes on Brahman. 89 pp. in 8°. Utrecht 1950. J. L. BEYERs. 


Eines der schwierigsten Probleme der indischen Religionsgeschichte wie auch der 
Wortkunde des Altindischen hat J. Gonpa mit dieser kleinen Schrift zu lésen unter- 
nommen ; freilich muBte der Utrechter Professor des Sanskrit durch seine vielseitige 
wissenschaftliche Bildung — eine tiefgriindige Kenntnis vélkerkundlicher Tatsachen 
vereinigt sich hier mit bedeutender philologischer Belesenheit und gediegenem lingui- 
stischen Wissen — wie wenige andere zu einer Lésung des brdhman-Ratsels befahigt 
sein. Und ich glaube, daB alle wesentlichen Seiten des Problems brahman-, insbesondere 
Grundbedeutung und sprachlicher Ursprung, durch Gonpas Buch ihre sichere Er- 
klarung gefunden haben, die aus einer kritischen Uberschau der reichen Literatur + 


1 Die mitgeteilte Literatur macht den Eindruck weitestgehender Volistandigkeit ; 
ich habe nur an zwei Stellen Zitate vermiB®t, deren Fehlen nicht wesentlich ins Gewicht 
fallt : Zu altpers. brazmaniya- (p. 69) ist noch Kent, Language 21. 1945. pp. 223 ff. zu 
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iiber dieses Problem gewonnen worden ist. Aus den vielerlei Meinungen tiber bréhman-, 
von denen manche auf vdéllig falsche Pfade ablenkten, hat Gonpas kritischer Geist 
das Richtige sondiert. So ist diese Studie auch ein schéner Beweis dafiir geworden, daB 
kaum eine wissenschaftliche Meinung, mag sie auch in ihren Endergebnissen verfehlt 
sein, ganz ohne Frucht bleibt, wenn sie auf das Feld der Kritik ausgesat wird ; daB 
solche Meinungen vielmehr, um ein GoETHE-Wort zu gebrauchen, Steinen gleichen, 
die man voran im Brette bewegt ; sie kénnen geschlagen werden, aber sie haben ein 
Spiel eingeleitet, das gewonnen wird". 

Und um bréhman- hat dieses Spiel und Widerspiel der Meinungen besonders 
heftig getobt. Um die wichtigsten Stationen dieses Kampfes der Geister zu nennen, 
so steht am Anfang europdischer Deutungen des brdhman-Begriffes seine Ubersetzung 
durch ,,Andacht, Gebet‘, eine kritiklose Ubertragung christlicher Vorstellungen auf 
indische Religidsitat ; es folgen zahlreiche Versuche, die Bedeutung von brdhman- durch 
etymologische Verkniipfungen mit Wértern auBerhalb des Indischen festzulegen, so die 
Vergleichung mit altirisch bricht = Zauber (OsTHOFF), griechisch pAéyya = Brand 
(HERTEL), awestisch bav?sman- = Opferstreu (CHARPENTIER) und die in den Kreisen 
der Indogermanistik wohl am lebhaftesten ventilierte Gleichsetzung mit lateinisch 
flamen = Opferpriester*, die in jiingerer Zeit G. DuméziL (Flamen-Brahman, Paris 1935, 
u. a.) durch die Aufzeigung von Tabu-Ubereinstimmungen zwischen brdhman- und 
flamen zu stiitzen versucht hat: doch erklart GonpDA mit Recht, da®B die Parallelen 
Dumg£ziLs zu allgemeiner Natur seien, um wirklich tiberzeugen zu kénnen. Jenseits 
aller etymologischen Spekulationen geht GonDa einen anderen und vertrauenswirdigeren 
Weg: Vom Rigveda an wird die Bedeutung von brdhman- genau untersucht, wird das 
Gemeinsame im Sinn aller byadhman- enthaltenen Stellen ermittelt. Und nach dieser 
Untersuchung (p. 13 ff.) kommt Gonpa zu der Entscheidung, daB brahman- jene 
gesteigerte, magische Lebenskraft sein miisse, die wir — docn warnt GonDA 
vor einer direkten Gleichsetzung mit diesen Vorstellungen bei anderen Volkern — mit 
polynesischen bzw. amerikanischen Namen als Mana, Orenda, Manitu zu bezeichnen 
gewohnt sind *. Der Priestertitel byahmdn- hingegen ist einfach die Bezeichnung der 
Manifestation von brdhman- in einem Menschen, wofiir p. 53 f. ersch6pfende vélker- 
kundliche Parallelen beigebracht werden. 

In der Frage der Etymologie kann Gonpa mit gutem Recht wieder zu der Ver- 
bindung der Worter brahman- brahmdn- mit altind. brh- ,,kraftigen, starken“ zuriick- 
kehren, fiir die bereits die altindischen Autoren eingetreten waren (p. 18 ff.) und die 
auch im Westen friih ihre Fiirsprecher in Mannern wie Bopp und RortH gefunden hatte. 
Hieher gehért auch das Wurzelnomen brh- in Brhaspdti-, dessen Verbindbarkeit mit 
Bréhmanaspati- wohl auBerhalb jedes Zweifels steht (p. 67) ; beide Namen miissen alte 
Zusammensetzungen sein, da indogermanische Komposita auf *-poti-s, besonders nach 
dem Ausweis des Litauischen, mit Sicherheit alt sind (p. 68) und da der Einwand, die 
Vorstellung eines ,,pdti-“ setze ein fortgeschrittenes Denken voraus, durch den Hinweis 
auf entsprechende Vorstellungen bei mehreren nicht-indogermanischen Vélkern (p. 68) 
entkraftet wird. In diesen Verwandtschaftsbereich gehért auch altind. brhdnt-, dem 
man der Etymologie zuliebe (: deutsch Berg usw.) meist die Bedeutung ,,hoch“ gegeben 
hatte, obgleich SAvana das Wort niemals mit den Entsprechungen von ,,hoch“ glos- 
siert (p. 31) An allen Belegstellen dieses Wortes passen Bedeutungen wie ,,fest, sicher, 


vergleichen ; lateinisch nimen (p. 73) wird jetzt von NEHRING, Jolia (Studies in the 
Christian Perpetuation of the Classics), Vol. 3. 1948. pp. 5 ff. aus *mimen : moveo erklart. 

2 Zuletzt J. Pokorny, Indogermanisches Etymologisches Worterbuch. 1948. 
p. 154; ungeniigend hierzu Verf., Bibliotheca Orientalis 7. 1950. p. 207 b. 

* Eine Arbeit iiber die Bezeichnungen dieser Lebenskraft-Vorstellung bei den 
indogermanischen Vélkern ist meines Wissens noch nicht geschrieben; und wenn sie 
es ware, so wiirde sie durch manche neue Arbeiten heute einer Erganzung bediirfen. 
Ich erinnere hier an die ,,orendistische‘ Deutung von altind. dsu- durch R. N. Dan- 
DEKAR, Der Vedische Mensch (Heidelberg 1938 ; vgl. dazu W. RuBEN, Anthropos 37-40, 
pp. 413 ff.) und, aus jiingster Zeit, an die evidente ErschlieBung eines indogermanischen 
*ner- ,,Lebenskraft“ durch F. B. J. Kurpers schéne Arbeit Ndpor yard (Medede- 
lingen d. K. Nederl. Akademie van Wetensch. 14/5, Amsterdam 1951). — 
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machtig“ besser, und auch die Verwendung von brhdnt- als Beiwort des Berges erweist 
nicht die Bedeutung ,,hoch", da die altindischen Synonymen fiir ,,Berg“ ([mahi]dhara-, 
acala-, ndga-, aga[ma]-, aharya-, ksmabhrt-) neben anderem zeigen, daB die alten Inder 
in dem ,,Unbeweglichen, Festen‘‘, nicht im ,,Hohen‘ die wesentliche Eigenschaft des 
Berges erblickt haben (p. 34). Auch awestisch bar@zant-, die iranische Entsprechung 
von brhdnt-, mu8 vielfach mit ,,firm, robust‘ iibersetzt werden (p. 71). 

In einem programmatischen Aufsatz * hat EpuarD HERMANN geschrieben, daB 
der Satz von Skutscu, die Etymologien des Lateinischen seien am Tiber zu suchen, 
mutatis mutandis auch fiir jede andere Sprache und ihre etymologische Behandlung 
gelte °. Diese methodische Forderung finden wir in Gonpas Arbeit gleichfalls auf das 
Schénste erfiillt : wahrend viele der friiheren Bearbeiter das brdhman -Wort isoliert an 
Worter fernerliegender indogermanischer Sprachen anschlieBen wollten, dabei nicht nur 
die Zeugnisse der altindischen Autoritaten, sondern selbst so deutliche Warnzeichen 
wie das Paar Brhaspati-/Brdhmanaspdati- iibersehend, bettet Gonpas Lésung — die, 
wie berichtet, zwar nur eine Riickkehr zu alten Anschauungen ist, aber diesen erst 
ihre sichere Begriindung gibt — das Wort brdhman- sprachlich wie sachlich untadelig 
in einer ausgedehnten altindischen Wortsippe ein und fiihrt uns das so gerne als Relikt 
einer einsamen religidsen Wortgleichung angesehene brdhman- als eine aus dem leben- 
digen Sprachschatz des Altindischen geborene Bildung vor. 

Die Schrift, die sich bescheiden ,,Notes on Brahman“ nennt, enthalt aber neben 
diesen Lésungen noch verschiedene wertvolle Nachweise, neue Ubersetzungsvorschlage 
altindischer Textstellen u. dgl. ; besonders aber sei hier auf die interessanten Bemer- 
kungen zur ,,primitiven“ Auffassung des Ratsels (p. 57 ff.) hingewiesen. Der Druck 
— wenn ich nicht irre, durch ,,Vary-Typer“ ausgefiihrt — ist fast fehlerlos * ; der um- 
fangreiche Apparat von Anmerkungen (16 pp. gegeniiber 89 pp. Gesamtumfang) ist 
leider nicht in FuBnotenform, sondern geschlossen zu Ende des Buches mitgeteilt, wo- 
durch wir zu standigem Seitenwechsel verdammt sind, denn Gonpa bietet uns fiir -jede 
Seite eine Uberfiille von Bélegen und Literaturnachweisen. Allein dieses wissenschaft- 
lichen Materials wegen mi8te das Buch — als Sammelwerk — willkommen geheiSen 
werden : selbst dann, wenn es nicht jene aus kluger, erfahrener Kritik geborenen, ein- 
ander sch6n erganzenden Lésungen religionsgeschichtlicher und linguistischer Natur 
enthielte, mit denen uns diese ,,Notes on Brahman“ beschenkt haben. 


MANFRED MAYRHOFER. 


Cuisinier Jeanne. Sumangat. L’Ame et son Culte en Indochine et en Indo- 
nésie. 269 pp. in 8°. Avec 16 planches. Paris 1951. GALLIMARD. 
Prix’? F rs. 650. 


Dieses Buch gibt die Vorlesungen wieder, die von der Verfasserin im Jahre 1944 
an der Ecole Pratique des Hautes Etudes (section des Sciences Religieuses) der Sorbonne 
gehalten wurden. Deutlicher als Swmangat, das malaische Wort fiir Seele (Seelen- 
krafte — Louis Massicnon spricht in seinem Vorwort von ,,ce ‘polypsychisme’ 
extréme-oriental“) 1aBt der Titel der Vorlesungen den behandelten Gegenstand erken- 
nen. Er lautete: ,,Rappels et réfections de l’4me des vivants chez les Miiong, les 
Thai et les Malais“. 

Die Verfasserin beschreibt hauptsachlich die Riten, die die genannten Vélker 
(bei den Thai und Malaien handelt es sich um ausgewdhlte Beispiele ; J. CUISINIER 


4 Zwei Vorschlage, wie ein etymologisches Wérterbuch angelegt sein soll. Indo- 
germanische Forschungen, Bd. 56 (1938) pp. 192 ff. 


5 A.a.O. p. 195. 2 
6 p. 46 (6. Zeile von oben) ist prapat statt pranat zu lesen. — p. 30 steht ver- 


sehentlich niederlandisches en an Stelle von and. 


4 


21 Vol. 47 
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kennt die Malaien von Kelantan durch ihre eigene Feldforschung ') ausfiihren, um eine 
Seele, bzw. Seelenkraft, die den Korper verlassen hat, zuriickzurufen oder sie in 
bestimmten Lebenslagen (z.B. nach einer Krankheit, oder beim Eintritt ins Alter) 
zu kraftigen. Da eine derartige Darstellung die Kenntnis der in Frage kommenden 
Seelenbegriffé voraussetzt, behandelt die Verfasserin im ersten Teil den abendlandisch- 
christlichen, brahmanischen, buddhistischen, chinesischen, islamischen und islamisch- 
indonesischen Seelenbegriff. Danach wendet sie sich im zweiten Teile ihrem eigent- 
lichen. Gegenstand zu. 

Ein Buch wie ,,Sumangat“ konnte nur von jemandem geschrieben werden, der 
iiber umfassende ethnologische und religionsgeschichtliche Kenntnisse verfiigt. Die Dar- 
stellung ist sachlich ; aber zugleich spricht aus J. Cursiniers Buch die Ehrfurcht der 
Verfasserin vor dem echt Menschlichen — oder mu8 man sagen: dem Religidsen ? 
Doch das ist die Frage der Verfasserin selber : ob namlich die geschilderten Riten schon 
in den Bereich des eigentlich Religidsen gehéren. Man darf dariiber hinaus noch eine 
doppelte Frage stellen : 1. ob die vorgelegte Auswahl an Beispielen schon zu der Annahme 
berechtigt, daB diese Riten nicht nur ,,un culte des Ames vivantes“, sondern ,,un culte 
de la Vie“ darstellen, und 2. ob eine solche Antwort die letzte-sein wiirde. Auf jeden 
Fall ist das Buch von. JEANNE CUISINIER anregend und wegweisend. 


Rup. RAHMANN. 


Cuisinier Jeanne. Les Mw’d’ng. Géographie humaine et Sociologie. (Uni- 
versité de Paris. Travaux et Mémoires de'l’Institut d’Ethnologie, XLV.) 
XX -+ 618 pp. in 4°. Avec 32 planches, 86 figures in-text et 7 cartes. 
Paris 1948. Institut d’Ethnologie. Prix: France et Colonies frs. 4 500, 
Etranger frs. 1 800. 


Die Wohngebiete der Muong finden sich in Tonkin und im nérdlichen Annam. 
Die dichtesten Siedlungen liegen rechts des Schwarzen Flusses siidlich der Stadt Hoabinh. 
Die Nguon in der Provinz Quangbinh bilden die siidlichste Gruppe. Ihre Gesamtzahl 
belauft sich schatzungsweise auf 250 000. Ihre Wirtschaftsform ist der Reisbau. 

Die Forscherin setzte sich zum Ziele, das zu beschreiben, was sie beobachtet 
hatte. Berichte von Erzahlern (informateurs) wurden nur iibernommen, wenn sie einer 
Uberpriifung standhielten oder in alteren ethnographischen Arbeiten eine Bestatigung 
fanden. Jede berichtete Tatsache, jede Neuerung, jedes Uberbleibsel im ganzen ver- 
sthwundener Sitten wurden geographisch genau bestimmt. ,,Un document mu’d’ng 
qui n’est pas situé géographiquement est un document nul“ (p. XV). 

Bei solcher Zielsetzung und Arbeitsweise hat J. CuIsINIER ein hervorragendes 
ethnographisches Werk geschaffen. Es umfaSt zwei umfangreiche Teile : Géographie 
humaine et Sociologie. Bei allem Bestreben, exakt zu beschreiben und zu berichten, 
sieht die Verfasserin als geschulte Ethnologin doch auch die einzelnen Bezirke des kultu- 
rellen Lebens der Muéng in ihrer gegenseitigen Beziehung und Durchdringung. 

Die verschiedenen Formen des religidsen Kultes werden unter »sociologie“ in 
eigenen Kapiteln behandelt. Der Rezensent vermiSt eine wenigstens kurze Charakte- 
risierung des ,,Roi du Ciel“, der mehrere Male erwahnt und. noch in einigen wenigen 
Fallen vor Beginn der Feldarbeit durch Riten verehrt wird (p. 524). 

Cuisiniers Werk bietet wertvolles Material fiir die ethnologische Forschung und 
damit fiir die Erhellung der kulturgeschichtlichen Verhaltnisse Siidostasiens. So sei 
z. B, darauf hingewiesen, daB die Mu6éng deutliche Reste einer rituellen Frihlingsjagd 
haben (pp: 148, 512, 517, 526 ff.). Diese Friihlingsjagd wird noch heute intensiv bei 


1 Der Verfasserin verdanken wir eine genaue Beschreibung des Schamanismus 
von Kelantan in ihrem Werk: ,,Danses magiques de Kelantan.“ Paris 1936. Cf. die 
Besprechung von Paut ScHEBESTA in: Anthropos 32. 1937. pp. 1025 f.. 
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den austrdasiatischen Mundavélkern und ihren Nachbarn veranstaltet ; sie steht bei 
ihnen mit ihrem religids-magischen Charakter zu dem Feldbau in Beziehung ?. Das 
zeremonielle Pfliigen, das mancherorts noch die Feldarbeit bei den Mudng einleitet 
(pp. 524, 530) findet ebenfalls seine Parallele bei den (in FuBnote 4 genannten) Hill 
Bhuiya (Roy, l.c., p. 234) und den Baiga?, die beide sehr wahrscheinlich alte austro- 
asiatische Stamme sind. Auch die Beziehung des Ackerbaus zu einem Berggott oder 
Berggeist (pp. 526, 392 ff.) und die noch bestehende Praxis eines periodischen (alle 
drei Jahre stattfindenden) Opfers (pp. 402 f., cf. p. 407) gehéren hierher *. Wir erwahnen 
gerade diese Parallelen, weil sie von Bedeutung sein diirften fiir die ethnologische 
Einordnung der Muéng und damit auch der Annamiten. Wenn J. Cursinrer auf Grund 
ihrer Forschungen in den Muong ,,des Annamites attardés“ (p. 563) sieht, so wird diese 
Ansicht wohl allgemein Zustimmung finden. 

Gerade die franzdésischen Vélkerkundler sind dazu berufen, die Liicken, die in 
der Ethnographie Indochinas noch vorhanden sind, mehr und mehr auszufiillen. Wir 
diirfen gewi8 noch manches bedeutende Werk von ihnen erwarten ‘. 


Rup. RAHMANN. 


McCall Anthony Gilchrist. Lushai Chrysalis. 320 pp. in 8°. With 54 plates 
and 1 map. London 1949. Luzac & Co. Ltd. Price: in cloth binding : 
s. 25.—. 


Dieses Buch entstand in den schwierigen Jahren von 1939-1944. Ein Regierungs- 
beamter, der einen offenen Blick fiir Menschen und Dinge hat, befaBt sich mit der 
Geschichte und den materiellen, sozialen und religidsen Verhaltnissen der Lushai, Er 
sieht den gesunden Kern im sozial-wirtschaftlichen Organismus des Stammes und macht 
Vorschlage, wie unbeschadet moderner Einfliisse eine giinstige Entwicklung der Lushai 
erreicht werden kann. Von hier aus ist auch der Titel: Lushai Chrysalis, zu ver- 
stehen (cf. Chapter IX). 

Durch das Buch geht eine subjektive Note, die den gewohnlichen Leser und wohl 
vor allem den Kolonialpolitiker fesseln wird, unter der aber der ethnographische Wert 
leidet. Ethnologen sind z. B. nicht daran interessiert, bei Wiedergabe von Volkserzah- 
lungen ein ,,smooth narrative in our own form“ zu haben (p. 76). Vergleichsweise wird 
die Vélkerkunde aber auch aus McCattrs Buch viele Einzelheiten heranziehen kénnen. 

Man darf sagen, daB der Verfasser der Mission (es arbeiten protestantische Mis- 
sionare unter den Lushai) wohlwollend gegeniibersteht. Er findet aber auch Worte 
der Kritik. Seine Verurteilung des Prophetismus unter den Lushai-Christen ist gerecht- 
fertigt. Aber McCatr selber wird nicht erwarten, da8 man all seinen AuBerungen und 
Ansichten zustimmt ; jedoch kénnen Missionare von seinen Ausstellungen lernen. 


Rup. RAHMANN. 


1 Sarat CHANDRA Roy: The Hill Bhuiyas of Orissa. Ranchi 1935, pp. 241 ff. 
» Lhe opin 2 of game bagged is regarded as an‘ indication of the good or bad out-turn 
of the next harvest ... Similar annual hunting festivals are customary among most 
Munda tribes“ (pp. 243 f.). Cf, auch V. E-win: Bondo Highlander. Oxford 1950, p. 186. 

2 VERRIER ELwin: The Baiga. London 1939, pp. 354 f. > : 
3 RupoLF RAHMANN : Gottheiten der Primitivstamme im nordéstlichen Vorder- 
indien. Anthropos 31. 1936. . 63 ff. und 85 ff. rs j : 

4 Neuestens schreibt aa, Gustav Izikowi1tz, da8 franzésische Ethnographen 
die Moi-Stamme erforscht, aber ihre Ergebnisse noch nicht verdffentlicht haben (Lamet, 
Hill Peasants in French Indochina. Géteborg 1951, p. 14). GEA ES Oe 
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Hennessy D. J. G. Green Aisles. A Story of the Jungles of Ceylon. 190 pp. 
in 8°, With 26 plates and 1 map. Colombo 1949. Colombo Book Centre. 


Das Buch ist im wesentlichen eine Schilderung der Erlebnisse, die der Verfasser 
und seine Gattin mit der Tierwelt in den Dschungeln Ceylons hatten. ,,If it brings to 
even one person a better understanding of wild animals, I shall feel that I have done 


something worth while.‘ a 


Cola Alberich Julio. Amuletos y tatuajes marroquies. 143 pp. in 8°, Con 
14 fotos, 11 laminas y 14 figuras. Madrid 1949. Instituto de Estu- 


dios Africanos. Precio: ptas 20. 


Aus seinen wahrend eines sechsja4hrigen Aufenthaltes in Spanisch-Marokko gesam- 
melten ethnographischen Materialien legt der Verfasser eine Ubersicht iiber Amulette 
(pp. 9-67) und Tatauierungen (pp. 69-142) vor. Im Abschnitt ,,Amulette“ werden die 
verwendeten Stoffe (mineralischer, vegetabilischer und animalischer Herkunft) und die 
typischen Formen (Dreiecke, Sterne, vor allem die ,,Hand der Fatma“), im Zusammen- 
hang damit die allgemeine Bedeutung der Fiinf- und der Siebenzahl behandelt, ohne 
daB8 eingehendere vergleichende Studien gemacht wiirden. Bei den Tatanierungen werden 
die verschiedenen Typen und das Vorkommen von Tatauierungen auBerhalb Marokkos 
(besonders in Tunesien, Algerien und im iibrigen Afrika) ausfiihrlicher besprochen 
(pp.. 71-98), bevor das marokkanische Material (Kreuz-, Kreis-, Rhomben-, Stern- und 
andere Muster, Verwendung der Fiinf- und Siebenzahl) vorgelegt wird. Wenn auch die 
Interpretation manchmal diskutabel ist, so ist doch das gesammelte Material aus einer 


im Entschwindenen begriffenen Geisteswelt von Wert. 
JOSEF HENNINGER. 


D’Etienne Jean, Villéme Louis et Delisle Stéphane. L’Evolution sociale du 
Maroc. (Cahiers de l’Afrique et de l’Asie I.) 230 pp. Avec 6 planches 
et'1 plan. Paris s.a. (1949 ?). PEYRONNET et Cle. 


_ Ce volume, le premier d’une série de monographies publiée par la revue « L’Afrique 
et l’Asie », se compose de trois études, entiérement indépendantes l’une de l’autre, mais 
concernant chacune un aspect particulier de l’évolution sociale du Maroc au cours des 
derniéres dizaines d’années. 

JEAN D’ETIENNE — Une famille marocaine (pp. 5-51) — décrit la vie d’une 
famille de « petits bourgeois », fixés récemment a Casablanca, ville de croissance rapide, 
dont la population est formée d’éléments venus de toutes les tribus de l’arriére-pays. 
Avec certaines réserves, le sens de ]’évolution de: cette population peut étre résumé 
comme suit : rupture totale du lien tribal et-de toute attache avec la terre, disparition 
du particularisme tribal, adaptation quasi totale & des métiers A peu prés entiérement 
nouveaux, réceptivité, dans certains domaines au moins, d’influences occidentales, 
transformation ou parfois abandon de certaines conceptions traditionnelles (p. 48). 
‘Louis Vittime — L’évolution de la vie citadine au Maroc (pp. 53-107) — étudie 
l’adaptation des élites traditionnelles des cités A la civilisation européenne dans certains 
domaines (vétement, logement, évolution de la femme) et ‘les difficultés auxquelles 
elle se heurte. Enfin, SrtpHane DEListz — Le prolétariat marocain de Port-Lyautey 
(pp. 109-228) — montre la forme de vie dans une petite ville entisrement nouvelle : 
les observations faites au sujet de Casablanca sont ici valables a plus forte raison, car 
les quartiers marocains de cette « ville-champignon » tirée du néant en quelques bréves 
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années sont sans traditions, sans bourgeoisie puissante et organisée:; leur population se 
compose presque exclusivement d’éléments ruraux plus ou moins déracinés, devenus 
prolétaires, une masse informe et sans esprit social. 

I] résulte de l’ensemble de ces études que le Maroc, ouvert 4 Ja civilisation euro- 
péenne plus tard que l’Algérie et la Tunisie, en subit maintenant de trés fortes influences 
qui ont ébranlé ses institutions et ses formes de vie traditionnelles. On y cherche um 
nouveau style de vie, mais le mélange.actuel d’éléments culturels autochtones et importés. 
est encore’ loin d’avoir trouvé l’harmonie et pose des problémes qui ne sont point 


négligeables. 
JosEPH HENNINGER. 


Gardi René. Blaue Schleter, rote Zelteé. Eine Reise ins Wunderland der siid- 
lichen Sahara. 268 pp. in 8°. Mit 83 Photographien und einer Karte. 
Zirich 1950. ORELL FUssir Verlag. Preis: Fr. 17.50. 


Auf zwei Reisen hat der Verfasser mit einem Freunde die siidliche Sahara teils 
auf Kamelriicken, teils auf einem Lastauto, manchmal auch zu Fu8, durchquert. Das 
erstemal ging es durch den Hoggar bis nach Tamanrasset, das zweitemal bis zur weiter 
éstlich gelegenen Oase Djanet im Tassili-Gebirge, beides im Gehiet der Tuareg. Ihre 
roten Lederzelte und die indigoblauen (nur von Mannern getragenen) Schleier haben 
dem Buch seinen pittoresken Titel gegeben. Ernste oder gar gefahrliche Abenteuer 
gab es nirgends, nur solche erheiternder Art, die dann auch mit Humor erzahlt werden. 
Uberhaupt wei8 Garp angenehm zu plaudern und anschaulich zu schildern, ob es 
sich nun um die geologischen Formationen der Wiiste, die Lebensverhdltnisse’ und 
Gewohnheiten von Tuareg und Oasenbewohnern, die franzésische Kolonisationstatigkeit 
oder’ was sonst immer handeln mag. Nicht zu vergessen sind die prachtigen Photos. 
Wo von nicht unmittelbar Beobachtetem- die Rede ist, haben sich Ungenauigkeiten 
eingeschlichen (mit Ausdriicken wie Fetisch und Fetischismus wird etwas zu sorglos 
umgegangen ; daB die Araber die Frauen als Wesen ohne Seele betrachten [p. 194], trifft 
jedenfalls fiir den orthodoxen Islam nicht zu, u. 4.). Das sind aber nur kleine Schénheits- 
fehler. Es war auch nicht die Absicht des Verfassers, ein wissenschaftliches Quellen- 
werk zu schreiben. Er wollte die Sahara so schildern, wie er sie gesehen hat und da 
er sie mit offenem, scharfen Auge gesehen hat, kann er den Kreisen, an die er sich 
wendet, neben angenehmer Unterhaltung auch allerlei Belehrung vermitteln, — nicht 
zuletzt auch dazu beitragen, manche schiefe Vorstellungen zu beseitigen. Und das ist 


auch schon viel wert. 
JoseEF HENNINGER. 


Junge Werner. Bolahun. Als deutscher Arzt unter schwarzen Medizin- 
madnnern. 236 pp. in 8°, Mit 1 Karte. Stuttgart 1950. Engelhorn- 
verlag ADOLF SPEMANN. Preis: in Leinen geb. DM 9.80. 


Von 1930 bis 1940 war W. JuNcE als Arzt in. Nordwest-Liberia. Er schildert 
- den Wald, das Wild, die Menschen und ihre Lebensweise, seine Kranken und Helfer, 
seine Reisen und Erlebnisse, den Alltag und das AuBergewohnliche. — Es ist leichte 
Unterhaltungslektiire ; humorvoll, angefangen vom Besuch im Reisebiiro der Schiffs- 
linie bis zum Antritt der Heimreise. : FB. 
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Giorgetti P. Filiberto, F.$.C.J. Note di musica Zande. Con trascrizioni 
musicali di uccelli, tamburi xilofoni e canti Zande. (Museum Com- 
bonianum N. 5.) 36 pp. in 8°. Verona 1951. Missioni Africane. 


Eine kleine Schrift von nur 28 Seiten, aber reich an seltenen Musikbeispielen 
und wertvollen Angaben, die nur durch den direkten Kontakt mit den Eingeborenen 
zu gewinnen sind. Zum ersten Mal wird in der Literatur das kulturgeschichtlich so 
wichtige ,,Naturkonzert“ erwahnt, das mir bis jetzt nur an der afrikanischen West- 
kiiste begegnet ist, aber sicher eine viel weitere Verbreitung hat. Da®B der Vogelgesang 
z.T. die Themen vieler Lieder bestimmt, ist bereits aus vielen Gegenden bekannt 
geworden. Sehr wichtig ist jedoch der Hinweis, daB nur derjenige Sanger sie gut zu 
singen vermag, der Wasser getrunken hat, das durch ein Vogelnest geflossen ist. 

An Instrumenten erwdhnt der Verfasser die Rohrtrommel, die Schlitztrommel 
und das Xylophon. Besondere Aufmerksamkeit widmet er dem Bau und der ,,Sprache“ 
der Schlitztrommel, ohne jedoch auf das Problem der Trommelsprache naher einzu- 
gehen. Aus den Musikbeispielen geht jedoch hervor, daB8 es sich um getrommelte 
Sprachsilben handelt. Die Transkription von Xylophonstiicken fillt eine empfindliche 
Liicke in der Literatur aus. 

Der Vergleich von afrikanischer und europdischer Melodik und Mehrstimmigkeit 
erscheint weniger gliicklich, weil dem Verfasser offenbar die diesbeziigliche Literatur 


nicht zur Verfiigung stand. Vicks cee 


Paterson Edward. The Bantu as Artist. Notes on the possible Contribution 
by the Bantu to the Rock Paintings and Petroglyphs of Southern 
Africa. 13 pp. in folio. With 14 plates. Cyrene/Bulawayo (Southern 
Rhodesia) 1949. Cyclostyled for private circulation and one hundred 
copies taken. 


Der Verfasser nimmt kritische Stellung zu der immer wieder vorgebrachten 
Behauptung, die Bantu-Stamme kénnten nicht als Schépfer der siidafrikanischen Fels- 
bilder in Frage kommen. Er halt diese Behauptung fiir nicht haltbar. ParErson kennt 
die Bantu und die Felsbilder persénlich sehr gut. Sein Material und die Methodik 
seines Gegenbeweises sind originell und auf jeden Fall ernsthafter Beachtung wert. 
Er argumentiert namlich aus den heutigen Zeichnungen bantu-afrikanischer Schiiler in 
Cyrene. ,,Cyrene is a Boarding Primary School for African Boys, and art is one of the 
subjects on the syllabus. The pupils are Matebele and Mashona, with a sprinkling from 
Nyassaland, Northern Rhodesia and Becoanaland“ (p.7). Der Verfasser stellte fest, 
da®B keinem der Schiiler der Sinn dafiir abging, gelegentlich eine Zeichnung zu machen, 
da® jeder geniigend kiinstlerisches Einfiihlungsvermoégen hatte, die Zeichnungen anderer 
zu wirdigen. In Veranlagung, Auffassung und Ausfiihrung zeigen die Schiiler aus allen 
Stammen, solange sie geschlechtlich unreif sind, keine wesentlichen Unterschiede. Erst 
von der Pubertat an interessieren sich die jungen Kiinstler mehr fiir die Einzelheiten 
der Korperformen und der Umwelt, sofern eine entsprechende individuelle Begabung 
vorliegt, was langst nicht bei allen Geschlechtsreifen der Fall ist. Diese und andere 
psychologische Erkenntnisse ergeben sich aus dem reichhaltigen Bildmaterial. ,,There 
is no essential difference between the early stages of Bushman and Bantu art or between 
the early stages of the art of any peoples“ (p. 8). Man kann also noch nicht, meint der 
Verfasser, von kultureller oder historischer Verwandtschaft zwischen den Kunst- 
erzeugnissen verschiedener Lander, etwa zwischen Siidafrika und Kreta, wie z.B. Abbé 
BREvIL wollte, sprechen, wenn die Gleichheiten der Formgebung nur das Produkt 
gleicher allgemein-menschlicher psychischer Veranlagung sind. Beachtenswerte Ge- 
danken und Feststellungen hat der Verfasser auch in den einleitenden Kapiteln nieder- 
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gelegt, z. B. tiber Alter und Wanderungen der siidafrikanischen Bantu-Stamme oder 
liber die technische Unzulanglichkeit der bisherigen Reproduktionen der Felsbilder, die 
manche Theoretiker direkt auf eine falsche Fahrte fiihren miiBten. Die apodiktische 
Kiurze der textlichen Formulierungen hat wohl hie und da dem Ausdruck eine poin- 
tiertere Scharfe gegeben, als der Verfasser eigentlich wollte. Bedauerlich ist, daB diese 
Ausfiihrungen nicht in einem Fachorgan weiteren Forscherkreisen zuganglich gemacht 
sind. Man mag sich zur Hauptthese und Methodik des Verfassers im Sonderfall der 
siidafrikanischen Felsbilder stellen wie man will, ohne Zweifel sind hier allgemein der 
psychologischen Erforschung der Felsbilder neue Wege gezeigt, die eine griindliche 
Erkundung auf Ziel und Gangbarkeit verdienen. Und auch die Tiefenpsychologie hat 
da ein Wort mitzureden. Erscheinen doch Maander und Labyrinth als Urformen bereits 


in diesen afrikanischen Schiilerzeichnungen. bs 
GEORG HOLTKER. 


Metzger Fritz. Narro and His Clan. With an introduction by H. VEDDER. 
93 pp. in 8°. With many pictures. Windhoek 1950. J. MEINERT. Ltd. 
Publishers. Price 10/6. 


Auf der Farm Okarukandovi, am Stidrande der Kalahari ist diese schlichte und 
dennoch inhaltsreiche Erzahlung entstanden. Ihr Verfasser ist Eigentiimer jenes Grund- 
stiickes. Wa&ahrend meiner Forschungsreise 1950/51 hat er mir fiir mehrere Tage gast- 
freundliche Aufnahme gewahrt. Dort sind echte Buschmannfamilien schon durch lange 
Jahre als Farmarbeiter beschaftigt ; echt vertrauliches Verhaltnis, das sich zwischen 
Arbeitgeber und Arbeitnehmer entwickelt hatte, 6ffnete ersterem tiefe Einblicke in die 
kulturellen Eigenheiten der letzteren. In Form einer leicht faBlichen Kurzgeschichte 
schildert er das Kennzeichnende aus dem Alltag und geistigen Besitz dieser uralten 
Nomadengruppe, die im Wiistenbereich Siidafrikas mitthsam im Daseinskampfe ringt. 
Urspriinglich war der Text in deutscher Sprache abgefaBt worden ; beachtliche Riick- 
sichten haben eine Ausgabe in englischer Sprache veranlaBt. Was der Verfasser an- 
gestrebt hat, ist erreicht worden: er hat seinen Stidwester Landsleuten zu einem 
besseren Verstandnis fiir die uralte Lebensform, die gut entwickelten Seelenkrafte und 
die frohe Gemiitsart des merkwiirdigen Buschmannvolkes verholfen. 


MARTIN GUSINDE. 


Lehmann Walter. Sterbende Gétter und christliche Heilsbotschaft. Wechsel- 
reden indianischer Vornehmer und spanischer Glaubensapostel in Mexiko 
1524. Spanischer und mexikanischer Text mit deutscher Ubersetzung. 
Aus dem NachlaB herausgegeben von GERDT KuTSCHER. (Quellenwerke 
zur alten Geschichte Amerikas, aufgezeichnet in den Sprachen der 
Eingeborenen. III. Hrsg. von der Lateinamerikanischen Bibliothek, 
Berlin.) 134 pp. in 4°. Mit 3 Bildtafeln und 2 Textproben. Stuttgart 
4949. W. KoHLHAMMER Verlag. Preis: DM 24.—. 


Zu den aufschluBreichsten Texten iiber die vorspanische Kultur und Religion 
der Azteken in Mexiko gehéren die Gesprache der zwélf ersten Glaubensboten, die 
der Franziskaner BERNARDINO DE SAHAGUN 1564 mexikanisch und spanisch aufgezeich- 
net hat nach den hinterlassenen Notizen jener ersten Zwdlf, Ediert wurde der Text 
bereits 1924 von Fr. José M. a Pou vy Martr in ,,Miscellanea Francesco Ehrle“ III, 
‘Roma, Biblioteca Vaticana, p. 281-333, nach der Handschrift des vatikanischen Geheim- 


328 Bibliographie 


archivs. Der spanische Text dieser Edition ist auch in der vorliegenden Ausgabe wieder- 
gegeben. Der Amerikanist WALTER LEHMANN hat den mexikanischen Text in gutes, 
flieBendes Deutsch iibersetzt, das sich genau an den in der Ausgabe danebenstehenden 
Original-Wortlaut halt, und hat ihn mit sprachlichen und sachlichen Anmerkungen 
versehen. Als WALTER LEHMANN am 7. 2. 1939 starb, war die Ubersetzung vollendet, 
die Einleitung und das Kapitel iiber die Handschrift und ihre Besonderheiten war 
skizziert. Daraufhin hat GERpDT KuTscHER die Vollendung der Ausgabe besorgt unter 
gewissenhafter Wahrung des geistigen Eigenttums seines Meisters. — SAHAGUN, der 1529 
nach Mexiko kam, hat die vorgefundenen losen Blatter und Merkzettel der ersten 
Missionare mit Hilfe von einheimischen Schiilern des Kollegs von Tlatelolco in gutes 
Mexikanisch gebracht. AuSerdem hat er vier alte Indianer herangezogen, die nicht nur 
die Sprache meisterlich beherrschten, sondern auch mit der Geschichte ihres Landes 
und den Gotterlehren der Vorzeit véllig vertraut waren. Demnach haben wir die Ge- 
sprache der Zwélf in einer von Fachleuten des 16. Jahrhunderts redigierten Ausgabe 
vor uns. Es ware ja auch verwunderlich, wenn die Zwélfe wenige Tage nach ihrer Ankunft 
in Mexiko eine solch umfassende Kenntnis von Sprache und Vergangenheit des Landes 
gehabt hatten. Freilich standen ihnen Dolmetscher bei ; wir diirfen dabei wohl zunachst 
an den Franziskanerbruder PETER von GENT denken (LEHMANN nennt ihn nicht bei 
der Erérterung der Dolmetscherfrage), der mit Cortés 1523 nach Mexiko gekommen 
war und sich mit seltener Begabung in die neue Umgebung einlebte. Demnach gehen 
unsere durch die ,,Gesprache“ vermittelten Kenntnisse des Altmexikanischen und der 
Gétterlehre wesentlich zuriick auf PETER voN GENT und BERNARDINO VON SAHAGUN 
mit seinen mexikanischen Beratern. — Die Einleitung von WALTER LEHMANN wirft 
mannigfache Probleme auf iiber die Herkunft der Mexikaner und ihrer Religion, 
besonders unter Heranziehung kalendarischer Notizen; hat doch der Verfasser 1908 
bereits in dieser Zeitschrift iiber den sogenannten Kalender Ixtlilxochitls geschrieben 
(3, 1908, p. 998-1004). Von gré8tem Wert fiir Religionsgeschichte und Kulturgeschichte 
ist der mexikanische Text mit seiner getreuen Ubersetzung und sorgsamen Erlauterung. 


L. KILGER. 


Mengin Ernst. Diferentes Historias Originales de los Reynos de Culhuacan, 
y Mexico, y de otras Provincias. El Autor de ellas dicho Don DomINGo 
CHIMALPAIN. Das ,,Manuscrit Méxicain Nr. 74“ der Bibliothéque Natio- 
nale de Paris. 5. Relacién. Ubersetzt und erldutert. (Mitteilungen aus 
d. Mus. f. Vélkerkunde in Hamburg. XXII.) 47 pp. in 4°. Hamburg 
1950. Komm.-Verlag CRAM, DE GRUYTER & Co. 


Wir haben hier vor uns die mit einem Kommentar versehene, erstmalige deutsche 
Ubersetzung eines Teiles (namlich der sog. ,,5. Relacién“) des groBen, in aztekischer 
Sprache geschriebenen Geschichtswerkes des Don Domingo Francisco de San Anton 
Mufion CHIMALPAIN Quauhtlehuanitzin (1579-1660), eines vornehmen und hochgebildeten 
Indianers. Die wechselvolle Geschichte des Manuskripts vom mexiko-indianischen Autor 
tiber Sictiznza y GONGORA, das Jesuitenkolleg in Mexiko, Boturini, LEGN y Gama, 
AuBIN, M. E. Goupit bis in die Bibliothéque Nationale von Paris, wo es sich seit 1898 
befindet, beschreibt MENcIN in der Einleitung. CHiIMALPAIN war besonders fir die 
Geschichte seines Landes interessiert, speziell fiir die Lokalgeschichte des Gebietes von 
Chalco (sein Geburtsort Amecameca war Vorort von Chalco), das 1407 durch den 
aztekischen Herrscher Uitziliuitl unterworfen und dem GroBreiche der Azteken einver- 
leibt wurde. Der Boturini-Katalog kennt vier Geschichtswerke von CHIMALPAIN, zu 
denen auch die vorliegende Chronik gehdrt, die durch den Einbau in die allgemeine 
altmexikanische Geschichte von gré8tem historischem Wert ist. Der jetzige Titel des 
Buches stammt vermutlich von BoturRINI, jedenfalls nicht von CHIMAPLAIN. 1949 hat 
MENGIN die ganze Chronik mit ihren 8 Relaciénes in Kopenhagen als Faksimile-Druck 


Bibliographie 329 


erscheinen lassen. In eine moderne Sprache iibersetzt waren bisher nur die 6. und 
7. Relacién durch den Amerikanisten Rémi Srmfon in einer ziemlich fehlerhaften franz6- 
sischen Ubersetzung (1889). MENGIN legt nun hier die deutsche Ubersetzung der 5. Rela- 
cién mit dem Originaltext vor (sie behandelt die Besiedlungsgeschichte der Landschaft 
von Chalco) und verspricht, in den kommenden Jahren weitere Relaciénes folgen zu 
lassen. Uber den Wert der Chronik an sich und damit auch der kommentierten Uber- 
setzung fiir die Mexikanistik brauchen wir hier kein Wort zu verlieren. Hoffen wir, daB 
der gelehrte Ubersetzer weiterhin Zeit und Publikationsméglichkeiten findet, uns nach 
und nach die gesamte Chronik CHIMALPAINs in guter Ubertragung zugdnglich zu machen. 
MENGIN hat sich langst in den Kreisen der Mexikanisten als vorziiglicher Kenner des 
Aztekischen und gewandter Herausgeber altmexikanischer Handschriften einen klang- 


vollen Namen gemacht. GEORG H6OLTKER 


Cédice Osuna. Reproduccién facsimilar de la obra del mismo titulo, éditada 
en Madrid, 1878. Acompafiada de 158 paginas inéditas encontradas en 
el Archivo General de la Nacién (México) por el Prof. Luis CHAVEZ 
Orozco. 342 pp. in 8°. México 1947. Ediciones del Instituto Indi- 
genista Interamericano. 


Von der Bilderhandschrift aus Mexico mit kurzen spanischen und aztekischen 
Texten, die nach ihrem Fundort in der Bibliothek des HERzoGs von Osuna ,,Cédice 
Osuna“ genannt wird, sind bisher nur die Folia 1 und 464-501 bekannt. Sie handeln 
von der Visitation, die DoN GERONIMO DE VALDERRAMA von 1563-1566 in Neuspanien 
vornahm. Es handelte sich um die Beschwerden des Gouverneurs und der eingeborenen 
Unterbeamten gegen den Vizekénig und seine Rate. Dieser Teil der Handschrift wurde 
bereits 1878 verdffentlicht. Nun hat sich im Nationalarchiv von Mexiko ein Manuskript 
gefunden, das zu den Akten jener Visitationsprozesse gehdrt, die den Inhalt der Bilder- 
handschrift bilden. Diese bedeutsame Erganzung zum Osuna-Codex ist nun verdffent- 
licht worden zusammen mit einer Faksimile-Wiedergabe der Edition von 1878. 

Der neue Text beginnt mit einer Anklage gegen die indianischen Alkalden und 
Regidores in 18 Punkten. Da wird ihnen mangelnde Bildung vorgeworfen, Trunksucht 
und heidnische Brauche, anst6Biges Verhalten gegen Frauen und in den Badern, Aus- 
gaben fiir kostbare Federn, Bestechung, mangelhafte Verwaltung u.a. Die Zeugen 
sprechen sich groBenteils zugunsten der Alkalden aus. Ein weiterer Fragebogen (p. 38 ss.) 
richtet sich gegen die Anklager der Alkalden und bringt die positiven Leistungen der 
einheimischen Beamten zur Sprache. Ein zweiter Abschnitt des Textes (p. 42 ss.) befaBt 
sich mit den Beschwerden iiber Tribute und Frondienste, zu denen die Indianer in den 
Jahren 1555-1565 verpflichtet wurden. Die einzelnen Lieferungen werden aufgezahlt 
mit ihrem Sachwert und alle Dienstleistungen mit der Angabe des normalen Tag- 
lohnes, jeweils mit der betriiblichen Feststellung: ,,... sie haben es ihnen nicht 
bezahlt.“ Dabei handelt es sich um Friichte, Getreide, Kakao, um Kalk; Steine, Bau- 
arbeiten und Wegmachen, Dienste fiir verschiedene Kirchen und fiir das Indianer- 
spital. Gerade zu diesen neuaufgefundenen ProzeBakten bieten die Bilder des Codex 
Osuna treffende und anschauliche Erganzung und Erlauterung, wahrend andererseits der 
aufgefundene Text die naheren Einzelheiten bietet und auch soziale Aufschliisse gibt ; 
so werden eine Anzahl der unbelohnten Dienstleistungen als rechtlich einwandfreies 
Gemeinwerk (obras publicas) erklart, mit dem eben die Gemeinschaft selbst jene Dienste 
iibernimmt, die wiederum jedem der Gemeinschaft zugute kommen. Die vorliegende 
Publikation, die neue Texte mit der Wiedergabe der Alteren Bilderhandschrift-Edition 
verbindet, bietet wertvolle Aufschliisse iiber die Schaffung einer spanisch-mexikanischen 
Kultur im Neuspanien des 16. Jahrhunderts mit ihren Harten, Schwierigkeiten und 
Widerstanden, aber auch mit ihrer groBziigigen Anpassung, sozialen Haltung und 
gewissenhaften Rechtsordnung. L. KILcEr. 
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Prescott William. Entdeckung und Eroberung von Mexiko. 2 Bde. 428 + 406 pp. 
in 8°, Mit 15 Bildtafeln und 2 Karten. Baden bei Ziirich 1950. GyR- 


Verlag. 


Prescotts weltberiihmte ,,History of the Conquest of Mexico“ wurde schon 
4845 von J. H. Eserrys ins Deutsche iibertragen. Diese Ausgabe ist mir nicht zugang- 
lich und iiberhaupt kaum noch aufzutreiben. 1927 erschien in Wien unter dem Titel 
Die Eroberung von Mexiko“ eine ,Neubearbeitung“ der ersten deutschen Ubersetzung 
in einem Bande von 622 pp., und jetzt legt der Gyr-Verlag eine zweibandige ,,Neu- 
herausgabe“ der gleichen ersten deutschen Ubersetzung von 1845 vor. (Die deutsche 
Ausgabe ,,Der Untergang der indianischen Kultur", Wien-Leipzig-Olten 1935, kenne ich 
leider nur aus den Bibliographien.) Die Wiener und die Gyr-Ausgabe stimmen sozu- 
sagen vollstandig iiberein, sind also beide trotz ,,Neubearbeitung“ und ,, Neuherausgabe“ 
eine fast wortwértliche Kopie der ersten Ausgabe von EBertys. Das ist schade. Was 
vor 100 Jahren noch lesbares Deutsch war, schmeckt uns heute vielfach recht fade. 
Das Plural-s an aztekischen Wortern (z. B. teocallis, I, p. 127) geht einem Mexikanisten 
auf die Nerven. Eine neue moderne Ubersetzung aus dem englischen Original PRESCOTTS 
ware das Gebot der Stunde gewesen. Den beiden neuen Nachdrucken fehlt zudem der 
immer noch sehr gut brauchbare FuBnotenapparat, den EBERTYysS seinem ,,PRESCOTT“ 
nicht rauben wollte. Es fehlen auch die beiden wertvollen Appendices und das ganze 
erste Buch des englischen Originals. Da mir Epertys’ Ubersetzung nicht vorliegt, weiB 
ich nicht, ob er schon den Originaltext Prescotts beschnitten hat. Jedenfalls zeigen 
die beiden Neuausgaben die gleichen Liicken. Als Beispiel erwahne ich PREscoTTS 
(allerdings unhaltbare) MeinungsauBerung iiber den Unterschied katholischer und prote- 
stantischer Missionsmethode (Prescott, History ..., Book II, Chapter VIII, p. 171). 
Fiir den wissenschaftlichen Gebrauch ist man also nach wie vor auf das Original an- 


gewiesen. 2 
GrEorRG HOLTKER. 


Makemson Maud Worcester. The Book of the Jaguar Priest. A translation 
of the Book of Chilam Balam of Tizimin, with commentary. XI + 
238 pp. in 8°, New York 1951. HENRY SCHUMAN. 


»l am Chilam Balam, the Jaguar Priest“ (p. 34), so nennt sich der Verfasser dieses 
Maya-Manuskripts selbst, das uns M. W. Makemson nach dem im National Museum 
in Mexico City befindlichen Original in englischer Ubersetzung mit ausfiihrlichem Kom- 
mentar zuganglich macht. Bekanntlich ist Chilam Balam nicht etwa ein Eigenname, 
sondern die Bezeichnung fiir die obersten Spitzen der priesterlichen Hierarchie der 
Alten Maya, etwa dem Begriff der ,,Oberpriester“ entsprechend. Die sog. ,,Biicher der 
Chilam Balam“, in der Maya-Sprache, aber mit spanischen Charakteren, nach der Er- 
oberung aufgeschrieben, gehéren zu den wichtigsten historischen Quellenwerken fiir 
die Kultur- und Profangeschichte der Maya. Aus den uns bekannten 15-47 ,,Biichern 
der Chilam Balam“ gehért die vorliegende Sammlung aus der Mayasiedlung Tizimin 
auf Yucatan inhaltlich zu den allerwertvollsten. Darum ist die von der Verfasserin 
durchgefiihrte und reich kommentierte Ubersetzung dankbar zu begriiBen. Mag man 
in Einzelheiten der Ubersetzung mit der Verfasserin nicht einig gehen — sie folgt 
grundsatzlich mehr einer sinngemaBen als einer nur wortlich lexikographischen Uber- 
tragung —, so wird man durch die thematische Auswertung des Manuskripts, die den 
ganzen zweiten Teil des Buches’ einnimmt, reichlich entschadigt. Der geheimnis- 
schwangere und andererseits doch an Einzelbelegen so gehaltvolle Inhalt des Maya- 
manuskripts bietet allerdings fiir eine sachkundige Auswertung eine reizende Aufgabe, 
der die Verfasserin in folgenden 7 Kapiteln nachzukommen versucht : Allgemeiner und > 
spezieller Charakter dieses Buches, sein historischer Aspekt, die Gétter und der Kalender, 
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die Zahlung der Zyklen, Vorzeichen und Weissagungen, Astronomie, Philosophie, Mytho- 
logie und schlieBlich noch die Frage der zeitlichen Korrelation zwischen Maya- und 
Julianischem Kalender. Dieses Buch beginnt 1593 (abendlandischer Zahlung) und 
bringt die letzten Angaben aus dem Jahre 1627. Es ist offensichtlich, da8 der hohe- 
priesterliche Verfasser auch aus Alteren Traditionen und bilderschriftlichen Literatur- 
quellen schépft, wenn er die Vergangenheit malt, um die Gegenwart zu schildern und 
die Zukunft vorauszusagen. Historische, astronomische, mythologische und allgemein 
soziologische Tatsachen, Glaubensinhalte und Perspektiven verquicken sich zu éinem 
eindringlichen An- und Aufruf des Priesters und Sehers an sein Volk der Xiu-Maya. 
Wir haben in den Biichern der Chilam Balam ergreifende Dokumente voller GréBe und 
menschlicher Tragik aus einer garenden Ubergangszeit vor uns, in der zwar die alten 
Gétter stiirzten, aber das Christentum noch nicht bis in die Tiefen des seelischen 
Erlebens vorgedrungen war. Daraus erklart sich die teils melancholische, teils verbit- 
terte Grundhaltung, die diese Biicher kennzeichnet. Kein Zweifel, daB in ihnen nicht nur 
der Historiker und Religionsforscher, sondern auch der Psychologe und Missiologe viel 
lernen kann. Die vorliegende Ubersetzung mit Kommentar und Auswertung erschlieBt 
ihnen die sonst nur fiir wenige Mayaforscher gangbaren Wege zu diesem Studium. 


GEORG HOLTKER. 


Holmer Nils M. Cuna Chrestomathy. (Etnologiska Studier: 18.) 192 pp. 
in 8°. With 9 illustr. G6teborg 1951. Etnografiska Museet. N. Hamn- 
gatan 12. Price: Kr. 15.—. 


Homers ,,Critical and comparative Grammar of the Cuna Language“ (Géte- 
borg 1947) habe ich schon im Anthropos, 37-40, 1942-45, p. 946 f., besprechen kénnen. 
Was damals noch beim Autor wie beim Referenten als Wunsch offen bleiben muBte, 
namlich weiteres Textmaterial zu besitzen, um auf diese Weise, evtl. mit Hilfe person- 
licher Feldforschung, ungeklarte Fragen zu beantworten, hat sich inzwischen in schénster 
Weise erfiillen lassen. Der Autor hat eine Forschungsreise zu den Cuna gemacht und 
eine Reihe Texte an Ort und Stelle aufzeichnen kénnen, die in dem vorliegenden Buche 
im Original mit Ubersetzung vorgelegt werden. Diese ,,Chrestomathy“ ist demnach als 
willkommene und notwendige Erganzung zur ,Grammar‘“ aufzufassen, und itiberdies 
auch fallweise als Korrektur. Es zeugt fiir die Gediegenheit der Grammatik wie fiir die 
Arbeitsmethoden des Verfassers, daB er nun keine wesentlichen Teile korrigieren muB, 
sondern seine Verbesserungen mehr die grammatikalischen Feinheiten betreffen oder 
Ungenauigkeiten und MiSverstandnisse abklaren, die aus einem geschriebenen Roh- 
material ohne persénlichen Kontakt mit dem gesprochenen Wort eigentlich unvermeid- 
lich sind. Die Korrekturen folgen in der Anordnung der Disposition der Grammatik und 
sind darum fiir den Benutzer leicht zu iiberblicken. Gliicklicherweise hat der Verfasser 
als Linguist sich nicht mit irgendwelchen Texten begniigt, sondern solche ausgewahlt, 
die auch ethnographisch von Interesse sind. Es findet also auch der Ethnologe hier 
neue oder doch neu bestatigte Materialien zur Ethnographie der Cuna, die er dankbar 
in Empfang nimmt. Dazu sind auch die ,,Ethnographical Notes“ des II. Kapitels zu 
rechnen, die zu unserm bisherigen Wissen iiber die Cuna erganzende Einzelheiten und 
teilweise neue Aspekte hinzufiigen. Kurz: ,,Grammar“ und ,,Chrestomathy” gehoren 
fiir den Sprachforscher unbedingt zusammen, fiir den Ethnologen aber ist vor allem dieser 
vorliegende Band eine nicht zu verachtende Fundgrube. Wir danken dem Autor dafiir. 


GEorRG HOLTKER. 
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Siidseestudien. Gedenkschrift zur Erinnerung an FELix SPEISER. Heraus- 
gegeben vom Mus. f. Vélkerkunde u. Schweiz. Mus. f. Volkskunde 
Basel. VIII + 423 pp. in 4°. Mit 1 Karte, 82 Textfig. und 27 Bild- 
tafeln. Basel 1951. Museum fiir Vélkerkunde. Preis: sFr. 20.—. 


Am 20. 10. 1950 hatte Prof, Ferrx SpEIsER das 7. Lebensjahrzehnt beginnen 
kénnen. Doch ein Jahr vorher, am 19. 9. 1949, ri8 ihn der Tod aus unsern Reihen. So 
muBte aus der von seinen Freunden schon vorbereiteten ,»SPEISER-Festschrift“ eine 
,Gedenkschrift“ zu seiner Erinnerung werden, die jetzt in Buchform’vorliegt. Die lange 
Liste von 17 Mitarbeitern aus vielen Landern zeigt nicht nur die internationale Bedeu- 
tung des groBen Siidseeforschers, sondern vor allem auch, wie allseits geachtet und geehrt 
er in den Kreisen seiner Fachkollegen war. Die vornehme 4uBere Ausstattung des 
Buches wird dem wertvollen Inhalt gerecht. Bei den vielseitigen Interessen SPEISERS 
und den disparaten Forschungszweigen, denen sein lebhafter Geist fordernd und person- 
lich weiterfiihrend gedient hat (das Verzeichnis seiner Schriften nennt 64 Einzel- 
nummern), lag die Gefahr nahe, aus der ,,Gedenkschrift” ein zwar wertvolles, aber doch 
wenig harmonisches Kunterbunt von in sich bedeutenden Einzelaufsatzen zu gestalten. 
Die Redaktion ist dieser Gefahr gliicklicherweise dadurch entgangen, daB sie sich auf 
den ethnographischen Raum der Siidsee, dem immer SpEIsERs Hauptinteresse galt, 
beschrankte. Die von den Mitarbeitern behandelten, allgemeinen und speziellen Themen 
ordnen sich dem Oberbegriff ,,Siidseestudien“ unter. Es ist unmdglich, hier auf alles 
naher einzugehen. Ich mu8 mich mit einigen Hinweisen und Andeutungen begniigen, 
um iiberhaupt den reichen Inhalt in den iiblichen Rahmen einer Besprechung ein- 
fangen zu kénnen. 

Nach dem Vorwort der Redaktion (von H.-G. Banp1, R. Bay und H. Dietscuy) 
erdffnet Kar~t MEULI mit einem warmherzigen und in edler Sprache geschriebenen 
Nekrolog die ,,Gedenkschrift“ (pp. 1-8). Diese Darstellung ist den ,,Verhandl. d. Basler 
Naturforsch. Gesellschaft“, 61, 1950, entnommen. Es folgt ein langes Verzeichnis der 
wissenschaftlichen Publikationen F. SPEISERS (pp. 8-10). Waren auch noch, wie es wohl 
hie und da iiblich ist, die vielen sachkundigen Rezensionen, die SPEISER in den verschie- 
denen Fachorganen erscheinen lie8, aufgenommen worden, so wiirde dieses Verzeichnis 
noch um ein Bedeutendes verlangert erscheinen. 

Rospert H. Lowie schlieBt sich an mit dem mehr allgemeinen Thema ,,Some 
Problems of Geographical Distribution“ (pp. 11-26). Er geht an der Hand konkreter 
Beispiele methodisch der grundsatzlichen Frage nach, ob und wann die gleichen Kultur- 
elemente, die heute in getrennten Gebieten vorhanden sind, auf einen geschichtlichen 
Zusammenhang schlieBen lassen. Zu dem schon von Ty Lor angefiihrten Schulbeispiel 
patolli (in Mexiko) und pachisi (in Indien) (p.13) ware jetzt noch zu vergleichen : 
Cu. J. Erasmus, Patolli, Pachisi, and the Limitation of Possibilities (Southwestern 
Journ. of Anthropology, 6, 1950, 369-387). 

G. H. R. von KoEnicswa p schreibt ,, Uber sumatranische Schiffstiicher und ihre 
Beziehungen zur Kunst Ozeaniens“ (pp. 27-50). Diese Tiicher zeigen eine erstaunliche 
Menge von Kulturelementen, die sich iiber Polynesien und seine westlichen Randgebiete 
verteilt haben. Man kann einen direkten Kontakt Indonesien-Polynesien wahrscheinlich 
machen, und zwar tiberraschenderweise einen Kontakt via Torres-StraBe (p. 44). Die 
gleiche Meinung vertritt ja auch P. A. Lanyon-Oraitt in ,,A Study of the Leuangiua 
Language“ (London 1944) auf Grund seiner linguistischen Untersuchungen (cf. Anthropos, 
37-40. 1942-45. p. 367). 

ALFRED BUHLERs ,,Bemerkungen zur Kulturgeschichte Sumbas“ (pp. 51-76) zeigen, 
»wie verwirrend heterogen das kulturelle Bild Sumbas ist“ (p. 72). Aus dem uneinheit- 
lichen Schichtungsbild treten drei Kulturgruppen deutlich hervor : negritoide, altmalai- 

_ische und jiingere. Wahrscheinlich spielt auch eine melanesische Komponente eine nicht 
unbedeutende Rolle. Die altmalaiische Kultur ist nicht einheitlich. Die hinduistische 
und hinduj avanische Einwanderung hinterlieBen auf ergologisch-technologischem Gebiete 
nur wenig Spuren. Dagegen sind asiatische, westindonesische und sogar europaische 
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Beziehungen offenbar vorhanden. Enge Relationen bestehen zu den Nachbarinseln, 
besonders zu Savu, Rote und teilweise auch Timor, 

WERNER Rorup ez schreibt iiber ,,Alte Siedlungsplatze bei Bandung (Java) und 
die. Entdeckung bronzezeitlicher GuBformen“ (pp. 77-126). Der Verfasser bearbeitet die 
Oberflachenfunde aus prahistorischen Siedlungsplatzen in der Umgebung von Bandung 
(Westjava), die er 1941-45, dann auch 1946 und 1947, selber an Ort und Stelle sammeln 
konnte, Auffalligerweise zeigen sich diese Platze durch kiinstliche Graben und Steil- 
mauern geschiitzt, soda8 man den Eindruck von Festungen oder Zufluchtsorten bekommt. 
Von besonderer Bedeutung ist das Auffinden bronzezeitlicher GuBformen, die bisher in 
dieser Gegend unbekannt waren und eine Beziehung zur bronzezeitlichen Dong-son- 
Kultur belegen. Im iibrigen gehéren die Funde verschiedenen Kulturschichten an, wo- 
durch eine wiederholte und langwahrende Besiedlung dieser Gegend in vor- und friih- 
geschichtlichen Zeiten zweifellos wird. 

Hans-Geore Banpis Aufsatz ,,Die Obsidianindustrie der Umgebung von Bandung 
in Westjava“ (pp. 127-161) ist eine selbstandige Erganzung zum vorhergehenden Artikel, 
da er die Obsidianartefakte des gleichen Sammlers von denselben Fundplatzen bearbeitet. 
Die Kultur dieser prahistorischen Siedler hatte zeitweise ein mesolithisches Geprage. 
Es diirfte sich dabei um die Zeit von 2500 v. Chr. bis 1000 n. Chr. handeln. Diese Kultur 
war keine ,,Obsidiankultur“, sondern eine ,,mikrolithische Industrie‘, die Obsidian als 
Rohmaterial verwendete und die wahrscheinlich den westlichen Seitenzweig des Toalien 
bzw. des Proto-Toalien darstellt. Gewisse Ahnlichkeiten dieser Obsidianindustrie mit 
der Kultur von Siara-osso-gol in der Ordoststeppe sind erkennbar. 

LEoNHARD, ADAMS Beitrag ,,The bark paintings of Groote Eylandt (Gulf of Car- 
pentaria) in the Melbourne University Collection“ (pp. 162-188) ist nicht nur eine sach- 
kundige Monographie der Rindenstiick-Malerei von Groote Eylandt, die sich vor allem 
auf die Objekte der Melbourne-Sammlung stiitzt, sondern gibt dem Verfasser auch die 
Méglichkeit, grundsatzliche Definitionen, systematische Einteilungen und methodische 
Forschungsprinzipien herauszuarbeiten, die fiir das Studium der Kunst der Primitiv- 
vélker von allgemeiner Bedeutung sind. Gern unterschreiben wir z. B. Satze wie diese : 
,One or two authors went so far as to suggest that there were two different ways of 
approach to primitive art, one ethnological, or anthropological, and the other aesthetic, 
and that they were independent from each other, or even antagonistic. This is a fallacy 
because a magical or religious significance may have an aesthetic function, and to 
realize this is impossible without the knowledge of the esoteric context. On the other 
hand, the purely ethnological approach to primitive art would be incomplete without 
the study of its aesthetic functions and merits, and an adequate appreciation of these 
is, conversely, impossible without a certain amount of aesthetics and a command of the 
principles and terminology of the history of art“ (p. 170). Zeitgem4B gerade jetzt (nach 
dem Bekanntwerden von Lévy-BRUHLS ,,carnets“) erscheint auch der Hinweis: ,,.. . there 
can be no question of different kinds of logic, one European and one (or several ?) of 
primitive man. There is only logic, but there are considerably different degrees of empiric 
knowledge and, accordingly, different interpretations of ‘the supernatural’“ (p. 178). 

Marc-R. SAUTER, ,,Essai d’application de la méthode des profils graphiques 
(Lero1-GourHAN) a la craniologie Australienne“ (pp. 189-203), glaubt, daB die von 
ANpDR«& LERoI-GouRHAN (Paris) neu herausgearbeitete, in der Biometrie schon bekannte 
Forschungsmethode der‘ sog. ,,profils graphiques“ fiir die anthropologische Kraniologie 
von groBer Bedeutung werden kann, wenn sie in den Fachkreisen noch mehr bekannt 
wird. Zur Demonstration der Methode und deren Ergebnisse wahlt er als praktisches 
Beispiel eine Serie von 424 mannlichen Australierschadeln. Er zieht auch zu Vergleichs- 
zwecken noch kiirzere Serien aus Tasmanien und Neuguinea und schlieBlich noch fossile 
Schadel aus Keilor (Australien), Wadjak I (Java) und Lang-Cuom (Tonkin) heran. 

ty Hans Damm erarbeitet seinen wertvollen und interessanten Beitrag ,,Methoden 
der Feldbewdsserung in Ozeanien“ (pp. 204-234) aus einer weitreichenden Kenntnis und 
sorgfaltigen Benutzung zahlreicher Literaturquellen. Der Verbreitungsiibersicht dieser 
Methoden in Melanesien, Mikronesien und Polynesien folgt die kulturhistorische Aus- 
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wertung. In Frage kommt faktisch meistens nur die Bewdsserung des Wasser- oder 
Sumpftaro. Die drei Methoden : Anbau in sumpfigen Béden und sog. ,Pflanzgruben“ 
und die eigentliche Irrigation mit Hilfe komplizierter Wasserleitungssysteme koénnen 
nur in gegenseitigem Zusammenhang richtig verstanden werden; es ist darum nicht 
richtig, meint der Verfasser, etwa die weitaus interessanteste Methode der eigentlichen 
Irrigation allein herauszugreifen und zu werten. Er glaubt annehmen zu diirfen, ,,da8 
die Feldbewadsserung von einer Bevélkerung in die Siidsee gebracht wurde, welche den 
Sumpftaro als die fiir sie lebensnotwendige Kulturpflanze unter allen Umstanden anzu- 
bauen versuchte ; dabei wendete sie je nach den Ortlichen Gegebenheiten die eine oder 
andere Bewdsserungsmethode an“ (p. 224). Es handelt sich dabei um austronesische 
Volker verschiedener Einwanderungswellen, die der Verfasser dann ethnisch, geogra- 
phisch und kulturgeschichtlich noch naher zu bestimmen versucht. 

GrorG HOLTKER, ,,Die Steinvégel in Melanesien“ (pp. 235-265), halt diese Vogel- 
plastiken aus Stein, die wohl zumeist Pistillképfe waren, fiir einen in Neuguinea 
beheimateten Lokalstil der sog. ,,prahistorischen‘’ Steinartefakte Melanesiens. Es 
werden 20 Objekte beschrieben, wovon 18 echte Artefakte und 2 zweifelhafte sind. 
Von den 18 Steinvégeln sind 14 ,,prahistorisch“, 3 zweifelhaft und 1 rezent. 16 Objekte 
stammen aus Neuguinea. 

BEATRICE BLackwoops Aufsatz ,,Ssome arts and industries of the Bosmun, Ramu 
River, New Guinea“ (pp. 266-288) ist ein guter Feldforschungsbericht, der sich vor 
allem mit der materiellen Kultur beschaftigt. ,,Only a few of these activities can be 
described in the present paper“ (p. 267). So werden dann bei diesem. noch ziemlich 
steinzeitlichen Vélkchen der Bosmun am unteren Ramu River im einzelnen genau 
beschrieben : Gerate, Keramik, Waffen, Kanus, Masken, Idole, Musikinstrumente und 
der Handel.. Zu den Hangehaken (p. 274) ware zu vergleichen: ANDREAS SCHELLER, 
Aufhangehaken aus Indonesien und der Siidsee (Ethnologica, 5, 1941, pp. 73-171) ; zu 
den Musikinstrumenten (p. 279) ; WALTER GraF, Die musikwissenschaftlichen Phono- 
gramme RupotF Pocus von der Nordkiiste Neuguineas, Wien 1950, (bés. p. 25). Die 
Richtigkeit des Satzes ,,The general term ‘ancestor-cult figures’ which has sometimes 
been used for all such figures is misleading“ kann ich aus meinen Erfahrungen im Ramu- 
Sepik-Miindungsgebiet nur bestatigen. Die Bosmun-Leute nennen sich selbst Bosngun 
und ihren Flu8 Mbur; Bosmun und Bul (p. 266) sind die bei der Kiistenbevélkerung 
(und den Weien) gelaufigen Benennungen. Zum ganzen vgl. G. H6LTKER, Ethno- 
graphica aus Neuguinea (Annali Lateranensi, 9, 1945, pp. 292 f.), G. H6LTKER, Einiges 
tiber Steinkeulenképfe und Steinbeile in Neuguinea (Anthropos, 35-36. 1940-41, bes. 
Tafel I, Abb. 1-4, Tafel II, Abb. 5); die Bosngun sind auch im Anthropos 33, 1938. 
p. 661, genannt. 

Pau Wirz schreibt ,,Uber die alten Steinmérser und andere Steingeraite des 
nordéstlichen Zentral-Neuguinea und die heilige Steinschale der Minembi“ (pp. 289-303), 
die er Ende 1949 in Neuguinea gefunden hat. Sein Aufsatz ist ein willkommener Beitrag 
zu unserer bisherigen Kenntnis iiber die sog. ,,prahistorischen“ Steinartefakte, iiber die 
u. a. auch ich schon friiher mehrere Publikationen herausbrachte (vgl. die FuBnoten 
in meinem Beitrag zu dieser vorliegenden »Gedenkschrift“). Die Beziehung der ,;Buckel- 
reihe“ an der heiligen Steinschale zur Sozialgliederung der Minembi ist sehr interessant, 
diirfte aber eine sekundare Erscheinung sein, wie auch Wirz andeutet, weil die »Buckel- 
reihe“ an solchen Objekten viel weiter verbreitet ist. Auf deren Bedeutung als kiinst- 
lerisches Formelement habe ich schon 6fters hingewiesen (z. B. im Anthropos, 35-36. 
1940-41. p. 650. Anm. 5; vgl. auch das ,,prahistorische’ Armchenbeil mit Buckelreihe 
aus Neubritannien bei: D. A. Casry, Some Prehistoric Artefacts from the Territory 
of New Guinea, Memoirs of the National Muséum of Victoria, Melbourne, 9, 1939, 
pp. 144 f.). Za den Okarinas aus Ton (p. 301) vgl. HEINRICH AUFENANGER, Irdene 
GefaBfléten bei den Kuman im Wahgi-Tal (Anthropos, 41-44. 1946-49. pp. 877-880). 

Maurice LEENHARDT versucht in seiner Studie ,,Le probléme des migrations en 
Nouvelle-Calédonie“ (pp. 304-317) auf Grund neuerer Studien und Entdeckungen die 
Problematik der bisherigen Ansichten iiber die Einwanderungen nach Neukaledonien 
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darzutun, um dann selbst aus seinen Forschungsergebnissen heraus folgende Gruppie- 
rung vorzuschlagen : in die Tasmanoide Urbevélkerung brachte die erste fremde Ein- 
wanderung wohl einen Einschlag von ,,wei8em Blut“ (Ainu ?), aber anthropologisch wie 
kulturell gingen die Neuen in der bodenstandigen Bevélkerung auf. Eine zweite Ein- 
wanderung aus dem Norden, die der lengendaren Panyamanya (vermutlich die echten 
»Melanesier“), konnte ihre eigene Kultur im wesentlichen gegen die eingesessenen Ein- 
fiisse bis heute behaupten, vermischte sich aber mit Alteren und jiingeren Elementen. 
Auf noch jiingere Einwanderungen bzw. Kultureinfliisse weisen andere Elemente hin, 
z. B. die Masken stammen aus dem Norden der Insel, bestimmte soziologische Gruppie- 
rungen zeigen nach Neuguinea, die Mythologie hat polynesische, die Sprache _,,indo- 
nesische“ Elemente. 

MARGUERITE und GEORGES LOBSIGER - DELLENBACH geben uns in ihrem Aufsatz 
,»Dessins réalistes et motifs symboliques gravés sur les bambous de Nouvelle-Calédonie“ 
(pp. 318-330) wieder einen neuen Beitrag zur sinngemaBen Interpretation der Zeichen 
und Figuren, die in die AuBenwandung neukaledonischer Bambusrohre eingeritzt er- 
scheinen. Auf die umstrittene Frage, ob ein Realbild oder eine geometrische Figur 
am Anfang der Entwicklungsreihe stand, wollen sich die Verfasser nicht einlassen. 
»1l nous suffit d’observer que réalisme et symbolisme peuvent coexister et souvent se 
compléter“ (p. 318). ,,La présence simultanée des trois styles (réaliste, schématique et 
symbolique) non seulement sur un méme bambou, mais encore dans une méme scéne, 
prouve que pour les graveurs néo-calédoniens, le symbole n’était pas différencié de 
l’objet. La création mentale était aussi vraie que la perception visuelle, 4 tel point 
qu’un symbole permet d’élucider le sens profond d’une scéne réaliste et qu’a leur tour 
les scénes réalistes peuvent expliquer la signification de nombreux motifs symboliques 
ou conventionnels qui ornent les bambous gravés“ (p. 329). Zu den riesigen Penis- 
futteralen mit Hiiftschnur (p. 328) vgl. die instruktiven Bilder im I. Band von: 
C.C. F. M, LE Roux, De bergpapoua’s van Nieuw Guinea en hun woongebied. Leiden 1948. 

JouN LayvarD, ,,The Pilgrimage to Oba“ (p. 334-357) beschreibt ,,An Atchin Sex- 
Initiation Rite“, wie es im Untertitel hei8t. Atchin und Oba sind zwei kleine Inseln 
im Nordosten von Malekula (Neue Hebriden). Was die mannliche Jugend von Atchin 
bei ihrer ersten Fahrt nach Oba erlebt und durchmachen muB, ist mehr eine Reifefeier 
zur zeremoniellen Einfiihrung in das Geschlechtsleben als eine soziale Miindigkeitserkla- 
rung, obwohl alle wesentlichen Bestandteile einer echten Jugendweihe vorhanden sind. 

Hans DieEtscHy nennt seinen langen Aufsatz ,, Verwandtschaft und Freundschaft“ 
(pp. 358-412) im Untertitel ,,Analytische Bemerkungen zur Sozialstruktur der Mela- 
nesier von Siidwest-Malekula“, bei denen zwei Arten von freundschaftlicher Paarung 
erkennbar sind. ,,Die eine (hala-F reundschaft) geschieht innerhalb der Verwandtschafts- 
gruppe und verpflichtet klassifikatorische Geschwister, die in einer Neckbeziehung 
stehen, zu berechneten Dienstleistungen ... Von dieser hala-Freundschaft unterscheidet 
sich die mwurien-Freundschaft ziemlich radikal. Die Blutsverwandtschaft spielt ... 
keine Rolle. Die Freunde gehéren im Gegenteil verschiedenen Clandérfern an. Es handelt 
sich um ausgesprochene Kameradschaften gleichaltriger Manner .. ~ (p. 406). Die kon- 
kreten Gegebenheiten auf Siidwest-Malekula bieten dem ete de Gelegenheit, Uber. - 
das gegenseitige Verhaltnis von Verwandtschaft und Freundschaft allgemeinere Erkennt- 
nisse zur Soziologie der Primitivvélker neu zu gewinnen oder doch neu zu formulieren. 

Henri LavacueEry hat in seiner Studie ,,Stéles et pierres-lavées a l’ile de Paques“ 
(pp. 413-422) die von KENNETH Emory herausgearbeitete Entwicklungsreihe der stehen- 
den Monolithen in Polynesien an seinen Befunden auf der Osterinsel gepriift und dort 
keine Bestatigung fiir die Richtigkeit dieser Theorie gefunden, wodurch natiirlich die 
Theorie EmMorys noch nicht als falsch erwiesen ist. 

Ein Donatorenverzeichnis mit 34 Namen und 26 vorziiglich gedruckte Bildtafeln 
beschlieBen die ,,Gedenkschrift“. Erwahnen wir noch, da8 jedem Beitrag ein Résumé 
in einer andern Sprache folgt. Alles in allem prasentiert sich diese ,,Gedenkschrift“ als 
eine wiirdige Ehrung des Gelehrten, dessen Andenken bei allen, die ihn persénlich 
kannten, stets lebendig bleiben wird. GrorGc HOLTKER. 
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Gerbrandy P. S. Indonesia. 224 pp. in 8°. With 28 illustr. and 1 map. 
London, New York, Melbourne, Sydney, Cape Town 1950. Reprinted 
4951. Hutcurinson & Co. Ltd. 


Nach einer Einleitung (pp. 13-48) iiber die Geschichte Indonesiens unter hollan- 
discher Verwaltung (von 1602-1942) beschreibt der Verfasser die Ereignisse, die zum 
Verluste dieser bliihenden Kolonie fiihrten (pp. 49-176). Berechnende Schlauheit der 
japanischen Eroberer und ihrer einheimischen Helfershelfer auf Java in den Jahren 1942 
bis 1945, Unentschlossenheit und Kurzsichtigkeit der eigenen Regierung in Holland und 
ihrer Vertreter in Ubersee seit 1945, unheilvolle Einmischung auswartiger Machte (vor 
allem Grof8brittaniens, der USA und der Uno) in die ,,interne“ Auseinandersetzung 
zwischen dem Mutterlande und seiner unbotmaBigen Kolonie, nicht zuletzt die Kraft 
einer ziindenden Idee, die von den Fiihrern der indonesischen Freiheitsbewegung ziel- 
bewuBt verbreitet wurde, das sind die Faktoren, denen, nach Meinung des Verfassers, 
Indonesien seine Unabhangigkeit verdankt. 

Das Buch ist mit groBer Sachkenntnis geschrieben. Der vorurteilslose Leser hat 
Verstandnis fiir des Verfassers Schmerz und Trauer iiber den Verlust des schénsten 
Juwels in der Krone Hollands, doch wird er ihm bei aller Anerkennung fiir die groBen 
Leistungen des Mutterlandes in seiner oft temperamentvollen Entriistung tiber die Art 
und Weise, wie Indonesien fiir Holland verlorenging, nicht immer folgen koénnen. Zu 
oft zeigt sich eine rein kolonial-politische Einstellung, die einem groBen Volke kein Recht 
auf Selbstandigkeit zuerkennen will (p. 136), die in den Vorkampfern fiir ein freies 
Indonesien Rebellen (pp. 104, 136, 159) und inkompetente Menschen (pp. 75, 135, 176) 
sieht. Die Machtibertragung an den neuen Staat ist fiir den Verfasser gleichbedeutend 
mit einer Auslieferung des indonesischen Volkes in die Sklaverei (pp. 119, 137) und mit 
einem Sturz ins Chaos (pp. 14, 188) zugunsten einer machthungrigen kleinen Clique 
(pp. 55, 165) in dem ,,Piratennest“ Djokjakarta (= Hauptstadt der Republik Mittel- 
java ; pp. 134, 150). Er bedauert lebhaft, da8B man die Gelegenheiten, mit Waffengewalt 
der indonesischen Republik ein Ende zu machen, nicht ausgeniitzt hat (pp. 134, 154, 164). 

So wundert es nicht, daB der Autor auch die Zukunft Indonesiens nur in den 
diistersten Farben schildert, die Freiheit Indonesiens ist ihm de facto ein Sieg des 
Kommunismus (pp. 182 f., 190). Dieser von Gefahren umlauerten Zukunft stellt er 
das Paradies fast vollkommener Harmonie zwischen Mutterland und Kolonie in der 
Vorkriegszeit gegeniiber (pp. 47 ff., 178). Kenner dieser Verhaltnisse werden freilich an 
dieser Harmonie leicht zweifeln. Die inneren Krafte im Volke, welche die Freiheits- 
bewegung trugen und den indonesischen Fiihrern in oft hoffnungsloser Lage bewunderns- 
werten Mut und Ausdauer in ihrer Sache gaben, werden vom Verfasser fast gar nicht 
erwahnt ; die Ausschreitungen bei den beiden ,,Polizei-Aktionen“ werden verschwiegen, 
dagegen die auf der Gegenseite benachdruckt. Gegeniiber einer allzugroBen Betonung 
der wirtschaftlichen Nachteile, der Unordnung und zeitweisen Gesetzlosigkeit im Lande, 
kénnte man wohl einwenden, da8 man-.einem neuen Staate eine Ubergangszeit zur Kon- 
solidation zugestehen muB, wie sie iibrigens schon weitgehend erfolgt ist. Die Freiheit 
eines Landes diirfte auSerdem auch schwere materielle Opfer und Nachteile aufwiegen. 

Zu einer Verstandigung zwischen Ost und West wird das Buch wohl schwerlich 
beitragen, solange es wenigstens keine Erganzung einer objektiven Wiirdigung der 
Gegenpartei findet. 

Mit einem Appell, nun nicht auch noch den letzten Rest des einst so groBen 
Kolonialreiches, namlich Niederl. Neu-Guinea, preiszugeben, wo politisch und kulturell 
neue groBe Aufgaben fiir Holland. warten, schlie8t der Verfasser sein Buch. Die wichtig- 
sten Dokumente zu den Verhandlungen der stufenweise gewahrten Unabhangigkeit 
Indonesiens sind im Anhang (pp. 192-216) beigefiigt. 

HERM. BADER. 
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Dekker Douwes N(iels) A. Tanah Air Kita. A Book on the Country and 


People of Indonesia. 349 pp. in 4°. With 316 photographs. The Hague 
(1950): W. vAN HokEvE Ltd. 


Tanah diy Kita (,,Vaterland unser“) nennt sich dieses schéne Bilderbuch von 
Indonesien. Es wendet sich zunadchst nicht an die Indonesier selbst, obwohl die inklu- 
sive Pluralform (kita, ,,unser“, d. h. ,,unser und euer") das nahe legen kénnte, sondern 
vielmehr an alle Menschen der weiten Welt, die guten Willens und der Schonheit auf- 
geschlossen sind. Es ist gar kein politisches, aber doch ein ,,Propagandabuch“ fiir Land 
und Volk von Indonesien. Nicht fiir den Gelehrten ist es bestimmt, der ohnehin iiber 
Indonesien mehr zu wissen meint, als er in diesem Buche finden kann, sondern fiir alle 
und jeden, um ihnen durch bunt- und schwarzweiBfarbige Photos in vorziiglicher druck- 
technischer Wiedergabe den Reichtum der indonesischen Formen und Farben, der 
Menschen und Landschaften, der Sprachen und Religionen, der Uberlieferungen und 
Probleme, der alten bodenverwachsenen Weltanschauungen und der modernen Zeit- 
stromungen in einem groBen Album vorzulegen und dafiir Interesse und Verstandnis 
zu wecken. ,,A country which has still to win a place for itself in a turbulent world — 
win it, reinforce it and maintain it“ (p. 20). Die allgemein-menschliche Sprache der 
politisch unbelasteten Bilder steht im Dienste dieser Idee. Die mehr als 300 Photo- 
gtaphien, vorziiglich in der Aufnahme und Auswahl, erfreuen das Auge und sprechen 
unmittelbar an. Darum darf auch das gedruckte Wort zur Einfiihrung nur kurz sein ; 
Bild und Legende sagen alles, was zu sagen ist. Es ist ein erfreuliches Buch, ,,a visio- 


nary — perhaps somewhat idealized — picture“ (p. 7), ein Werk in einer besonderen 
Mission. In unserer zerrissenen Welt méchte es auf seine Art zur Verstandigung der 
Volker untereinander beitragen. GEORG HOLTKER. 


Riesenfeld Alphonse. The Megalithic Culture of Melanestu. X + 736 pp. 
in 8°, With 3 cae 26 figures and 8 maps. Leiden 1950. E. J. BRILL. 
Price: Fl. 35,.— 


Dit voortreffelijke boek spreidt een grote belezenheid, een bizondere scherpzin- 
nigheid en weergaloze ijver ten toon. De ethnologische wetenschap moet de Heer RIE- 
SENFELD zeer dankbaar zijn, dat hij de gegevens uit een haast onoverzienbare veelheid 
van ethnographische literatuur heeft verzameld en wel over zulk een belangrijk thema 
als de megalithcultuur. Uit zulk een werk blijkt wederom over wat voor schatten de 
ethnologie in de ethnographische literatuur reeds kan beschikken. In een overweldigende 
veelheid brengt de auteur, in geographische volgorde van eiland na eiland verderschrijdend, 
wat er bekend is over steeazettingen, riten bij deze stenen, heilige planten, die bij deze 
stenen behoren en mythen om deze stenen heen geweven. Hieruit treden telkens dus- 
danig frappante en gedetaileerde overeenkomsten naar voren, dat niemand er meer aan 
kan twijfelen, dat we hier te doen hebben met een der geweldigste cultuurstromingen, 
die de primitieve wereld ooit gekend heeft. De auteur heeft zijn materiaal echter niet 
slechts geographisch geordend, maar hij heeft bij de behandeling van een bepaald gebied 
telkens die plek het eerst gekozen, waarvan in de literatuur de meeste en duidelijkst 
omschreven data aanwezig zijn, waardoor meer oppervlakkig beschreven gegevens uit 
diezelfde streek in duidelijker relief komen te staan. Een zeer gelukkige greep! Terecht 
waarschuwt de auteur dat niet iedere rite met de stenen tot de megalithcultuur behoort, 
het kunnen ook vruchtbaarheidsriten zijn. Toch ben ik er niet zo zeker van of niet som- 
mige van deze vruchtbaarheidsriten gebaseerd zijn op deze cultuur. In Indonesié 
speelt tenminste de vruchtbaarheidsgedachte in deze cultuur een grote rol, Waardevol 
is de vaststelling, dat de megalithcultuur op Nieuw-Guinea niet, zoals ik eerst meende, 
van de Bismarckarchipel of de Karolinen, maar van de Admiraleitseilanden gekomen 
is. Dit bewijzen de frappante trekken van overeenkomst betreffende de steenzettingen, 
het gebruik van bepaalde heilige planten, de modeleringen van de schedels en de mytho- 
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logische thema’s. Van dezelfde eilanden is ook een stroming naar Nieuw Hannover en 
Nieuw lerland getrokken. 

Na de lange opsomming van de genoemde typische, megalithelementen, gaat de 
auteur over naar de problemen, die de zonsverering, pottenbakkerij en de vierkantbijl 
in verband met de megalithcultuur stellen. Zou zonsverering niet stammen van de tote- 
mistische cultuur en de verering in de megalithcultuur niet eerder naar de maan uitgaan, 
gezien vanuit Indonesié ? Het is zeer te betreuren, dat de auteur zo goed als geen aan- 
dacht heeft gewijd aan de sociale vorm van de megalithcultuur in Melanesié. Wel is 
er veel voor te zeggen, gezien de situatie in Indonesié, dat deze cultuur de potten- 
bakkerij ook in Nieuw-Guinea heeft ingevoerd, ofschoon in Indonesié praehistorich en 
ethnologisch niet uit te maken is, in welke techniek deze potten vervaardigd werden. 
Hoe. ligt deze situatie in Melanesié ? Ook hier blijft de auteur het antwoord schuldig. 
Het is verder zeer aannemelijk, dat de lichtbruine dragers der megalithcultuur in Nieuw- 
Guinea een donkere Papuabevolking aantroffen, die het pottenbakken nog niet kenden 
en dat daarna de donkere Melanesiérs het eiland bereikten. Dat de dragers:der megalith- 
cultuur echter in Polynesié de pottenbakkerij niet gebracht hebben, zou volgens de 
auteur hieraan te wijten zijn, dat zij op deze eilanden het geschikt materiaal niet 
gevonden hebben. Dit laatste komt mij echter zeer twijfelachtig voor, zodat deze kwestie 
nog een open vraag blijft. Een ander belangrijk resultaat van dit boek is, dat de hypo- 
these van Prof. HEINE-GELDERN dat nl. met de Austronesiérs, langs de Zuidketen van 
Indonesié de vierkantbijl Niew-Guinea heeft bereikt en een andere stroom via Borneo, 
de Philippijnen over Formosa Japan bereikte. In het gebied tussen Formosa, de 
Philippijnen en N. Celebes zouden dan deze Austronesiérs gemengd met Austroasiaten, 
waaruit de Polynesiérs zijn voortgekomen, door Micronesié en Melanesié getrokken 
zijn, zodat de vierkantbijl Niew-Guinea tevens in het midden en Oosten heeft bereikt. 
Ik betwijfel zeer of het wel een algemene megalithische trek is, dat het ,,huis van de 
doden“ het uitspansel is. Het is juist zeer kenmerkend voor deze cultuur, dat de doden 
bij de hunnen blijven wonen. Wel heb ook ik in Indonesié aangetroffen, dat een vrouw 
of een cultuurheros van het uitspansel kwam, maar men vatte dat-op als een andere 
hogere wereld, waar het leven in grote trekken juist zo verloopt als op aarde. Ik geloof 
nog steeds, dat naast koppensnellers deze lieden ook kannibalen waren, tenminste van 
de situatie van Indonesié uit gezien. Of de Austronesiérs ook reeds de aanleg van irri- 
gatiewerken kenden, betwijfel ik zeer. In Indonesié heeft een latere golf van deze cultuur 
het begraven in potten gebracht. Zou dit in Melanesié anders zijn ? Ook geloof ik, dat 
er zeer veel hypothetisch steekt in de beschrijving van de weg, die deze cultuur over de 

‘verschillende eilanden gegaan is. Merkwaardig is, dat naar schatting de jongste belang- 
rijke migratie voor ongeveer 100 jaar en de oudste voor ongeveer 800 jaar zou plaats 
gegrepen hebben. Mijn eigen ervaring met deze geslachtslijsten, waarnaar deze migraties 
berekend worden, was zeer ontmoedigend en ik schrijf er dan ook niet veel waarde aan toe. 

Te betreuren is, dat de auteur zo goed als geen aandacht geschonken heeft aan 
de ornamentiek. Is ook in Melanesié een oudere laag der megalithcultuur met geome- 
trische ornamenten aanwezig en een latere dynamische met spiraalornamenten, zoals 
ik meen voor deze cultuur te hebben vastgesteld ? Omdat ik in Oost-Indonesié, waar 
de buffel geheel ontbreekt, eveneens nog het ornament van dit dier aan de gevels heb 
aangetroffen, hield ik het tevens voor mogelijk, dat iets dergelijks ook in Niew-Guinea. 
voor zou kunnen komen en de auteur zal toch wel willen toegeven, dat sommige van 
deze sierstukken meer op een buffelkop gelijken dan op de maansikkel en zeker de voofr 
keur verdienen boven de paardenkop, die Finscu daarin zag. Geheel overtuigd heet- 
mij de auteur echter nog niet. Het verheugt mij dat de auteur mijn opinie verstevigd 
heeft, dat de Noordwestelijke cultuurstroom op Niew-Guinea gereikt heeft tot de mond 
van de Mamberamo, zelfs van het eiland Numfor uit zou een westelijke invloed gereikt — 
hebben tot de mond van de Sepik. Wel degelijk echter hebben invloeden van deze twee 
cultuurstromingen elkaar in het gebied van de Mamberamo ontmoet nl. in de vorm 
van de voorouderbeeldjes en het zou. toch wel wonderlijk zijn, indien juist deze de enige. 
vooruitgeschoven elementen van deze cultuur zouden zijn. B. VROKLAGE f+. 
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O’Reilly Patrick. Art mélanésien. Somuk, Hikot, Tsumomok, Tsimés, Keta- 
non. 45 pp. in 8°. Avec 35 illustrations. Paris 1951. Nouvelles Edi- 
tions Latines. 


Wenn man den Artikel ,,NAMATJIRA“ von CLIFFORD KRusrE in der ,, Pacific 
Islands Monthly“ (XXI, 1950-51, No. 11, p. 59 and 63) liest, sollte man es kaum fiir 
moéglich halten, da8 der reinbliitige Aranda-Mann ALBERT NaMaTyrRA, dessen Eltern 
noch in der Steinzeit lebten, heute zu den bedeutendsten und am meisten gekauften 
Landschaftsmalern Australiens gehért, obwohl er seine Heimat, die zentralaustralische 
Sandwiiste, nie verlassen hat und immer nach VAtersitte als ,,Eingeborner“ lebt. Es 
ist das unverbildete und einmalige, man kénnte sagen : das urmenschliche Landschafts- 
erlebnis des Kiinstlers, das seine Bilder so beriihmt und gesucht macht. Ein ahnliches, 
urmenschliches Erlebnis spricht uns aus den Bildern des vorliegenden Biichleins an, die 
SOMUK, ein echter Buka von den Salomon-Inseln, in seiner Art mit Buntstiften und 
-Tinten ,,gemalt“ hat. Anders als der Aranda-Mann, noch ganz ohne technische Vor- 
bildung und Nachhilfe, malt Somuk aus dem melanesischen Alltag und dem ange- 
stammten Glaubensgut seiner Vater realistische Menschen- und Tierfiguren, Geister- 
gestalten und Illustrationen zu einheimischen Mythen, die bei aller technischen Unbe- 
holfenheit eines Primitiven doch von iiberraschender Asthetischer und kiinstlerischer 
Wirkung sind. Auch an christliche Themen wagt er sich (SomuK ist heute Katholik), 
bringt erstaunlich gute und originelle Lésungen zustande, aber die Urgewalt seiner 
heidnischen Vorlagen haben diese Bilder nicht. Es ist ein Verdienst P. O’REILLys, 
uns mit dem ,,Kunstschaffen“ dieses Buka in der vorliegenden hiibschen und gut illu- 
strierten Buchausgabe bekannt gemacht zu haben. Vergleichsweise sind auch Bilder 
von vier anderen Buka beigefiigt, die bei aller beachtlichen Originalitat doch Somuxs 
Ergriffenheit und Ausdruckskraft nicht erreichen. Somuxk steht erst am Anfang seines 
Kunstschaffens. Noch ist er der namenlose Kiinstler seines Stammes, der seine Bilder 
nicht signiert und doch allen Stammesgenossen als Autor bekannt ist. Ob er dariiber 
hinaus gelangt, wird von seiner weiteren Entwicklung abhangen. Der Anfang ist gut 
und versprechend, beweist aber noch nichts fiir die Zukunft. Was auch daraus werden 
mag, SuMOKs bisheriges Schaffen ist kunst- und vélkerpsychologisch schon so interessant 
und lehrreich, daB wir P. O’Rertiy fiir seine Vorstellung dieses ebenholzschwarzen 


Buka-Kiinstlers dankbar sind. 2 
GEORG HOLTKER. 


Derrick R. A. The Fiji Islands. A Geographical Handbook. XVIII + 334 
+ XIX pp. in 4°. With 110 plates, 4 tables, and 140 maps and dia- 
grams. Suva (Fiji) 1951. The Government Printing Department. Price : 
quarter-bound 17s 6d; full-bound 25s 0d. 


»This book is planned as a handbook, and not as a textbook of geography. Its 
purpose is to supply information“, sagt der Verfasser selbst in der Einleitung. Der 
volkerkundlich interessierte Leser mége das Hauptwort ,,Geographie“ nicht tibersehen, 
falls er hier Auskiinfte suchen sollte, die durch ein Buch mit dieser Zielsetzung nicht 
gegeben werden kénnen. Fiir die Vor- und Friihgeschichte der Fij i-Inselgruppe und deren 
Bevélkerung sei auf des gleichen Verfassers ,,History of Fiji“ (Suva 1946 ; vel: meine 
_ Besprechung in Anthropos, 45. 1950. p. 985) verwiesen. In gewissem Sinne ist das vor- 
liegende Werk eine Fortsetzung des ersteren, allerdings mit starker Akzentverlagerung 
von der Historie auf die Geologie und Geographie, auf Klima, Flora und Fauna, auf 
Natur und Umwelt der heutigen Bevélkerung. In der ersten Buchhalfte wird unter 
diesen Aspekten der Archipel gesamthaft behandelt (Entwicklung, ErschlieBung, physi- 
kalischer Aufbau, ‘Meer und Land, Insel und Riffe, Niederschlige, Fliisse und Wasser- 
mangel, Tier- und Pflanzenwelt, heutige Wirtschaft, Handel und Verkehr), wahrend die 
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zweite Halfte die Besonderheiten der einzelnen Inseln und Inselgruppen bespricht. 
Erst auf diesem dichten Hintergrunde der Umweltbedingungen bekommt dann das 
Kapitel iiber die heutige Bevélkerung, die nach dem Census von 1946 mehr als 250 000 
Képfe zShit und sich aus’ Fiji-Insulanern (117 488), Indern (120 063), Europdern 
(4594), Mischlingen (6142) und anderen Volksangehérigen zusammensetzt, tiefere Per- 
spektive und-scharferes. Profil. Wir sehen hier die ,angewandte Ethnologie“ an einem 
konkreten Beispiel, sehen die vielen sozialen und wirtschaftlichen Probleme, die der 
Kulturwandel aufgeworfen hat; sehen die Lésungen, die man versuchte, aber auch die 
Fragen, die noch offen geblieben sind. Darum ist das Buch gerade auch fiir den Vélker- 
kundler eine willkommene Gabe, ganz zu schweigen von dem eminent praktischen 
Wert und Nutzen eines geographischen Nachschlagewerkes, wenn wir uns daran erinnern, 
da8 der Fiji-Archipel iiber 350 Einzelinseln umfaBt, die alle hier beschrieben, durch 
Kartenskizzen erlautert und -mit Hilfe der beiden Indices am Ende des Buches leicht 
aufzufinden sind. Der reiche Buchschmuck an inhaltlich wie drucktechnisch vortreff- 
lichen Bildtafeln und instruktiven Karten und Diagrammen erhéht noch in seiner Weise 
' nicht unbetrachtlich den Wert des Werkes. Die vielen Hinweise auf die einschlagige 
Fachliteratur erleichtern dem speziell dafiir interessierten Forscher ein noch tieferes 
Eindringen in die hier behandelten Tatsachen und Probleme. 


GeEorG HOLTKER. 


Lett Lewis. Sir Hubert Murray of Papua. 317 pp. in 8°. With 25 illustr. 
London - Sydney 1949. CoLLins 


... Wer »Papua“ sagt, denkt an Sir HuBERT Murray, und umgekehrt, denn beide 
Begriffe korrespondieren miteinander. So sehr hat MuRRay (1861-1940) als Richter und 
Gouverneur in fast vierzigjahriger Verwaltung dem Papualande seinen persénlichen 
‘Stempel aufgedriickt. Er ist die markanteste Persdénlichkeit in der jungen austra- 
lischen Kolonialgeschichte. Die sog. ,,.MuRRAyY - Methode“ der gewaltlosen Befriedung 
wilder Stamme bot durch Jahrzehnte hindurch auch in andern Koloniallandern Dis- 
‘ kussionsstoff genug, fand allerdings anderswo selten ganze Gefolgschaft, weil diese 
typische Methode allzusehr mit der einmaligen Persénlichkeit ihres Schépfers verbunden 
war. Murray war ein Mann, der sein irisches Blut und Temperament nie verleugnete, 
der ein harter Kampfer fiir seine Ideen war, der zeitlebens nur wenige personliche Freunde, 
aber dafiir zahllose Gegner hatte, der mit seiner RiesengréBe an Kérperlange und Muskel- 
kraft auch einen glanzenden Geist, klassische Bildung und die Vorliebe fiir alte und 
moderne Sprachen verband, der fiir sich selbst in spartanischer Strenge und Einfach- 
heit und trotz zweimaliger Heirat doch meistens ganz allein, nur von einheimischen 
Dienern umgeben, in Papua lebte, der gegen Ende seines Lebens wohl die éffentliche 
Anerkennung seiner jahrzehntelangen Arbeit erwarb, aber auch bis zuletzt die Sorgen 
und Gegner nicht los wurde, bis er, fast 80jahrig, auf einer Inspektionsreise im ést- 
lichen Papua (aut der Insel Samarai) sozusagen in den Sielen starb. Dies und noch 
vieles andere aus dem Leben eines GroSen erz4hlt uns die vorliegende Biographie aus 
der gewandten Feder L. Letts. Das Buch, das wir als ersten Beitrag begriiBen, aber 
noch nicht als endgiiltiges .,Lebensbild“ des komplizierten Mannes werten k6énnen, 
findet naturgem48 seine meisten Interessenten bei den Praktikern und Theoretikern 
der kolonialwissenschaftlichen Disziplinen, doch nimmt auch der Ethnologe die ein- 
gestreuten vdlkerkundlichen Einzelheiten gern zur Kenntnis. Wir méchten uns aus 
den bisher unyerdffentlichten Diarien MurRays wenigstens die ethnographischen Tat-’ 
sachen gedruckt wiinschen, falls das Ganze zu publizieren heute noch nicht opportun 
erscheint. Aus Murrays Biichern und Annual Reports wissen wir schon, was auch 
diese Biographie wieder aufs Neue belegt, da8 niemand die Vélker-und Stamme Papuas 
besser kannte als er. ae AReS FOROS 
oes 2 _ GEorG H6LTKER, 
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Le Roux C. C. F.M. De Bergpapoea’s van Nieww-Guinea en hun woongebied. 
I. Deel: XXV + 1-484 pp. in 4°. Met 1 portret, 55 afbeeldingen op 
48 platen en 9 figuren in de tekst. Leiden 1948. .II. Deel: X + 
485-1029 pp. in 4°, Met 87 afbeeldingen op 35 platen, 3 figuren in 
de tekst en 1 genealogische tabel. Leiden 1950. III. Deel: 47 pp. 
in folio. Met 4118 platen en 4 kaarten. Leiden 1950. E. J. BrILt. 


Geographisch beschrankt sich dieses groBe dreibandige Werk iiber Hollandisch- 
Neuguinea auf den westlichen Teil des zentralen Hochgebirges vom Charles-Louis- 
Gebirge bis etwa zum Quellgebiet des Rouffaer-Flusses, sowie auf die siidlichen und 
nérdlichen Auslaufer dieser zentralen Gebirgskette. Trotz rund einem Dutzend For- 
schungsreisen in das eine und andere Teilgebiet, die in den letzten Jahrzehnten durch- 
gefihrt werden konnten (dazu ist auch des Verfassers erste Expedition von 1926 zu 
rechnen), war dieses Zentral- und Vorgebirge doch im groBen und ganzen noch éin 
weiBer Fleck auf der Karte geblieben. Der Verfasser hatte auf seiner Expedition von 
1939 die Aufgabe iibernommen, das unbekannte Gebiet topographisch und ethno- 
graphisch aufzunehmen. Die Ergebnisse der Feldforschung sind in dem vorliegenden 
Werk niedergelegt. Die ethnographischen Erkenntnisse konnten bei dieser Art nnd 
Zielsetzung einer Vermessungs- und Ubersichtsexpedition naturgema8 nur aus unmittel- 
barer Anschauung gewonnen werden und muBten daher ziemlich an der Oberflache 
bleiben. Gleichwohl ist das so Erkannte schon bedeutungsvoll genug, wenn es freilich 
auch nicht ein dreibandiges Werk hatte fiillen kénnen. Gliicklicherweise kam der Ver- 
fasser dann auf den Gedanken, die Ergebnisse der andern Expeditionen und For- 
schungen mit den seinigen zu verbinden und so ein Gesamtbild der Kultur dieser ,,Berg- 
papua“ zu entwerfen, das uns trotz seines skizzenhaften Charakters und aller spater 
noch notwendig werdenden Erganzungen und Retuschen doch schon diese Bergstamme 
ziemlich plastisch und perspektivisch richtig vor Augen fiihren kann. 


,Bergpapua“ ist ein Sammelname, den der Verfasser fiir die vielen Stamme und 
Stammgruppen in diesen zentralen Gebirgsketten wahlt. Es sind kleinwiichsige (,,Pyg- 
moiden“), friedliebende Menschen mit absoluter SeBhaftigkeit und einem wohl aus- 
gebauten Ackerbau, welche die Bergtaler und Abhange zwischen 1200-1800 m Hohe 
besiedeln. Kulturell sind von Stamm zu Stamm wohl beachtliche Unterschiede erkennbar, 
doch wiegen die gemeinsamen Ziige bei weitem iiber. Dagegen haben sie mit den Berg- 
voélkern im australischen Neuguinea so gut wie nichts gemeinsam. Der Gegensatz ist 
so groB, daB man die vereinzelten (zufalligen ?) Ubereinstimmungen wohl iibersehen 
kann und den Eindruck bekommt, beide Bergvélkergruppen stehen sich blockhaft gegen- 
iiber. Wo sie sich beriihren oder ob sich dazwischen noch eine dritte selbstandige Gruppe 
einschiebt, kann heute niemand sagen, denn die bisher einzige Expedition in dieses 
unbekannte Zwischengebiet, die groBe zoologische Expedition von. R. ARCHBOLD (1938), 
konnte natiirlich nur Zufallsfunde aufpicken und ist weit davon entfernt, auch nur 
einen allgemeinen Uberblick zu vermitteln. Man mu8 immerhin beachten, daB das 
von Lr Roux hier behandelte Gebiet auf der Karte nur etwa ein Fiinftel des Zentral- 
gebirges vom Westen bis an die Grenze zwischen Hollandisch- und Australisch-Neuguinea 
darstellt. Dieser ungeheuer groBe weiSe Kartenfleck, der sich jenseits der hollandisch- 
australischen Grenze noch ein gutes Stiick fortsetzt, kann uns fiir zukiinftige Durch- 
forschungen noch unglaubliche Uberraschungen bereithalten. Doch mehr und mehr 
wird jetzt, scheint mir, die Meinung jener unhaltbar, die die Einzugswege z. B. der 
_ Hagenbergleute etwa von Nordwesten am Zentralgebirge entlang suchen. Die gréBere 
Wahrscheinlichkeit diirfte doch wohl die WanderstraBe aus dem. Siidosten (Massim- 
gebiet) oder aus Papua heraus nordwarts fiir sich haben. Gewi8, das sind noch bloBe 
Vermutungen und Arbeitshypothesen, doch gerade das vorliegende Buch gibt ihnen 
unbewuSt einen gewissen Auftrieb. Damit ist auch schon der grundsatzlich theoretische 
Wert angedeutet, den dieses Werk neben der inhaltlichen Materialiibermittlung fiir die 


Erforschung Neuguineas hat. 
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Der I. Band des Werkes umfaBt 13 Kapitel. Das 1. Kapitel bringt einen geschicht- 

lichen Uberblick iiber die bisherige Erforschung des westlichen Zentralgebirges durch 
die verschiedenen Expeditionen von Lorentz (1909/10) bis DE Brutjn (1944) mit 
genauer Angabe der Orts- und Stammesnamen und der einschlagigen Quellenliteratur. 
Das 2. Kapitel erzahlt, wie das Gebiet durch den Verfasser kartographiert wurde, 
wahrend das 3. Kapitel die orographische und hydrographische Beschreibung enthalt. 
Mit dem 4. Kapitel setzt die Ethnographie ein, zunachst mit den einleitenden Fragen : 
Hatten die unberiihrten Eingebornen schon Kenntnis von der Existenz der Weifen ? 
Wie kam der erste Kontakt zustande ? Dabei auBert sich der Verfasser ausfihrlich 
iiber die verschiedenen GruBsitten (bes. die sog. ,,Blutzeremonie“), Eine Expedition 
sollte jede militarische Deckung auf. das absolut Notwendigste beschranken. Vom 
5. Kapitel an bis zum Bandschlu8 wird die materielle Kultur der Bergpapua behandelt : 
Zunichst die schmuckhafte Kérperdeformation und Haartracht. K6érperbemalung ist 
bekannt, ebenso Nasenseptum- und Ohrdurchbohrung, aber nicht Tatauierung und Be- 
schneidung. Nasenfliigeldurchlochung und Zahnfeilung sind selten. Das 6. Kapitel ,, Uber 
Kleidung und Schmuck“ gibt dem Verfasser Gelegenheit, die er auch sonst gern ergreift, 
nicht nur das Tatsachenmaterial vorzulegen, sondern auch Altere und neuere Theorien 
(z. B. iiber die Entstehung der Kleidung) kritisch zu besprechen. Er sieht als ent- 
scheidendes Motiv fiir deren Entstehung das Schamgefiihl des Menschen an. Geflochtene 
Regenkappen sind vorhanden, aber keine Matten. Merkwiirdigerweise ist auch keinerlei 
Beinschmuck in Gebrauch. Dem auffalligen Hauptkleidungsstiick der mannlichen Berg- 
papua, dem Penisfutteral aus Kalabassen, werden lange Ausfiihrungen gewidmet. DaB 
auch die alten, sog. ,,chinesischen“ Glasperlen schon frith den Weg ins Zentralgebirge 
fanden, sei besonders vermerkt. Das folgende 7. Kapitel bespricht ,,Niederlassung und 
Hausbau“. Typisch sind die runden Wohnungen in offenen kleinen Siedlungen von 
3-12 Hausern. Die éstlichen Stamme haben getrennte Manner- und Frauenhauser, die 
westlichen dagegen nur getrennte Manner- und Frauenraume unter dem gleichen Dach. 
Eigene Junggesellenhauser gibt es nicht. Keramik ist unbekannt. Uberall ist der Erd- 
ofen im Gebrauch. Das 8. Kapitel ist der ,,Lebensweise“ gewidmet und den Arbeiten 
von Mann und Frau. Fischfang hat keine Bedeutung, Jagd nur wenig. Das gejagte Wild 
wird immer gleich an Ort und Stelle auBerhalb der Siedlung zubereitet. Schweine 
(Dorfschweine !) werden durch Pfeilschu8 oder Keulenschlag geschlachtet. Die sog. 
Rotangsage ist das iibliche Feuerzeug. Salz wird aus Pflanzen, Asche, Salzquellen und 
Steinsalz gewonnen. Breitere Ausfiihrungen beschaftigen sich mit den GenuSmitteln, 
bes. Tabak und Betel. Das 9. Kapitel zeigt uns den Bergpapua als seBhaften vorziig- 
lichen Ackerbauern und Dorfschweinebesitzer. Die Hauptanbaupflanzen sind SiiB- 
kartoffeln und Taro. Dazu kommen Zuckerrohr, Kalabassenpflanzen und Tabak. Der 
Garten scheint Familieneigentum zu sein. Fiir die regellose Gartenanlage kommt jedes 
passende Fleckchen in Frage ; die ,,Schachbrettanlage“ des éstlichen Zentral-Neuguinea 
_ist hier unbekannt. Da® diese Bergpapua gute Handler und Geschaftsleute sind, zeigt 
das 10. Kapitel. Ein primitives Marktwesen in Verbindung mit Clan- und Stammes- 
festen ist vorhanden. Die Kaurischnecke hat Handels- und Geldwert. Hangebriicken 
erleichtern die Handelswege. Das 11. Kapitel iiber Schnur- und Rotangflechtwerk wird 
mit seinen vielen spezialtechnischen Angaben besonders den Erforscher primitiver 
Textilien und Flechtarbeiten interessieren. Wenn der Verfasser »Die primitiven tex- 
tilen Techniken ... “ von Dr. Kristin OPPENHEIM (Intern. Arch. f. Ethnographie ; 
Suppl. zum Bd. 41. 1942) noch hatte einsehen kénnen, dann hatte er sich in diesem 
Kapitel wohl leichter getan und seine Kritik an friiheren Autoren (GRAEBNER, LAMSTER) 
nicht so wichtig genommen, Das 12. Kapitel bespricht ,,Werkzeuge und Gerate“, beson- 
ders Steinbeil, Steinmesser und SteinmeiBel (diese beiden letzteren sind nur in diesem 
Gebiete bekannt), ferner die Werkzeuge aus Knochen und Bambus. Das 13. (SchluB-) 
Kapitel bringt die Beschreibung der Waffen : Bogen, Pfeile und Speere. Schlagwaffen 
und Dolche sind nicht bekannt, ebensowenig Schilcs, aber ein guter K6rperschutz gegen 
Pfeilschiisse sind die von den Frauen geflochtenen Oberkérperpanzer. : 

Durch theoretische Erérterungen bei sich bietenden Gelegenheiten, durch prak- 
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tische Winke und Anregungen fiir spatere Expeditionen, durch Querverbindungen zu 
den Werken und Ergebnissen anderer Autoren, durch gute Literaturhinweise und Seiten- 
blicke auf die Verhaltnisse im iibrigen Neuguinea wei8 der Verfasser die trockene Be- 
schreibung der Sachkultur immer wieder aufzulockern, wenn er auch in diesem Bestreben 
da und dort zu weit geht und seine Kompetenzen und die Grenzen seines profunden 
Wissens iiberschreitet. DaB er ,,als veld-ethnograaf< (p. 422) sich mit den Forschungs- 
methoden und Ergebnissen der sog. Wiener kulturhistorischen Schule nicht befreunden 
kann, nehmen wir zur Kenntnis, ohne dariiber besonders beunruhigt zu sein. Er weiB 
es wohl selbst nicht, da8 manche seiner von ihm nach subjektiven Kriterien aufgestellten 
Entwicklungsreihen doch den langst iiberholten Entwicklungsreihen der ,,alten Schulen“ 
erstaunlich nahe kommen. Hie und da hat er auch einen Autor mi®verstanden. Wenn 
ich die Hagenberg- und Massimbeile zueinander in kulturelle und morphologische Ver- 
wandtschaftsbeziehung brachte, so konnte neuerdings: A. RIESENFELD (The Megalithic 
Culture of Melanesia. Leiden 1950) diese von mir angenommene Beziehung noch durch 
eine Anzahl neuer Linien bestatigen und verstarken. Aber es ging mir in diesem Falle 
gar nicht darum, sondern um den Nachweis, daB die flachlinsenférmigen Massimbeile 
eigentlich Vierkantbeil-Derivate sind und darum in der ,,melanesischen“ (austronesischen) 
Massimkultur nicht mehr so stark als ,,Fremdk6rper“ wirken. 


Der II. Band, der sich der ,,geistigen Kultur“ der Bergpapua zuwendet, beginnt 
mit dem 14. Kapitel. Wiederum macht der Verfasser einleitend darauf aufmerksam, daB 
seine eigenen Beobachtungen bei der Unkenntnis der Sprache an der Oberflache bleiben 
muBten. Er beruft sich darum wieder und wieder auf die Aussagen anderer Forscher, 
um damit seine eigenen Beobachtungen zu vergleichen und Harmonie bzw. auch fall- 
weise Diskrepanz der Ansichten herauszustellen. Als Obersatz kénnte man iiber das 
14. Kapitel, das die allgemeinen geistigen Eigenschaften und den Volkscharakter schil- 
dert, wohl den entscheidenden Erkenntnissatz schreiben : Die Bergpapua sind genau'so 
volle Menschen wie wir. Der Naturmensch hat in sich die Anlage zu allen Kraften, 
Fahigkeiten und Leidenschaften wie jeder andere Mensch auch, sein Charakter zeigt 
darum Licht- und Schattenseiten. Ein langerer Abschnitt beschaftigt sich mit den 
GruBformen. Natiirlich zeigen sich von Stamm zu Stamm wohl gréBere Unterschiede 
im Volkscharakter, aber im groBen und ganzen gesehen und beurteilt, glaubt der 
Verfasser folgendes Urteil iiber die Bergpapua aussprechen zu diirfen: ,,een intelligent, 
gemoedelijk en aanhankelijk volk ; over het geheel rustig en vreedzaam ; levendig van 
aard, vrolijk en meestal goed gehumeurd ; gastvrij, hoffelijk en met beminnelijke om- 
gangsvormen ; over het algemeen eerlijk en waarheidslievend ; een volk practisch van - 
aard met veel ondernemingsgeest en aanpassingsvermogen ; alhoewel niet oorlogzuchtig, 
toch krijgshaftig ; eerbiedig tegenover ouderen en goedig jegens kinderen ; een volk 
waaronder misdaad weinig schijnt voor te komen“ (p. 522). Das 15. Kapitel bringt zu- 
nachst sechs konkrete Beispiele von Zahlweisen und Zahlenreihen aus verschiedenen 
geographischen Teilgebieten der Bergpapua und eine anschlieBende Auswertung der 
Beispiele durch den Verfasser. Zu der Zahlweise nach Kérpergliedern (pp. 533 f.) vgl. 
die weiteren Beispiele bei AUFENANGER und KirscuBavum (Anthropos,’ 33. 1938. pp. 273- 
279). Die Angaben iiber die Ortung in Raum und Zeit sind zwar mager und ungeniigend, 
doch gleichwohl schon eine Bereicherung unseres Wissens, weil die meisten Biicher. 
sich dariiber ausschweigen. Ebenso niitzlich sind uns die kurzen Angaben tiber Farben 
und Farbempfinden und: iiber die Gesten als Ausdrucks- und Verstandigungsmittel. 
Das 16. Kapitel wendet sich der ,,Kunst“ zu. Im allgemeinen sind in der Kunst keine 
héheren Formen erreicht worden. Die Verzierungskunst auf den Geraten ist allgemein 
verbreitet. Plastik ist mit einer geringfiigigen Ausnahme unbekannt. Der Tanz ,,bevindt 
zich nog in het beginstadium van ontwikkeling, zodat ook hierin hun gering aesthetisch 
gevoel tot uitdrukking komt“ (p. 563). Der Verfasser unterscheidet : Reihen-, Rund-, 
Marsch-, Wipp-, Kriegs-, Geister- und Liebeswerbetanze. Als Erganzung sei hier an- 
gemerkt : die genannten Wipptanze in einem besonderen Tanzhause, dessen elastischer 
FuBboden den springenden Tanzern als eine Art ,,Sprungmatraze“ dient, habe ich auch 
in Tanggum (Hinterland von Bogia) beobachtet, sie diirften demnach wohl nicht nur 
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ein Spezifikum der Bergstamme sein. Die Bergpapua sind sangesfreudig ; einige Lieder- 
texte werden angegeben, doch steht die Forschung hier noch ganz am Anfang. ,,Wanneer 
men de vertalingen leest, die VICEDOM en AUFENANGER geven van de liederen der berg- 
stammen op het Mount-Hagen-plateau en de diepere zin verneemt, die achter de teksten 
verborgen ligt, dan lijdt het geen twijfel, dat toekkomstige onderzoekers, wie het gegeven 
is fe talen der Bergpapoea-stammen in ons gebied grondig te bestuderen, nog tot ver- 
rassende resultaten zullen komen, vooral ten aanzien van de ouderdom der liederen 
en de overdracht van de ene stam op de andere“ (p. 581). Die Musik ist noch wenig 
entwickelt. Allgemein bekannt sind Naturlaut- und Tierstimmenimmitationen. Musik- 
instrumente fehlen mit Ausnahme der allgemein beliebten ,,Maultrommel“. Das 17. Kapi- 
tel berichtet iiber die groBen Schweinefeste, die auch hier, wie bei allen Zentralstéammen 
Neuguineas, im sozialen und religiésen Leben wohl eine bedeutende Rolle spielen, aber 
doch irgendwie von den Bergvélkern im Osten iibernommen oder doch beeinfluBt er-, 
scheinen. Was dann das 18. Kapitel iiber ,,Religion und Magie“ bringt, will und kann 
in seiner Diirftigkeit nur der Aufruf und die Anregung zu einer intensiven Lokal- 
forschung bei den einzelnen Stammen in der naheren und nachsten Zukunft sein. Wie 
das 19. Kapitel sagt, erscheint die Kleinfamilie als die kleinste soziale und 6konomische 
Einheit. Darauf baut-sich dann die Sippe auf. Totemistische Clans scheinen vorhanden 
zu sein. Es gibt getrennte Manner- und Frauenhduser. Die Dorfgemeinschaft ist, je 
nach der GréBe der Siedlung variierend, aus einer oder mehreren Familien bzw. Sippen 
aufgebaut, die von Mannes Seite eine gemeinsame Abstammung haben und darum 
exogam sind. In dieser Gemeinschaft gilt als Grundsatz : ,,allen voor één en één voor 
allen“ (p. 646). Richtige Hauptlinge scheinen nicht zu existieren, wohl aber in allen 
Siedlungen Autoritatspersonen, die man vielleicht am besten als ,,Altestenrat“ bezeich- 
net. Im Gegensatz zur Meinung anderer Forscher glaubt der Verfasser, daB sich der 
»stammes“-Begriff sehr wohl vorfindet und tatsdchlich klar umgrenzte ,,Stamme“ 
erkennbar sind. Eine gewisse Dualorganisation (Zweiklassensystem ?) durchzieht alle 
sozialen Gemeinschaften, doch sieht man die Reichweite und soziale Funktion der 
Einzelheiten noch nicht klar genug. Das 20. Kapitel ist den ,,Sittlichkeitsbegriffen“ 
gewidmet, speziell in Bezug aut Schamgefiihl und Geschlechtsleben. In diesem Punkte 
stehen die Bergpapua sittlich hdher als die Kiisten- und Flachlandbewohner Neuguineas. 
Uber ,,Verlobung und Heirat“ berichtet das 21. Kapitel, und zwar iiber Stellung der 
Geschlechter zueinander, Wahl des Ehepartners, Heiratsgebrauche, Exogamie (,,een 
patrilineal stelsel met een voorkeur ten aanzien van het cross-cousin-huwelijk“. p. 707), 
Polygamie und Monogamie, persénliche Stellung der Ehegatten zueinander (der Verfasser 
sagt hier zusammenfassend : ,,tout comme chez nous“, p. 712), Ehescheidung und Kinder- 
zahl. Das 22. Kapitel iiber ,,.Kind und Geburt“ schlieBt sich an mit dem Inhalt : Ab- 
treibung, Kindermord (selten !), Schwangerschaft (,,Dat de Berpapoea zich bewust 
is van de samenhang tussen cohabitatie en conceptie, lijdt geen twijfel“, p. 719), Ent- 
bindung, Geburtsfeste, Namengebung und Kinderpflege. Uber Jugendweihen ist nichts 
bekannt geworden. Das 23. Kapitel nimmt ,,Krankheiten und Heilkunde“ ins Blickfeld, 
das 24. Kapitel ,,Sterben, Totenbrauche und Begrabnisfeiern“. Bei den westlichen 
Stammen unseres Gebietes ist die Bestattung in Leichenhausern, Baumen, Hohlen oder 
auf Plattformen die Regel, bei den dstlichen Stammen die Verbrennung. Vereinzelt 
in beiden Gebieten ist die Erdbestattung. Langere Ausfiihrungen mehr theoretischer 
Art folgen tiber die ,, Hockerbestattung“ (pp. 756-760). Zu den Trauergebrauchen gehért 
auch die Fingerverstiimmelung (pp. 763-775). Das 25. (SchluB-)Kapitel (pp. 776-913) 
bringt das sprachliche Material aus dem Gebiete dieser Bergpapua, soweit es sich aus 
den Beobachtungen des Verfassers und denen anderer Forscher (es werden 15 Autoren- 
namen und deren gedruckte Arbeiten genannt) ergibt. Der grammatikalischen Skizze 
folgen verschiedene Worterlisten. Eine Verbreiterungskarte erleichtert den Uberblick. 
Den textlichen Abschlu8 des Bandes bilden zwei Appendices : 1. Eine petrographische 
Untersuchung der Steinartefakte von C. M. Dr S11rER-Koomans, 2. Die einheimische 
Musik im westlichen Neuguinea von J. Kunst (pp. 921-996). Wie wir es von dem 
bekannten Musikologen Kunst nicht anders gewohnt sind, hat sich sein sachkundiger 
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Beitrag zu einer sehr wertvollen, bei voller Auswertung aller Quellen gut fundierten 
Untersuchung tiber das gestellte Thema erweitert und ist dadurch aus der Rangstufe 
eines Appendix in die Selbstandigkeit einer musikologischen Studie gewachsen, Ein 
willkommener Literaturnachweis und dazu brauchbare Indices beschlieBen das groBe 
Werk des Feldforschers und Ethnologen Lz Roux. 

Der III. Band erscheint im groBen Querformat eines Photoalbums. Er enthalt 
die Photos, Zeichnungen (teilweise in gutem Buntdruck) und die Karten des Wohn- 
gebietes der Bergpapua. Dieser III. Band soll ebenso ein erganzendes Illustrationswerk 
zu den beiden ersten Banden wie ein selbstandiges Bilderbuch mit Eigenwert von Land 
und Leben der Bergstamme sein. Darum konnte hier bei der Auswahl der Bilder neben 
den rein wissenschaftlichen Zweck auch der Asthetische treten. Alle Bilder sind genau 
lokalisiert, wodurch unstatthaften Verallgemeinerungen vorgebeugt wird. Die Zeich- 
nungen von den Gegenstanden aus der ,, materiellen Kultur“ geben dem Ethnologen 
durch Strich und Farbe ein ganz vorziigliches, primares Quellenmaterial in die Hand. 
Von den vier groBen Karten zeigt die erste eine genaue graphische Zusammensteilung 
liber die bisherigen Expeditionen in das hier behandelte Gebiet, die zweite eine geogra- 
phische Ubersicht iiber Neuguinea von der Geelvinkbai bis zur Siidostspitze von Samarai, 
die dritte eine bildhafte Verbreitungskarte der Steinbeiltypen in ganz Neuguinea und 
die vierte (separat beigelegte) Karte in GroBformat (MaBstab 1 : 250 000) eine genaue 
Ubersicht iiber den westlichen Teil von Hollandisch-Zentral-Neuguinea, soweit er bis 
jetzt bekannt ist. Schon rein 4uBerlich pradsentiert sich dieser III. Band als ein Pracht- 
werk ersten Ranges; Reichtum in der Auswahl, Reproduktion und GréBe der Bilder 
sind in der Neuguinea-Literatur so einmalig, daB man nicht leicht ein Gegenstiick dazu 
wird finden kénnen (das in der Einleitung genannte, im Kriege vernichtete , Mamberamo- 
Album“ kam nie an die Offentlichkeit). Nach dem AbschluB dieser drei groBen Bande 
iiber die Bergpapua in Hollandisch-Neuguinea wollen wir der ,,Koninklijk Nederlandsch 
Aardrijkskundig Genootschap“, in deren Diensten LE Roux reiste, zur schénen Auf- 
gabe und Erfiillung dankbar und anerkennend gratulieren. Wir kénnen den vollauf 
berechtigten Stolz und die Befriedigung dieser ,,Genootschap“ verstehen und wiirdigen, 
wenn sie nun diese spezielle Aufgabe, namlich ,,het uitzenden der expeditie naar West- 
Centraal-Nieuw-Guinea en het in het licht geven van de uitkomsten voor zover deze 
het aandeel van de leider, LE Roux, betreffen, als volbracht“ (Voorrede) ansieht. Sie 
hat die gestellte Aufgabe glanzend gelost. 

LE Rovx ist am 8. 9. 1947 gestorben. Sein Tod hat in die Reihen der hollandischen 
Feldforscher und Ethnologen eine klaffende Liicke gerissen. Mit seinem reichen Wissen 
und seiner unbandigen Arbeitskraft hatte er noch manches Problem der Ethnographie 
und Ethnologie Neuguineas der Lésung naher bringen kénnen. In diesem seinem letzten 
Monumentalwerk iiber die Bergpapua konnte er sich selbst noch ein Denkmal setzen 
— aere perennius. Wir danken ihm dafiir. Ehre seinem Andenken ! 


GEORG HOLTKER. 


Elkin A. P. and Berndt Catherine and Ronald. Art in Arnhemland. XII 
+ 123 pp. in 8°. With 22 plates. London - Melbourne 1950. F. W. 
CHESHIRE. Price: $ 42.—. 


Das von A. P. ELKIN herausgegebene und den Eingeborenenkiinstlern des Arnhem- 
landes gewidmete kleine Buch bringt die Friichte einer langjahrigen Feldforscher- 
Tatigkeit des Ehepaares CATHERINE und RonaLp BERNDT. 

Es ist eine besonders farbenfreudige Kunst, mit der wir bekannt gemacht 
werden, eine an geometrischen und figtirlichen Motiven iiberaus reiche Malerei, die 
Kultobjekte und Dinge des taglichen Gebrauches in gleicher Weise belebt und ver- 
schént. Die dem Buche beigefiigten Tafeln — einige von ihnen sind farbig — geben 
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einen guten Eindruck von den wichtigsten kiinstlerischen Schépfungen der Arnhemland- 
gruppen. Wir sehen geheiligte Pfosten, stab- oder tierformig geschnitzte Sakralembleme, 
Totenschadel, Klanggerate, Sarge, Objekte der magischen Praxis, Steinbeile, geflochtene 
Taschen und Tabakpfeifen. Alle diese AuSerungen einer uns bisher nur oberflachlich 
bekannten Eingeborenen-Kultur des -australischen Nordens sind nun teilweise oder 
sogar zur Ganze mit polychromen Ornamenten und figiirlichen Darstellungen bemalt, 
die durch totemistische Tradition und mythische Uberlieferung sanktioniert erscheinen. 
Zu den vollendetsten Leistungen der Arnhemlandkunst gehéren vielleicht die besonders 
sorgfaltig und stilsicher ausgefiihrten Rindenmalereien mit szenischen Wiedergaben aus 
dem religidsen und profanen Leben. 

Die engeren Forschungsbereiche des Ehepaares BERNDT waren Oenpelli und 
Goulbourn-Island im nordwestlichen Arnhemland und Yirrkalla im Nordosten, an der 
Kiiste des Carpentaria-Golfes. Die von ihnen studierte und beschriebene Kunst der 
dort heute noch lebenden Stamme ist an sich keine unbekannte. In Stil und Ausdruck 
schlieBt sie sich an die polychrome Kunst des nordwestlichen Northern Territory und 
Melville Islands an, die ja bereits von SPENCER und GILLEN ausfiihrlicher dargestellt 
wurde und die mit zahlreichen guten und weniger guten Beispielen in den verschiedensten 
Museen fiir V6lkerkunde vertreten ist. Neu und tiberraschend war aber die Entdeckung 
von geschnitzten menschlichen Figuren und Kopfen, deren Existenz man in Australien 
bis dahin niemals vermutet hatte. 

Aus der Tatsache, da® sich skulptierte menschliche Darstellungen nur aus dem 
schmalen Kiistenstreifen des nérdlichen Arnhemlandes nachweisen lassen und sonst in 
keinem anderen Gebiet des fiinften Erdteiles vorzukommen scheinen, fernerhin aus der 
Tatsache, daB die Ktistengruppen des Arnhemlandes seit ungezahlten Generationen mit 
Trepang-Fischern und sogenannten Beachcombers aus der Insulinde gelegentlich in Be- 
rihrung kamen, mdchten C. und R. BernpT folgern, daB Stil und Technik der Holz- 
plastiken in verhaltnismaBig friiher Zeit aus Indonesien eingefiihrt wurden. Zur Er- 
hartung dieser Annahme fiihren die beiden Verfasser an, daB die malaischen und makas- 
sarischen Trepangfischer Perltaucher, Muschel- und Schildpattsammler im Nordost- 
kiistengebiet des Arnhemlandes temporare Kolonien anlegten und in engere Handels- 
beziehungen zu den dort ansdssigen Eingeborenengruppen traten. Auch hatten sie oft 
Eingeborene an Bord ihrer Praus genommen, um die Besatzungen zu erganzen. Ein 
derartiger Kontakt zwischen Indonesiern und Australiern durch lange Perioden hin- 
durch habe seine Spuren in den lokalen Kulturen des nordéstlichen Arnhemlandes 
hinterlassen. Das religiése Leben, das Totenritual, die Gesange, die Philosophie, der 
Handel, das Kriegswesen und die materielle Kultur legen nach C. und R. BERNDT 
Zeugnis dafiir ab. Doch fiigen die Verfasser gleich im nadchsten Satz hinzu, daB dieser 
verhaltnismaBig intensive Kontakt mit der AuBenwelt das Grundgefiige der Einge- 
borenenkultur nicht verandert habe. Diese Feststellung scheint von einiger Wichtigkeit 
zu sein, denn eine Uberpriifung der in diesem Buche von C. und R. BERNDT, sowie 
ELKIN gemachten sehr detaillierten Angaben iiber die soziale Organisation, Wirtschaft 
und geistige Kultur der Arnhemlandgruppen ergibt, daB die Beriihrung mit ‘den indo- 
nesischen Seefahrern und zeitweiligen Kolonisten stets sehr oberflachlich gewesen sein 
mu8 und im kulturellen Bereich niemals zu entscheidenden Wandlungen gefiihrt hat. 

Entscheidend ist auch, da8 die vom Forscherehepaar BERNDT befragten Ein- 
geborenen-Gewdhrsleute stets einen indonesischen Ursprung ihrer geschnitzten und 
bemalten Figuren bestritten. Dieser Ansicht der Arnhemland-Schwarzen méchte ich 
mich anschlieBen, denn wie von den Autoren in ihrem Buche ausfiihrlich dargelegt, 
haben die meisten Plastiken ihren festen Platz in den mythischen Stammesiiber- 
lieferungen, ihre Herstellung ist ein tief in der Tradition wurzelndet ProzeB, und sie 
spielen eine gewichtige Rolle im Kultsystem. AuBerdem zeigen die abgebildeten Stiicke 
(sowohl Vollplastiken, als auch geschnitzte K6pfe) keinerlei 4uBere Merkmale, die auf 
indonesische Urspriinge hindeuten. 

, Charakteristisch fiir die plastische Kunst Indonesiens, besonders fiir die dstlichen 
Teile des Archipels, sind sorgfaltig gearbeitete und in strengen Formen gehaltene Hocker- 
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figuren. Die pfostenartig wirkenden, durch verhaltnismaBig lange, grade Beine und 
kurze Andeutungen der Arme, manchmal sogar durch vdllige Armlosigkeit gekenn- 
zeichneten hélzernen Bildwerke der Arnhemlandgruppen stellen einen Kunststil dar, 
dessen Elemente meines Wissens in Indonesien nirgends nachgewiesen wurden. — Auch 
Dr. H. NIGGEMEYER, der eine genauere Kenntnis der plastischen Kunst Indonesiens 
besitzt und dem ich die Tafeln des Buches vorlegte, konnte keinerlei formelle Uber- 
einstimmungen feststellen. — 

Nun zeigt eine bestimmte Gruppe von Figuren, es sind die sogenannten wuramu, 
ihrem Sinn und ihrer Bedeutung nach Zusammenhange mit Macassar. Nach C. und 
R. BERNDT sind die Interpretationsméglichkeiten von wuvamu recht vielseitig. Einmal 
verstehen die Eingeborenen darunter ,,crook‘‘, ,,collection“ oder ,,stealing men“ in der 
Verkorperung von hollandischen Beamten, die im Hafen von Macassar aus Nord- 
Australien mit Prau-Flotillen kommende Waren vereinnahmten. Die urspriinglichen 
wuvamu scheinen aber Hiigelstamme gewesen zu sein, die im Binnenlande von Celebes 
lebten und gelegentlich hinunter nach Macassar kamen, um zu pliindern. Einer anderen 
Information nach waren die wuvamu die Geister verstorbener Macassaren, und die 
Autoren glauben, daB die wuvamu-Figuren, die man heute im nordlichen Arnhemlande 
schnitzt, aus dem in Macassar iiblichen Bestattungsritual hervorgehen. Fiir einen ver- 
storbenen Macassaren habe man namlich nach Angaben nordaustralischer Eingeborener, 
die als Augenzeugen an diesen Totenfeiern teilgenommen hatten, einen Pfosten 
geschnitzt, der auf das Grab gestellt, den Geist des Toten verkérperte. Von diesen 
macassarischen Grabpfosten haben die Autoren ihrem Buche leider keine Abbildungen 
beigefiigt. 

MuB diese einhellige Beziehung der wuvamu-Figuren zu Macassar nun besagen, 
daB die plastische Kunst des noérdlichen Arnhemlandes als solche auf Anregungen aus 
Indonesien zuriickgeht ? Es stellt sich die Frage, ob wir hier nicht mit einem durch 
bestimmte historische Geschehnisse ausgelésten Sinnwandel rechnen kénnen, ob es nicht 
moéglich ware, da8 Figurengruppen, die an sich zum urspriinglichen Kulturbesitz der 
nérdlichen Arnhemland-Stamme gehéren, durch die Erfahrungen eines vielleicht jahr- 
hundertealten Kontaktes mit indonesischen Seefahrern und Handelsleuten ihre einstige 
Bedeutung einbii®ten und einen neuen Sinn erhielten. Ahnliche Wandlungsprozesse, 
jedoch in den meisten Fallen durch die Beriihrung mit der weiBen Zivilisation ausgelést, 
wurden uns auch aus anderen Teilen Australiens bekannt. 

Soweit die von den Verfassern gebrachten Abbildungen ein Urteil erlauben, sind 
die anderen Figurengruppen weder in Stil und Technik, noch in der Bemalung von den 
wuramu grundsatzlich verschieden. Sie reprasentieren z. T, mythische Ahnenwesen, die 
groBen Heroen der geheiligten Stammesiiberlieferung, und stehen im Mittelpunkt eines 
Systems von traditionellen Kulten, Riten und Gesangen. Sie haben eindeutig den 
Charakter von geheimen Sakralobjekten, werden in Magazinen nahe dem Kultplatz auf- 
bewahrt und nur voll initiierten Mannern gezeigt. Voll initiierte Manner sind es auch, 
die sie in einem besonderen Camp schnitzen, und ihre Herstellung ist ein ritueller Vorgang 
fiir sich. Erst wenn die Figur ihre volle Gestalt und Glatte gewonnen hat und ihre die 
totemistischen Symbole wiedergebende Bemalung tragt, wird sie zu einer geheiligten 
Wesenheit. Bis zu diesem Moment ist sie nur Holz, ein einfaches Werkstiick. 

: Analog den zentralaustralischen tjurunga und den 4hnlich gestalteten Sakral- 

objekten anderer Vélker des Kontinents haben also die esoterischen Arnhemland- 
Plastiken ihren geistigen Hintergrund in der Stammes-Totemlegende. Die von den Ver- 
fassern abgebildeten Stiicke verkérpern vangga und das sind heilige Gegenstande wie die 
Rindenmalereien, die Sakralpfosten und die sonstigen Kulthélzer, denen die beiden 
Verfasser gleichfalls eingehende Betrachtungen widmen. 

Man darf das Buch als einen wertvollen Beitrag zu unserer bisher nur sehr liicken- 
haften Kenntnis der religidsen Formen und des Rituallebens der nordéstlichen Arnhem- 


land-Stamme ansehen, Wcwiinr Caen, 
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Robson R. W. The Pacific Islands Year Book 1950. Sixth Edition. 478 pp. 
in 8°, With many maps and illustr. Sydney 1950. Pacific Publications, 


Ltd, 


Schon bei seinem ersten Erscheinen 1932 hat sich dieses ,, Jahrbuch“ so gut einge- 
fiihrt, daB alle, die sich fiir Ozeanien interessieren, es nicht mehr missen médchten. Die 
letzte Ausgabe erschien 1944. Seitdem hat sich auf der weiten Inselflur durch Krieg 
und Nachkriegszeit soviel verandert, daB die Neuausgabe ein dringendes Bediirfnis 
wurde. Der Herausgeber sagt im Vorwort, wie schwierig es war, trotz freundlichster 
Unterstiitzung von allen Seiten die neuesten Angaben und Statistiken zu bekommen, 
und wie durch Verzégerung der Drucklegung trotzdem manche Angabe dem Publi- 
kationstermin um ein volles Jahr nachhinkt. Immerhin: hier haben wir die letzten 
faBbaren Informationen. Und welche Fiille von Informationen ist das! Gegeniiber den 
friiheren Editionen sind einige neue Kapitel aufgenommen worden, so z. B. die Geschichte 
und die Wirkungen des Krieges im Pacific, die Stadtgeschichte Rabauls, die erstaun- 
liche Entfaltung des Flugzeugverkehrs usw. Neu und besonders begriiBenswert ist 
auch der Index. Das Buch gliedert sich nach geographischen Gesichtspunkten in 6 Teile : 
1. Einleitung und Allgemeines ; 2. Eastern Pacific : Polynesia ; 3. Central Pacific : Micro- 
nesia ; 4. Western Pacific: Melanesia; 5. Far Western Pacific: Indonesia; 6. Non- 
Tropical Islands. Da zu jeder Insel alle nur wiinschenswerten Angaben und Statistiken 
iiber Land und Volk, Verwaltung und Mission, Landesprodukte und Handel, und was 
sonst noch von Bedeutung ist, genau mit Zahlen und konkreten Einzelheiten zu finden 
sind, erkennt man sofort, welche Fundgrube das ,,Jahrbuch“ dem Interessenten sein 
kann. Ganz besonders seien noch die zahlreichen und detaillierten Kartenskizzen will- 
kommen geheiSen. Der unermiidliche Herausgeber und seine Mitarbeiter haben wieder 
an enormous amount of work“ vollendet, ,and to them we are deeply grateful“, um 


mit den Worten des ,,Foreword“ zu reden. e 
GEORG HOLTKER. 


Oliver Douglas L. The Pacific Islands. XI + 313 pp. in 8°. With 7 inaps 
and 23 decorations by SHEILA MITCHELL OLIVER. Cambridge (Mass.) 
1951. Harvard University Press. 


Bis zum zweiten Weltkrieg waren den allermeisten Amerikanern die zahllosen 
Inseln Ozeaniens einschlieBlich des Festlandes Australien eine unbekannte Welt. Der 
Krieg aber riickte diese groBe Unbekannte nicht nur ins Blickfeld des weltweiten 
politischen und dkonomischen Interesses, sondern geradezu bis auf den eigenen Leib 
in der soldatischen Harte und Tragik persénlichen Erlebens und heldenmiitigen 
Sterbens. Allgemein wurde in Nordamerika nun das Verlangen nach einem kurzen, 
aber gediegenen Uberblick iiber diese bisher unbekannte Inselwelt. Der Verfasser, aus- 
geriistet mit der langjahrigen Erfahrung eines Siidseeforschers, antwortet mit diesem 
Buch auf den Ruf der Stunde. In flottem Stil und in groBen Linien entwirft er die 
Geschichte dieser unbekannten Lander, vor allem die Kulturgeschichte in ihren typi- 
schen naturbedingten Umweltvariationen ; er zeichnet auf, was dort war und wie das 
Heutige wurde, was die Gegenwart bietet und welche Perspektiven die Zukunft gibt. 
Fir den vélkerkundlichen Fachmann ist das Buch nicht geschrieben, Darum braucht 
hier nicht naher darauf eingegangen zu werden. Es beriihrt uns angenehm, in der Dar- 
stellung der Tatsachen und Probleme den vorwiegend historisch orientierten Ethnologen 
zu erkennen. Eine kleine Literaturauswahl am Ende der Darstellung weist dem Inter- 
essenten die Wege zu weiteren und tieferen Erkenntnissen. ; 


Grorc HOLTKER. 


Bibliographie ; 349 


Duff Roger. The Moa-Hunter Period of Maori Culture. With a foreword by 
H. D. SKINNER. (Canterbury Museum, Bull. No. 1.) XVIII + 405 pp. 
in 8°. With 1 map, 10 line drawings and 38 plates. Wellington (New 
Zealand) 1950. Department of Internal Affairs. 


R. Durr, Direktor des Canterbury Museums, hat uns in dem vorliegenden Buch 
ein Werk geschenkt, das wohl mit Recht ein Markstein in der Polynesien-Forschung 
genannt werden darf. Es ist mehr als nur ein Ausgrabungsbericht ; der Buchtitel deutet 
das schon an. Zwar nehmen der Bericht und die Fundobjekte der Ausgrabungen des 
Verfassers auf dem Graberfeld der ,,.Moa-Jager“ an der Wairau-Miindung (in der Nord- 
ost-Ecke der Siidinsel Neuseelands) einen sehr groBen, wenn nicht den grdBten Teil 
des Buches in Anspruch, doch das ist gut und notwendig, um auf diese Weise ein 
solides Fundament fiir den kulturgeschichtlichen Uberbau mit seinen neuen Erkennt- 
nissen, Aspekten, Interpretationen und Problemen zu schaffen. Eine Anzahl Graber 
der ,,Moa-Jager“ wurde schon friiher von andern auf der Nord- wie auf der Siidinsel 
ausgegraben ; leider nur wenige davon nach modernen wissenschaftlichen Ausgrabungs- 
methoden (diese besonders durch H. D. SKINNER, der diesem Buch auch das Vorwort 
schrieb, und seine Schiiler), die meisten durch Dilettanten und Grabbeigaben-Diebe. 
Die Berichte und Fundstiicke dieser Art haben darum an sich nur einen sehr geringen 
und kedingten Wert fiir die wissenschaftliche Forschung, gewinnen allerdings jetzt 
in dem Lichte der Durr’schen Ausgrabungen an Brauchbarkeit. Fast ware der Ver- 
fasser auch an der Wairau-Miindung zu spat gekommen, da schon mehrere Graber 
durch Pflug und Menschenhand aufgewiihlt waren, doch blieben dem Fachmann und 
Forscher noch geniigend (mehr als 20) Graber intakt, um ein gesichertes Bild und 
Urteil gewinnen zu kénnen. Was er in den ungestdorten Grabern fand, erlaubt ihm 
in Verbindung mit friiheren Funden und Beobachtungen und auf Grund seines pro- 
funden Wissens iiber die materielle Kultur der Moa-Jager, der Maori und der Moriori 
eine bestimmte Kulturgeschichte herauszuarbeiten, die den sog. ,,Moa-Jagern“ zuge- 
schrieben wird. Der Name ist berechtigt, weil die Knochen und Eier des groBen, jetzt 
langst ausgestorbenen Laufvogels Moa in den Grabern haufig sind. Charakteristisch als 
Grabbeigaben sind besonders die nur an einem Ende gedffneten Moa-Eier, die wohl 
als Wasserbehalter interpretiert werden diirfen. Die Kultur der ,,Moa-Jager“ ist nicht 
eine landfremde, etwa melanesische Einwanderung, wie man schon wohl behauptet hat, 
sondern eine Friihphase der Maori-Kultur selber. Zwar laBt sich das nicht stratigra- 
phisch belegen. Die Graber sind so wenig tief unter der Erdoberflache, da8 man die 
Grabdecke nach Zoll, statt nach Metern rechnet. Nirgends ist ein Moa-Jagergrab unter 
einem Maorigrab gelegen. Doch gerade die giinstigen Fundumstaénde des Wairau- 
Platzes und das zahlen- und typenmaBig reiche gesamte Fundmaterial dieser Kultur- 
schichte aus Neuseeland und anderswo lassen diese These jetzt doch als so gut wie 
gesichert annehmen. Die ,,Moa-Jager“ hatten noch keinen Ackerbau, keiné Kriegs- 
waffen (die Steinkeule fehlt) und als Haustier nur den Hund. Kannibalismus war 
unbekannt. Der Verfasser mu8 bei dem Fehlen der stratographischen Belege seine 
analytisch-synthetischen Untersuchungen besonders auf die Typologie der Grabbeigaben 
(Steinbeile, Schmuckstiicke, Angelhaken und Harpunen) richten, fiir die er rund ein 
Drittel des Buches reserviert und dort in kritischer Darstellung und Auswertung alles 
zusammentragt, was bisher gefunden und bekannt geworden ist. Diese drei material- 
gesattigten Kapitel haben und behalten fiir die gesamte Polynesien-Forschung und dar- 
iiber hinaus immer ihren objektiven Wert. Zahlreiche gute Abbildungen und einige 
Verbreitungsk4rtchen beleben und illustrieren vorteilhaft den Text. Es ist ein kleiner 
Schénheitsfehler, daB die Zahlenhinweise bei Text und Bild nicht immer genau korre- 
spondieren. Alles in allem aber: ein Buch, das von sich reden, ja sich unentbehrlich 
machen wird, wo immer Forscher sich mit den Kulturen Polynesiens beschaftigen. 
Ein Buch, das keiner Empfehlung bedarf; es empfiehlt sich selber. 
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Annual Report (Sixty-seventh) of the Bureau of American Ethnology, 1949-1950. 
25 pp. in 8°. Washington, D.C. 1951. Smithsonian Institution. 

Arkell A. J. : The Old Stone Age in the Anglo-Egyptian Sudan. (Sudan Antiquities 
Service. Occasional Papers, No. 1.) 52 pp. in 8°. With 27 plates and 1 map. 
(s. 1.) 1949. 

Arndt Paul : Religion auf Ostflores, Adonare und Solor. (Studia Instituti Anthropos, 
Vol. 1.) XII + 248 pp. in 4°. Mit 1 Karte. Wien-Médling 1951. Verlag der 
Missionsdruckerei St. Gabriel. 

Ayrosa Plinio : Oragdes e Didlogos da Doutrina Cristé na Lingua Brasflica. Mss. do 
séc. XVIII, transcritos e anotados. (Universidade de Sao Paulo, Boletim CVI. 
Etnografia e Lingua Tupi-Guarani, no. 17.) 96 pp. in 8°. Sdo Paulo 1950. 

Bailey H. W. : Khotanese Buddhist Texts. IX + 157 pp. in 8°. London 1951. Taylor’s 
Foreign Press. ° 

Balys Jonas : Tautosaka Apie Dangy. (Lithuanian Folklore of the Sky.) 24 pp. in 8°. 
Sodus, Michigan 1951. J. J. Bachunas. 

Barrett Charles and Horman Ivor and Kenyon Justine: The Australian Aborigine. 24 pp. 
in 8°, Illustr. s. 1., s. a, (Sydney 1951 ?) Carlton & United Breweries, Ltd. 
Bavink Bernhard : Weltschépfung in Mythos und Religion, Philosophie und Natur- 
wissenschaft. Aus dem NachlaB hrsg. von Aloys Wenzl. (Glauben und Wissen, 

No. 4.) 126 pp. in 8°. Basel 1950. Ernst Reinhardt Verlag. 

Berg C. C.: De Problematiek van het Bahasa-Indonesia-Experiment. 36 pp. in 8°, 
Groningen-Djakarta 1951. J. B. Wolters. 

Bernard-Maitre : Pour connaitre la Chine. Sep.: Arts (Paris) 9 mars 1951. 

Bibliographie de l'Université Saint-Joseph de Beyrouth par les Bibliothécaires de la 
Bibliothéque Orientale. 205 pp. in 8°. Beyrouth 1951. 

Bibliographie linguistique de l’année 1948 et complément des années 1939-1947. Publiée 
par le Comité International Permanent de Linguistes. XXIV + 261 pp. in 8°. 
Utrecht-Bruxelles 1951. Spectrum. 

Bibliotheca Missionum. Begonnen von P. Robert Streit O. M.I., fortgefiihrt von 
P. Johannes Dindinger O.M.I. Band 15: Afrikanische Missionsliteratur 1053- 
1599, n. 1-2217. (Veréffentlichungen des Instituts fiir Missionswissenschaftliche 

Forschung.) 24 + 718 pp. in 8°. Freiburg im Breisgau 1951. Verlag Herder. 

Bibliothéque de la Société de Geographie. Catalogue des livres de la reserve, no. 1-480. 

Paris (1951). 184, Boulevard St-Germain. Société de Géographie. 
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Bicurin N. Ja. : Sobranie svedenij o narodakh obitavsikh v srednej Azii v drevnie vre- 
mena. (Gesammelte Veréftentlichungen tiber die V6lkerschaften Zentralasiens im 
Altertum. — Russisch.) Band I: LXXXVI + 381 pp. in 8°. Mit Titelbild. 
Band II: 335 pp. in 8°, Mit Titelbild. Moskau-Leningrad 1950. Akademie der 

; Wissenschaften, UdSSR. 

Bingham Hiram : La Ciudad Perdida de los Incas. (Lost City of the Incas.) Historia 

de Machu picchu y sus constructores. Traduccién de Maria Romero. 283 pp. 
_ in 8°. Con 60 laminas. Santiago de Chile 1950. Empresa Editora Zig-Zag, S. A. 

Borinski Ludwig : Englischer Geist in der Geschichte seiner Prosa. 253 pp. in 8°, Freiburg 
im Breisgau 1954. Verlag Herder. 

Blake E. R.: Birds of the Acary Mountains, Southern British. Guiana. (Fieldiana: 
Zoology, Vol. 32, No. 7.) pp. 419-474 in 8°. With 1 map. Chicago 1950. Chicago 
Natural History Museum. 

— — Report on a Collection of Birds from Oaxaca, Mexico. (Fieldiana: Zoology, 
Vol. 31, No. 40.) pp. 395-419 in 8°. Chicago 1950. Chicago Natural History 
Museum. 

Brand Donald D. : Quiroga, a Mexican Municipio. (Smithsonian Institution. Institute 
of Social Anthropology. Publication No. 11.) V + 242 pp. in 4°. With 35 plates 
and 4 maps. Washington, D.C. 1951. 

Brandenstein Wilhelm : Atlantis. GroB8e und Untergang eines geheimnisvollen Insel- 
reiches. (Arbeiten aus dem Institut fiir allgemeine und vergleichende Sprach- 
wissenschaft, Graz. Heft 3.) 105 pp. in 8°. Mit 9 Abb. Wien 1951. Gerold & Co. 

Breitner Burghard: Geschichte der Medizin in Osterreich. (Osterreichische Akademie der 
Wissenschaften. Philosophisch-historische Klasse, Sitzungsberichte, 226. Band, 
5. Abhandlung.) 270 pp. in 8°. Wien 1951. Rudolf M. Rohrer. 

Brough John : Selections from Classical Sanskrit Literature. With English Translation 
and Notes. VIII + 157 pp. in 8°. London 19541. Luzac & Co., Ltd. 

Bichi E. C. : Die Paritat als ein Faktor in der Genese kongenitaler MiBbildungen. Sep. : 
Archiv der Julius Klaus-Stiftung fiir Vererbungsforschung, Sozialanthropologie 
und Rassenhygiene (Ztirich) 25. 1950. 557-562. 

Buhler Alfred : Bemerkungen zur Kulturgeschichte Sumbas. Sep. : Siidseestudien, pp. 51- 
76. Mit 3 Tafeln. Basel 1951. Museum ftir Vélkerkunde. 

— — Bericht iiber das Basler Museum fiir V6lkerkunde und Schweizerische Museum 
fiir Volkskunde fiir das Jahr 1950. Sep.: Verhandlungen der Naturforschenden 
Gesellschaft in Basel. 62. 1954. 20 pp. Illustr. 

Buck Peter H. (Hiroa Te Rangi) : Report of the Director for 1950. (Bernice P. Bishop 
Museum, Bulletin 205.) 35 pp. in 4°, With 1 map. Honolulu, Hawaii 1951. 
Published by the Museum. 

Busia K. A. : The Position of the Chief in the Modern Political System of Ashanti. 
XII + 233 pp. in 8°. London- New York - Toronto 1951. Published for the 
Internationa African Institute by the Oxford University Press. 

Campbell Ake : Det Svenska Brédet. En jamférande etnologisk-historisk undersokning. 
VII + 268 pp. in 4°. With illustr. and maps. Stockholm 1950. Svensk Bageri- 
tidskrift. 

Candido de Oliveira Haroldo : Indios e Sertanejos do Araguaia. 99 pp. in 8°. Illustr. 
Sao Paulo (s.a.). Edicgées Melhoramentos, 3 

Coon Carleton S. : Cave Explorations in Iran, 1949. (Museum Monographs.) 122 pp. 
in 4°. ‘With figures and plates. Philadelphia 1951. The University Museum, 
University of Pennsylvania. 

— — The Mountains of Giants. A Racial and Cultural Study of the North Albanian 
Mountain Ghegs. (Papers of the Peabody Museum of American Archaeology 
and Ethnology, Harvard University. Vol. XXIII, No. 3.) VIII + 105 pp. in 8°. 
With 16 figures. Cambridge, Mass. 1950. Published by the Museum. : 

Crazzolara J. P.: The Lwoo. Part Il: Lwoo Traditions. (Istituto Missioni Africane. 
‘Museum Combonianum, N. 6.) pp. 113-323 in 8°. Verona 1951. Editrice Nigrizia. 

Damm Hans: Methoden der Feldbewdsserung in Ozeanien. Sep. : Siidseestudien, 
pp. 204-234. Mit 3 Textabb. Basel 1951. Museum fiir Volkerkunde. 

Davis S. : Race-Relations in Ancient Egypt. Greek, Egyptian, Hebrew, Roman. XIII 
4.176 pp. in 8°. London 19541. Methuen & Cos td: 2a 

Delattre A. : Du Crane animal au Crane humain. 100 pp. in 8°. Avec 45 figures, Paris 
1951. Masson et Cie. . 9 

Dietschy Hans: Verwandtschaft und Freundschaft. Analytische Bemerkungen zur 
Sozialstruktur der Melanesier von Siidwest-Malekula. Sep.: Siidseestudien, 

- pp. 358-412. Basel 1951. Museum fiir Volkerkunde. _ ; : 

Dittmer Kunz : Vom Grabstock zum Pflug. Ein Gang durch die Wirtschaftsgeschichte. 
(Beitrage zu Geschichtsunterricht, 20.) 36 pp. in 8°. Mit 32 Abb, Braunschweig 
1949. Verlag Albert Limbach. 

Douwes Dekker N. A. : Tanah Air Kita. A Book on the Country and People of Indonesia. 
317 pp. in 4°. Illustr. The Hague and Bandung (1950). W. van Houve, Ltd. 
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Dumont Louis : La Tarasque. Essai de description d’un fait local d’un point de vue 
ethnographique. 252 pp. in 8°. Avec 24 planches et 12 fig. Paris 1951. Gallimard. 

Dupont-Sommer A. : Observations sur le manuel de discipline découvert pres de la 
Mer Morte. (Communication lue devant l’Académie des Inscriptions et Belles- 
Lettres le 8 juin 1951.) 34 pp. in 8°. Paris 1951. Librairie Adrien-Maisonneuve. 

Edwards Everett E. and Rasmussen Wayne D.: A Bibliography on the Agriculture 
of the American Indians. (United States Department of Agriculture. Miscel- 
laneous Publication, No. 447.) 107 pp. in 8°. Washington 1942. United States 
Government Printing Office. 

Eliade Mircea : Le Chamanisme et les techniques archaiques de l’extase. 447 pp. in 8°, 
Paris 1951. Payot. 

Eranos-Jahrbuch (Band XIX): Mensch und Ritus. Hrsg. von Olga Frobe-Kapteyn. 
486 pp. in 8°. Mit 2 Tafeln. Ziirich 1951. Rhein-Verlag. 

Escalada Federico A.: El complejo ,,tehuelche“. Estudios de etnograffa patagénica. 
(Instituto Superior de Estudios Patagénicos.) XXIII + 360 pp. in 8°. Con 
18 laminas. Buenos Aires 1949. Imprenta y Casa Editora ,,Coni”. 

Evans-Pritchard E. E.: Social Anthropology. VII + 134 pp. in 8°. London 1951. 
Cohen & West Ltd. 

— — The Institute of Social Anthropology. Sep.: The Oxford Magazine (Oxford) 
69. 1951. 354-360. 

Ewing J. Franklin: Hyperbrachycephaly as Influenced by Cultural Conditioning. 
(Papers of the Peabody Museum of American Archaeology and Ethnology, Har- 
vard University. Vol. XXIII, No. 2.) X + 99 pp. in 4°. With 8 figures. Cam- 
bridge, Mass. 1950. Published by the Museum. 

Field Museum : Geological Series, Vol. VII, Nos. 9 and 10. " 

Friters Gerard M. : Outer Mongolia and Its International Position. Edited by Eleanor 
Lattimore. With an Introduction by Owen Lattimore. XLVII + 358 pp. in 8°. 
With 2 maps. London 1951. George Allen & Unwin Ltd. 

Gautier R. P. : Etude historique sur les Mpongoues et tribus avoisinantes, (Memaires 
de l'Institut d’Etudes Centrafricaines, No. 3.) 69 pp. in 4°. Illustr. Brazza- 
ville (A. E. F.) 1950. 

Geipel G. : Ergebnisse der Untersuchung des Hautleistensystems zentralafrikanischer 
Pygmaen und dér Lese-Neger, wie auch deren Mischlingen. Sep.: Zeitschrift 
f. Morphol. u. Anthropol. 42. 1950. 184-195. 

Gerbrandy P. S.: Indonesia. 224 pp. in 8°. With 28 illustrations. London, New York, 
Melbourne, Sydney and Cape Town 19512. Hutchinson & Co., Ltd. 

Gomez-Moreno Manuel : Miscelaneas : Historia — Arte — Arqueologia. Primera Serie : 
La Antigiiedad. 423 pp. in 4°. Con 58 laminas y figuras en el texto. Madrid 
1949. Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. Instituto Diego Velazquez, 

Graf Georg : Geschichte der christlichen arabischen Literatur. IV. Band: Die Schrift- 
steller von der Mitte des 15. bis zum Ende des 19. Jahrhunderts. (Studi e Testi, 
No. 147.) XXXVI + 342 pp. in 8°. Citta del Vaticano 1951. Biblioteca Aposto- 
lica Vaticana. 

Grévisse F. : Le Centre Extra-Coutumier d’Elisabethville. Quelques aspects de la poli- | 
tique indigéne du Haut-Katanga industriel. (Institut Royal Colonial Belge. 
Section des Sciences Morales et Politiques. — Mémoires. Collection in 8°. 
Tome XXI.) 448 pp. in 8°. Avec 20 photos et 2 plans. Bruxelles 1951. 

Griffin John W. (=d.): The Florida Indian and His Neighbors. 168 pp. in 8°, With 
9 figures. Winter Park, Florida 1949. Inter-American Center. Rollins College. 

Hansen Henny Harald: Mongol Costumes. (Nationalmuseets Skrifter. Etnografisk 
Rekke, III.) XX + 199 pp. in 4°, With 175 figures and 1 map. Kgbenhavn 
1950. I Kommission hos Gyldendalske Boghandel, Nordisk Forlag. 

Henninger Josef : Spuren christlicher Glaubenswahrheiten im Koran. (Schriftenreihe 
der Neuen Zeitschrift fiir Missionswissenschaft, Band X.) 135 pp. in 8°, Schéneck- 
Beckenried (Schweiz) 1951. 

Hocart A. M.: Caste. A Comparative Study. XVI-+ 157 pp. in 8°. Lond ' 
Methuen & Co., Ltd. 4 - a ee SE APBD 

Héltker Georg : Die Steinvégel in Melanesien. Sep. : Siidseestudien pp. 235-265. Mit 
2 Tafeln. Basel 1951. Museum fiir V6élkerkunde. 

— — Zum Verstandnis der Krankenheiltanze bei den Naturvélkern. Sep.: Bulletin 
eee Gesellschaft fiir Anthropologie und Ethnologie 3). 1950-51. 

de Hoyos Sainz Luis : Investigaciones de Antropologia prehistérica de Espafia. Vol. I. 
271 pp. in 8°. Con 11 + 9 laminas y 24 figuras. Madrid 1950. Consejo Superior 
de Investigaciones Cientificas. Instituto Bernardino de Sahagun. 

Hubschmid Johannes : Circummediterrane Wortgruppen des westlichen Mittelmeer- 
gebietes. Sep.: Vox Romanica (Bern) 14. 1950, 125-134. u .< 3 
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Izikowitz Karl Gustav : Fastening the Soul. Some Religious Traits among the Lamet 
(French Indochina). (Géteborgs Hégskolar Arsskrift 47. 1941. No. 14.) 32 pp. 
in 8°, With 5 figures. Gdéteborg 1941. Wettergren & Kerbers Forlag. 

— — The Community House of the Lamet. Sep. : Ethnos (Stockholm) 8. 1943. 19-60. 
With 12 figures. 

Jaschke Gotthard : Der Islam in der neuen Tiirkei. Eine rechtsgeschichtliche Unter- 
suchung. (Die Welt des Islams, N.S. Vol. I, No. 1-2.) 174 pp. in 8°. Leiden 

195d) Pe] .rill; 

Jirku Anton : Zum Ursprung des Alphabets. Sep. : Zeitschrift der Deutschen Morgen- 
landischen Gesellschaft (Wiesbaden) 100. 1950. 515-520. 

Kalin Joseph : El problema de la evolucién en el campo de la antropologia. Sep. : Arbor 
1954. 323-346. Illustr. 

— — Sur l’origine de l’homme. 15 pp. in 8°. Conférence prononcée au X XI¢ Congrés 
mondial de ,,Pax Romana“ — Amsterdam, Aofit 1950. 

Keene Donald : The Battles of Coxinga. Chikamatsu’s Puppet Play, Its Background 
and Importance. (Cambridge Oriental Series, No. 4.) XK + 205 pp. in 8° With 
3 plates. London 1951. Taylor’s Foreign Press. 

Kern Fritz : Mutterrecht — einst und jetzt. Ein Kapitel aus der Rechts- und der 
Religionshistorie. Sep. : Theologische Zeitschrift (Basel) 6. 1950. 292-305. 
Kohler Ivo : Uber Aufbau und Wandlungen der Wahrnehmungswelt, insbesondere tiber 
‘bedingte Empfindungen’. (Osterreichische Akademie der Wissenschaften. Philo- 
sophisch-historische Klasse. Sitzungsberichte, 227. Band, 1. Abhandlung.) 118 pp. 

in 8°. Mit 21 Abb. und 8 Fig. im Text. Wien 1951. Rudolf M. Rohrer. 

Kosven M. O.: Matriarkhat. Istorija problemy. (Das Matriarchat. Geschichte des 
Problems. — Russisch.) 330 pp. in 8°. Moskau - Leningrad 1948. Akademie 
der Wissenschaften, UdSSR. 

Knobloch Johann: Zur Vorgeschichte des indogermanischen Genitivs der o-Stamme 
auf -sjo. Sep.: Die Sprache 2. 1951. 134-149. 

Koppers Wilhelm : Das Bild der Vorgeschichte bei Jaspers. Sep. : Saeculum (Freiburg- 
Miinchen) 2. 1951. 46-53. 

Kroker Eduard M. : Das Gesetz im Altertum Chinas unter besonderer Beriticksichtigung 
des Shang-kiin-shu. Sep.: Archiv fiir Rechts- und Sozialphilosophie (Bern- 
Miinchen) 39. 1951. 257-275. 

Kroker Eduard Josef : Der Gedanke der Macht im Shang-kiin-shu. (Dissertation der 
Universitat Ziirich.) 71 pp. in 8°. Méddling bei Wien 1951. Missionsdruckerei 
St. Gabriel. 

Kiihn Herbert : Das Problem des Urmonotheismus. (Akademie der Wissenschaften und 
der Literatur. Abhandlungen der geistes- und sozialwissenschaftlichen Klasse. 
Jahrgang 1950, No. 22.) 36 pp. in 8°. Mit 46 Textabb. Wiesbaden 1950. Verlag 
der Akademie der Wissenschaften und der Literatur in Mainz. In Kommission 
bei Franz Steiner Verlag GmbH, Wiesbaden. 

Laid Eerik : Beitrage zur Trachtengeschichte der Mordwinen. Sep.: Journal de la 
Société Finno-ougrienne (Helsinki) 54. 1950. No. 3. 14 pp. Mit 7 Abb. 

— — Uber die Entstehung der mordwinischen Lendenschiirze. Sep.: Apophoreta 
Tartuensia (Stockholm). 1949. 108-118. 

Lalou Marcelle : Manuel élémentaire de tibétain classique (méthode empirique). V + 
411 pp. in 8°. Paris 1950. Librairie d’Amérique et d’Orient, Adrien-Maisonneuve. 

Laviosa-Zambotti Pia : Ursprung und Ausbreitung der Kultur. (Origini e Diffusione 
della Civilta. Aus dem Italienischen iibersetzt von Ferd. Siebert.) 455 pp. in 4°. 
Mit 19 Tafeln, 59 Abb. und 1 Karte. Baden-Baden 1950. Verlag fiir Kunst und 
Wissenschaft. 

Littmann Enno : Ahmed il-Bedawi. Ein Lied auf den agyptischen Nationalheiligen. 
(Akademie der Wissenschaften und der Literatur. Abhandlungen der geistes- 
und sozialwissenschaftlichen Klasse. Jahrgang 1950, No. 3.) 73 pp. in 8°. Verlag 
der Akademie der Wissenschaften und der Literatur in Mainz. In Kommission 
bei Franz Steiner Verlag GmbH, Wiesbaden. 

Lobsiger-Dellenbach Marg. et G.: Dessins réalistes et motifs symboliques gravés sur 
les bambous de Nouvelle-Calédonie. Sep.: Etudes sur l’Océanie, pp. 318-330. 
Avec 6 figures. Bale 1951. Museum fiir Vélkerkunde. ' ’ 

_ .. — Trois bambous gravés de Nouvelle-Calédonie. Sep.: Archives suisses d’Anthro- 
pologie générale (Genéve) 15. 1950. 154-172. 

Loewenthal Rudolf : The Extinction of the Krimchaks in World War Ii. Sep.: The 
American Slavic and East European Review 10. 1954. 130-136. 

Lommel A. : Notes on Sexual Behaviour and Initiation, Wunambal Tribe, North-Western 
Australia. Sep.: Oceania (Sydney) 20. 1949. 158-164. ; 

— — Traum und Bild bei den Primitiven in Nordwest-Australien. Sep.: Psyche 
(Stuttgart) 5. 1951. 187-209. ; 
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i bert H.: Beitrage zur V6élkerkunde Nordamerikas. (Mitteilungen aus dem 

aris haben fiir Valkerkunde in Hamburg, XXIII.) 68 pp. in 4°. Hamburg 1951. 
Im Selbstverlag des Museums fiir V6lkerkunde und Vorgeschichte. 

Luomala Katharine : The Menehune of Polynesia and other Mythical Little People of 
Oceania. (Bernice P. Bishop Museum, Bulletin 203.) 95 pp. in 4°. With 1 map. 
Honolulu, Hawaii 1951. (Studia Instituti Anth 

uis J. : Marriage and the Family in Caucasia. (Studia Instituti Anthropos, 

Sa) ivi ao 279 pp. in 4°, With pees Vienna-Médling 1951. St. Gabriel’s 
Mission: Press. 2. « ee) tbs 22, 

Mansel Arif Miifid, Bosch Emin ve Inan Jale : 1947 Senesi Side Kazilarina Dair Onrapor. 
Vorlaufiger Bericht iiber die Ausgrabungen in Side im Jahre 1947. (Tiirk Tarih 
Kurumu Yayinlarindan, V. Seri, No. 11.) (Untersuchungen in der Gegend von 
Antalya, No. 3.) 80 pp. in 4°. Mit 35 Tafeln. Ankara 1951. Tiirk Tarih Kurumu 
Basimevi. 

Matthews W. K.: Languages of the U.S.S.R. X +179 pp. in 8°. With 13 figures 
and 5 maps. Cambridge 1951. University Press. 

Mayrhofer Manfred ; Arische Landnahme und indische Altbevélkerung im Spiegel der 
altindischen Sprache. Sep. : Saeculum (Freiburg i. Br.-Miinchen) 2. 1951. 54-64. 

— — Kuberah. — Nalakibarah. Probleme eines altindischen Gottesnamens. Sep. : 
Beitrage zur Namenforschung (Heidelberg) 2. 1950-51. 178-184. 

Mengin Ernst : Diferentes Historias Originales de los Reynos de Culhuacan, y Mexico, 
y de otras Provincias. E] Autor de ellas dicho Don Domingo Chimalpain. Das 
,Manuscrit Méxicain No. 74“ der Bibliothéque Nationale de Paris, 5. Relacién. 
Ubersetzt und erlautert. (Mitteilungen aus dem Museum fiir Vélkerkunde in 
Hamburg, XXII.) 47 pp. in 4°. Hamburg 1950. Kommissionsverlag Cram, 
de Gruyter & Co. ; 

van der Meulen D. : Hadhramaut das Wunderland. ._Eine abenteuerliche Forschungs- 
reise durch das unbekannte Stid-Arabien. XV + 277 pp. in 8°. Mit 87 Abb. 
auf Tafeln. Zitirich 1948. Orell FiBli Verlag. 

Mercier P.: Les Taches de la Sociologie. (Initiations Africaines, VI.) 93 pp. in 8°. Avec 
9 figures. Dakar 1951. Institut Francais d’Afrique Noire. 

Meyerowitz Eva L. R. : The Sacred State of the Akan. 222 pp. in 8°. With 101 fig. 
on plates, 8 fig. in the text and 2 maps. London 1951. Faber and Faber, Ltd. 

Michel Concha, Zalce Alfredo y Prineda Alfonso : Cantos Indigenas de México. (Insti- 
tuto Nacional Indigenista. Biblioteca de Folklore Indigena, 1.) 111 pp. in 8°. 
Tllustr. México 19514. 

Mitchell S. R. : Stone-Age Craftsmen. Stone Tools and Camping Places of the Australian 
Aborigines. 2411 pp. in 8°. With 16 plates and 45 figures. Melbourne 1949. 
Tait Book Co. Pty. Ltd. 

Miller Theodor : Die Kérperproportionen und ihre Veranderungen im Kleinkindalter. 
Anthropologische Untersuchung zwei- bis vierjahriger Kinder der Stadt Ziirich.) 
(Dissertation der Universitat Ziirich.) Sep.: Archiv der Julius Klaus-Stiftung 
fiir Vererbungsforschung, Sozialanthropologie und Rassenhygiene (Ziirich) 25. 
1950. 375-468. 

Niedermann Max, Senn Alfred und Salys Anton : Worterbuch der litauischen Schrift- 
sprache. Litauisch-Deutsch. 17. Lieferung. pp. 513-576 in 8°. (Indogermanische 
Bibliothek, hrsg. von Hans Krahe. 11. Reihe: Wérterbiicher.) Heidelberg 1951. 
Carl Winter. 

Oliver Douglas L. : The Pacific Islands. XII + 313 pp. in 8°. With maps. Cambridge 
19541. Harvard University Press. 

O’Reilly Patrick : Art Mélanésien : Somuk, Hikot, Tsumomok, Tsimés, Ketanon. 43 pp. 
in 8°. Avec illustrations. Paris 1951. Nouvelles Editions Latines. 

Osborne Carolyn M. : Shaped Breechcloths from Peru. (Anthropological Records, Vol. 13, 
No. 2.) pp. I-III + 157-184 in 4°. With text-figures and 4 plates. Berkeley and 
Los Angeles 1950. University of California Press. 

Pacific Islands Year Book, 1950. 478 pp. in 8°. With maps. Sydney and Suva, Fiji 
1950. Pacific Publications (Fiji) Ltd. 

Phillipps W. J. : Incised Designs, Kohi Gorge Shelter, near Waverley. Sep. : Journal 
of the Polynesian Society (Wellington, N. Z.) 59. 1950. 191-196. 

Premiére Conférence Internationale des Africanistes de 1l’Ouest. Comptes rendus. 
Tome II. Le Milieu Biologique (suite du tome I). (Gouvernement Général de 
l’Afrique Occidentale Frangaise. Institut Francais d’Afrique Noire.) 567 pp. 
in 4°, Avec illustrations. Dakar 1954. Librairie d’Amérique et d’Orient Adrien- 
Maisonneuve. 

Paterson Edward : The Bantu as Artist. Notes on the Possible Contribution by the Bantu 
to the Rock Paintings and Petroglyphs of Southern Africa. 13 pp. in 4°, With 
15 plates. (Cyclostyled). Cyrene, Bulawayo (Southern Rhodesia) 1949. 
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(Popper William) : Semitic and Oriental Studies. A Volume Presented to William 
Popper on the Occasion of His Seventy-fifth Birthday, October 29, 1949. Edited 
by Walter J. Fischel. (University of California Publications in Semitic Philo- 
logy, Vol. XI.) XII + 456 pp. in 4°. With figures, plates and maps. Berkeley 
and Los Angeles 1951. University of California Press. 

Popov A. A. : Hganasany. Vyp. 1. Material’naja Kul’tura. (Die Nganasanen. Teil 1 = 
Die materielle Kultur. — Russisch.) 123 pp. in 8°, Mit 36 Tafeln, 69 Abb. im 
Text und 1 Karte. Moskau-Leningrad 1948. Akademie der Wissenschaften, 
UdSSR. 

Prescott William : Entdeckung und Eroberung von Mexiko. Band I: 427 pp. in 8°. 
Mit 8 Tafeln und 1 Karte. Band II: 406 pp. in 8°, Mit 8 Tafeln und 1 Karte. 
Baden bei Ziirich 1950. Gyr-Verlag 

Radin Paul: Die religisse Erfahrung der Naturvélker. (Albae Vigiliae, Neue Folge, 
Heft XI.) 128 pp. in 8°. Ziirich 1951. Rhein-Verlag. 

van Riet Lowe C. : L’age et l’origine des peintures rupestres d’Afrique du Sud. Sep. : 
L’ Anthropologie (Paris) 54. 1950. 421-434. 

Risbec J. : I. Les Chalcidoides d’A. O. F. II. Les Microgasterinae d’A. O. F. (Mémoires 
de l'Institut Francais d’Afrique Noire, No. 13.) 471 pp. in 4°. Illustr, Dakar 

1954. IFAN. 

Rivet Paul et de Créqui-Montfort Georges : Bibliographie des langues aymara et ki¢éua, 
Vol. I (4540-1875). (Université de Paris. Travaux et Mémoires de 1’Institut 
d’Ethnologie, LI.) XLII + 499 pp. in 4°. Avec 3 cartes. Paris 1954. Institut 
d’Ethnologie. 

Roelandts K. : De Persoonsnamenstudie in 1949. (Mededelingen uitg. door de Vereniging 
voor Naamkunde te Leuven. Bijlage 32.) (Sep.: Hand. Kon. Com. Toponymie 
& Dialectologie 24. 1950. 239-256.) Leuven 1950. Instituut voor Naamkunde. 
Onomastica Neerlandica. 

Rothpletz Werner: Alte Siedlungsplatze bei Bandung (Java) und die Entdeckung 
bronzezeitlicher GuBformen. Sep.: Stidseestudien, pp. 77-126. Mit 7 Abb. und 
5 Tafeln. Basel 1951. Museum fiir Vélkerkunde, 

Russel R. J. and Kniffen F. B. : Culture Worlds. XVIII + 620 pp. in 4°. With illustr., 

' maps and diagrams. New York 1951. The MacMillan Company. 

Riistow Alexander : Nationalgeschichte und Universalgeschichte. Radiovortrag der 
Funk-Universitat Berlin am 2. 7. 1954. (5 pp. in Machinenschrift.) 

Ryckmans G.: Les religions arabes préislamiques. (Université de Louvain, Institut 
Orientaliste. Bibliothéque du Muséon, Vol. 26.) 64 pp. in 8°. Avec 3 planches. 
Louvain 1951. 

Saller K. : Das Menschenbild der Gegenwart. Sep.: Mens en Maatschappij (Amster- 
dam) 26. 1951. No. 4. pp. 1-16. 

— — Der Begriff der Anthropologie. Sep.: Moderne Biologie. Festschrift fiir Hans 
Nachtsheim.” pp. 205-214. Berlin 1950. F. W. Peters. 

— — Kritische Auswertung europdischer Erfahrungen der Volksmedizin und auBer- 
schulgemaBer diagnostischer und therapeutischer Methoden. Sep. : Volksmedizin, 
I, pp. 25-53. Saulgau (Wiirtt.) 1950. 

—- — Probleme der Konstitutionsdiagnostik. Sep.: Volksmedizin, I, pp. 148-157. 
Saulgau (Wiirtt.) 1954. 

—  — Probleme der modernen Anthropologie. Sep.: Schweizerische Medizinische 
Wochenschrift 84. 1951. No. 29, 24 pp. 

— — Uber die Veranderlichkeit der Konstitutionstypen beim Menschen. Sep. : Natur- 
wissenschaftliche Rundschau (Stuttgart) 1951. No.3. 108-116. 

— — Volksmedizin im Menschenbild der Gegenwart. Sep.: Volksmedizin, I, pp. 209- 
213. Saulgau (Wiirtt.) 1950. 


Schlaginhaufen Otto : Ein Melanesierschadel von ungewohnlich kleiner Kapazitat. Sep. : 


Bulletin der Schweizerischen Gesellschaft fiir Anthropologie und Ethnologie 27. 
1950-51. 26-37. 

Schmittlein Raymond : Etudes sur la Nationalité des Aestii I. 318 pp. in 4°. Avec 
25 cartes et.5 illustrations. Bade 1948. Editions Arts et Science. 

Schurhammer Giorgio: S. Francesco Saverio della Compagnia di Gesu, Apostolo delle 
Indie, 1506-1552. 93 pp. in 8°. Illustr. Venezia 19541. Le Missioni della Com- 
pagnia di Gesu. oF ; s 

Schiitte Josef Franz : Valignanos Missionsgrundsatze fiir Japan. I. Band: 1573-1582, 
4. Teil : 1573-1580. LVI + 474 pp. in 8°. Mit 17 Abb. auf Tafeln. Roma 1951. 
Edizioni di Storia e Letteratura. 3 

Schréer M. M. Arnold und Jaeger P. L.: Englisches Handworterbuch. 8. Lieferung. 
pp. 545-624 in 8°. Heidelberg (1951). Carl Winter. _ 

Sebeok Thomas A. : Analysis of the Vocalic System of a Given Language Illustrated 
by Hungarian. Sep. : The Quarterly Journal of Speech 28. 1942. 449-452. 

—  — Cheremis Dream Portents. Sep.: Southwestern Journal of Anthropology (Albu- 
querque, N.M.) 6. 1950. 273-285. ; 
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Sebeok Thomas A.: Concerning Cheremis Names. Sep.: Language (Baltimore) 26. 


1950. 276-278. #40) > SSE PY 
— — Suomen kielen harrastus Yhdysvalloissa. -Sep.: Eripainos Virittajasta 1950. 


337-338. qaPoog 
— — Vowel Morphophonemics of Hungarian Suffixes. Sep. : Studies in Linguistics 2. 
1943. 47-50. 
Silling E. M. : Kubatincy i ikh kul’tura. Istoriko-etnograficeskie etjudy. (Die Kubat- 
schiner und ihre Kultur. Eine historisch-ethnographische Studie. — Russisch.) 


224 pp. in 4°. Mit 77 Abb. Moskau-Leningrad 1949. Akademie der Wissen- 
schaften, UdSSR. : 

Smith A. Ledyard : Uaxactun, Guatemala : Excavations of 1931-1937. XII + 108 pp. in 
4°, With 144 plates. Washington, D. C: 1950. Carnegie Institution of Washington. 

- Statens Etnografiska Museum. ‘Arsberattelse for 1949. Sep.: K. Svenska Vetenskaps- 
akademiens Arsbok fér Ar 1950 (Stockholm) pp. 263-390. Lllustr. 

Stekelis M.: A New Neolithic Industry: The Yarmukian of Palestine. Sep. : Israel 
Exploration Journal (Jerusalem) 1. 1950-51. 3-20. With 13 figures. 

Siidsee-Studien. Etudes sur l’Océanie. South Seas Studies. Gedenkschrift zur Er- 

innerung an Felix Speiser. Hrsg. v. Museum fiir Vélkerkunde und Schweizerischen 
Museum fiir Volkskunde. Basel, VIII + 422 pp. in 8°. Mit 26 Tafeln. Basel 1951. 

Talve Ilmar : Votivfisk och fiskelycka. Ett bidrag till nordeuropeisk votivforskning. 
Sep. : Svio-Estonica (Lund) 10. 1951. 3-49. Illustr. 

Termer Franz : Eduard Seler. Sep. : El México Antiguo (México, D. F.) 7. 1949. 29-42. 

—  — Vom Kunsthandwerk altamerikanischer Kulturvolker. (Wegweiser zur VOolker- 
kunde. Heft 1.) 23 pp. in. 8°. Mit 10 Tafeln. Hamburg 1951. Hamburgisches 
Museum fiir Volkerkunde und Vorgeschichte. 

Thalbitzer William : Two Runic Stones, from Greenland and Minnesota. (Smithsonian 
Miscellaneous Collections Vol. 116, No. 3.) 71 pp. in 8°. With 7 Fig. City of 
Washington 1951. Smithsonian Institution. 

The Viking Fund, Inc. The First Ten Years 1941-1951. Including a Report on the 
Fund’s Activities for the Year Ended January 31, 1954. X + 202 pp. in 4°, 
With 3 plates and 1 map. New York 1951. 

Thieme Frederick P. : Lumbar Breakdown Caused by Erect Posture in Man. (Museum 
of Anthropology, University of Michigan. Anthropological Papers, No. 4.) 44 pp. 
in 8°. Ann Arbor 1950. University of Michigan Press. 

Thurnwald Richard : Der Mensch geringer Naturbéherrschung. Sein Aufstieg zwischen 
Vernunft und Wahn. 160 pp. in 8°. Mit 24 Tafeln. Berlin 1950. Walter de 
Gruyter & Co. 

Tichelman G. L. : Balische Volkskunst. Sep.: Ambacht (Amsterdam) 2. 1951. 65-71. 

— — De koningsgraven van Noord-Sumatra. Sep.: Universum (Alphen a. d. Rijn) 4. 
19541. 335-339. 

— ~~ Draaiboek van Nieuw Guinee. 82 pp. in 8°. Illustr. ’s-Gravenhage (s.a.). Uit- 
gegeven onder auspicién van de Stichting ,, Het Nationaal Nieuw Guinee Comité“ 
te ’s-Gravenhage en ,,Het Nieuw Guinee Verbond“ te Hollandia. 

— — Een nationale vechtsport: ,,Main Tjating“ in Manggarai. Sep.: Oost en West 
(Amsterdam) 44. 1954. No. 6. 6-7. 

— — Een Wereld-puzzle. Sep. : Naar Ruimer Horizon (Amsterdam) 6. 1951. No. 8. 5-6. 

— — Het Fort Rotterdam. Sep.: Naar Ruimer Horizon (Amsterdam) 6. 1954. 
No. 9 en 10. 

— — pees maskers in Indonesié. Sep.: Oost en West (Amsterdam) 44. 1954. 

0. 5. 4-5. 

— — Prauwvaart in de Archipel. Sep. : Oost en West (Amsterdam) 44. 1951. No. 7. 7-8. 

—_—— ane oe met Indonesié. Sep.: Oost en West (Amsterdam) 44. 1954. 
“No. 4. pp. 4-5. 

— — De dansende dodenpop der Bataks. Sep. : Oost en West (Amsterdam) 43. 1950. 
No. 24. 8-9 en 12. Illustr. 

— — De Zuid-Molukken. Overzicht van een Eilandenrijk. 64 pp. in 4°. Illustr. Eind- 
hoven (s.a.).° Uitgave: Stichting ,,Door de Eeuwen Trouw“. 

—- — Indonesische Krissen. Sep. : Oost en West (Amsterdam) 44. 1951. No. 4. 9-10. 

— — Nieuw Guinee. Sep.: Naar Ruimer Horizon (Amsterdam) 6. 1951, No. 5. p. 14. 

— — fe oe ee Folklore Tjakaiba. Sep.: Oost en West (Amsterdam) 44. 1954. 

0. 3, pr’. 
— — Naar wijder tropenterrein overschakelen. Breder tropen-activiteit mogelijk. 
: Sep..: Oost en West (’s-Gravenhage) 44. 1951. No. 8. p. 2-4. 

Tinker Spencer : Some Marshall Islands Fish Traps. (Occasional Papers of Bernice 

P. Bishop Museum, Vol. 20, No. 7.) pp. 89-93 in 8°, With 2 figures. Honolulu 
_. Hawaii 1950. ji B 

Titiev Mischa : Araucanian Culture ‘in Transition. (Occasional Contributions from the 
Museum of Anthropology of the University of Michigan, No. 15.) XII + 164 pp. 
in 8°. With 16 plates and 9 figures. Ann Arbor 1951. University of Michigan Press. 
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Trautmann Reinhold : Das altrussische historische Lied. (Sitzungsberichte der Deutschen 
Akademie der Wissenschaften zu Berlin. Klasse fiir Sprachen, Literatur und 
Kunst. Jahrgang 1951. No.2.) 28 pp. in 8°. Berlin 1951. Akademie-Verlag. 

Tret’jakov P. N. : Vostoéno-slavjanskie Plemena, (Die ostslavischen Vélkerschaften. — 
Russisch.) 183 pp. in 8°. Mit 8 Karten. Moskau-Leningrad 1948. Akademie 
der Wissenschaften, UdSSR. r 

Venne Peter : China und die Chinesen in der neueren englischen und amerikanischen 
Literatur. (Dissertation der Universitat Ziirich.) 85 pp. in 8°. Ziirich 1951. 
Juris-Verlag. 

Volkart Edmund H. (Ed.): Social Behavior and Personality. Contributions of W. I. 
Thomas to Theory and Social Research. X + 338 pp. in 8°. With 1 plate. New 
York 1951. Social Science Research Council. 

Weinert Hans : Der geistige Aufstieg der Menschheit vom Ursprung bis zur Gegenwart. 
VIII + 303 pp. in 8°. Mit 132 Abb. 2. umgearb. Auflage. Stuttgart 1954. 
Ferdinand Enke Verlag. 

Westheim Paul : Arte antiguo de México. 357 pp. in 8°. Con frontispicio y 122 figuras. 
México-Buenos Aires 1950. Fondo de Cultura Econémica. 

Whiteley Wilfrid : Bemba and Related Peoples of Northern Rhodesia. pp. 1-76 in 8°. 

> With 1 map. — Slaski J. : Peoples of the Lower Luapula Valley. pp. 77-100 
in 8°, With 1 map. (Ethnographic Survey of Africa, East Central Africa, Part. II.) 
London 1951. International African Institute. 

Wils J. : Pleidooi voor het Accent. Sep.:s. 1., s. a. 85-94 pp. 

van de Wijer H. J., Draye H. en Roelandts K. : De Plaatsnamenstudie in 1949. (Mede- 
delingen uitg. door de Vereniging voor Naamkunde te Leuven. Bijlage 31.) (Sep. : 
Hand. Kon. Com. Toponymie & Dialectologie 24. 1950. 169-238.) Leuven 1950. 
Instituut voor Naamkunde. Onomastica Neerlandica. 

Wingert Paul S. : The Sculpture of Negro Africa. X + 96 pp. in 8°. With 118 figures 
on plates, and 1 map. New York, N. Y. 19512. Columbia University Press. 
Zacharias H. C. E.: Human Personality. Its Historical: Emergence in. India, China, 
and Israel. VIII + 360 pp. in 8°, Illustr. St. Louis and London 1950. B. Herder 

Book Co. 

Zimmermann Bernhard Hans: Schwabische Kolonien am Neusiedlersee ? (Burgen- 
landische Forschungen, hrsg. vom Landesarchiv und Landesmuseum. Heft 15.) 
32 pp. in 8°. Eisenstadt 1951. 

Zotz Lothar F. : Altsteinzeitkunde Mitteleuropas. VIII + 290 pp. in 8°. Mit 29 Abb 
Stuttgart 1951. Ferdinand Enke Verlag. 

Zucker Friedrich : Plotin und Lykopolis. (Sitzungsberichte der Deutschen. Akademie 
der Wissenschaften zu Berlin. Klasse fiir Sprachen, Literatur und Kunst, Jahr- 
gang 1950, No.1.) 20 pp. in 8°. Berlin 1950. Akademie-Verlag.. 


s 
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Zeitschriftenschau — Review of Reviews 


Acta Archaeologica (Kgbenhavn). 21. 1950. 


Ayrapad Aarne, Die altesten steinzeitlichen Funde aus Finnland. — Werner 
Joachim, Die Schwerter von Imola, Herbrechtingen und Endrebacke, Studien zu mittel- 
europdischen und skandinavischen Metallarbeiten aus der ersten Halfte des 7. Jahr- 
hunderts. —- Moberg Carl-Axel, When did Late La Téne begin ? A Study of the Basis 
of the Current Absolute Dating. — Ramskou Thorkild, Viking Age Cremation Graves 
in Denmark ? A Survey. 


Acta Orientalia (Budapest). 1. 1950. 14. 


Wessetzky W., Die Wirkung des Altagyptischen in einem Koptischen Zauber- 
spruch. — Gaal L., La formule « Ahuna vairya » de |’Avesta. — Fekete L., Zur Geschichte 
der Grusiner des 16. Jahrhunderts. — Németh J., Die Zeremonie des Mevlud in Vidin. 
— Ligeti L., Mots de civilisation de Haute Asie en transcription chinoise. — Rintchen, 
L’explication du nom Burgan qaldun. — Baktay E., Recent aquistions of the Museum 
of Eastern Asiatic Arts in Budapest. 


Acta Orientalia (Havniae- Kgbenhavn). 24. 1951. 2. 


Gonda J., The Meaning of skt. nand. — Minorsky V., Les études historiques sur 
la Perse depuis 1935. — Kukenheim L., Contributions 4 l’histoire de la grammaire 
hébraique a l’époque de la Renaissance, 


Aequatoria (Coquilhatville). 14. 1951. 1. 


Boelaert E., Assimilation. — Maes Fr., Test-proef over de aandacht der Inlandse 
Leerlingen. — Hulstaert G., Les langues de la cuvette centrale Congolaise. — Verbeeck 
Art., Anticonceptionele Middelen. 


Africa (London). 24. 1951. 3. 


Delavignette Robert, Lord Lugard et la Politique Africaine. — Peristiany J. G., 
The Age-Set System of the Pastoral Pokot. — Ullendorff Edward, Studies in the 
Ethiopic. Syllabary. — Boelaert E., Terminologie Classificatoire des Nkundo. 


African Studies (Johannesburg). 10. 1951. 1. 


Stefaniszyn B., The Hunting Songs of the Ambo. — Schmidt A., Some Notes 
on. the Influence of Religion on Economics in a Tikar Subtribe, West-Africa. — Mayer 
Philip, The Joking of “Pals” in Gusii Age-sets. 


América Indigena (México, D. F.). 11. 1951. 


2. Carrasco Pedro, Las Culturas Indigenas de Oaxaca, México. — Cruxent J. M., 
Un Grupo de Indios en los Llanos del Estado Anzodtegui, Venezuela. — Comas Juan, 
Reivindicacién del Indio y lo indio. — Thompson Laura, Personality and Government. 
Findings and Recommendations of the Indian Administration Research. Chapter 6: 
The Hopi. — 3. Cadogan Leén, Mitologia en la zona Guarani. — Lang Julio, Espectro 
racial de Honduras. — Comas Juan, La «cristianizacién » y «educacién» del Indio desde 
1492 hasta nuestros dias. — Thompson Laura, Personality and Government. Findings 
and Recommendations of the Indian Administration Research. Chapter 7: Indian 
Service Reorganization. Chapter 8: In Retrospect Significance of the Indian Persona- _ 
lity and Administration Project. Concluding Ge, 
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American Anthropologist (Menasha, Wisc.). 53. 1954. 2. 


‘Lévi-Strauss Claude, Language and the Analysis of Social Laws. — Elkin A. P., 
Reaction and Interaction: A Food Gathering People and European Settlement in 
Australia. — Henry Jules, The Economics of Pilagé Food Distribution. — Voget Fred, 
Acculturation at Caughnawaga : A Note on the Native- Modified Group. — Brewer W. D., 
Patterns of Gesture Among the Levantine Arabs. — Smith Hale G., The Ethnological 
and Archeological Significance of Zamia. 


Anales del Instituto Etnico Nacional (Buenos Aires). 3. 1950. 


Frau Salvador Canals, Una visita al antiguo Valle de los Capayanes. — Lezcano 

César G. y Garcia Aller Arturo H., Estudio de Reactivacién Econémica de una « Zona 

Tipo». Zona Sur de San Luis. — Frau Salvador Canals, La antigua poblacién de los 

Llanos. — Bono Humberto Miguel, Psicodiagnéstico de Rorschach en Pynefios. Ensayo 

= ee Etnoldégica. \—- Lépez Juan S., La estatura masculina en la ciudad de 
uenos Aires. 


Annali Lateranensi (Citta del Vaticano). 14. 1950. 


Marega Mario, Documenti sulla storia della Chiesa in Giappone. Gli editti di 
persecuzione del 1619. Testi e note critiche. — Pauli Elisabeth, Die Splitterstamme 
nordlich des Rudolfsees. Studie iiber wenig bekannte Vélker Ost-Afrikas. — Vanover- 
bergh Morice, The Isneg Body and its Ailments. 


Annuaire de la Faculté de Philosophie de 1’Université de Skopje (Skopje). 
2. 1949. ; 


Soptrajanov Georgi, La bibliothéque de Jordan Hadzi Konstantinov DZinot — 
contribution a l’étude de la renaissance culturelle en Macédoine. — Trifunoski Jovan, 
Les villages qui n’existent plus en Polog. — Tomanovié Vaso, Le mélange des mots. 
— Koneski BlaZe, Le parler de Prilep. — Koneski BlaZe, Deux contributions a l’histoire 
de la langue macédonienne. — Rusié Branislav, Bakalovi¢’s Work of the Ikonostasis 
in Rata Monastery. — Koco Dimée, L’Eglise St-Sophie 4 Ohrid. 


Anzeiger der Osterreichischen Akademie der Wissenschaften, Philosophisch- 
historische Klasse (Wien). 87. 1950. 1-25. 


Locker Ernst, Attributivum und Relativum. Ein Beitrag zur allgemeinen Sprach- 
wissenschaft. — Krétschmer Paul, Invasion der Phryger in Hellas. — Solta Georg 
Renatus, Zum expressiven Charakter der indogermanischen Farbenbezeichnungen. — 
Pittioni Richard, Historischer Ablauf und urgeschichtliche Terminologie. — Keil Josef, 
Zeus Trosu. — Lesky Albin, Hethitische Texte und griechischer Mythos. — Junker 
Hermann, Das lebenswahre Bildnis in der Rundplastik des Alten Reiches..— Knobloch 
Johann, Einige Bemerkungen zu den Verbalaffixen im Kabardinischen und im Sume- 
rischen. — Pittioni Richard, Probleme und Aufgaben der urgeschichtlichen Bergbau- 
forschung auf Kupfererz in der Alten Welt. — Meister Richard, Zur Systematik der 
Geisteswissenschaften. — Kretschmer Paul, Hethitische Relikte im kleinasiatischen 


Griechisch. 


Archivum Historicum Societatis Jesu (Romae). 


19. 1950. 37-38. Rosso Giuseppe, Nicolé Mascardi Missionario gesuita esploratore 
del Cile e della Patagonia (1624-1674). — 20. 1951. 39. Batllori Miguel, El archivo 
lingiifstico de HervAds en Roma y su reflejo en Wilhelm von. Humboldt. 


Archiv Orientaini (Praha). 18. 1950. 


3. Bentzen A., Der Hedammu-Mythos, das Judithbuch-und ahnliches. — Bolla S., 
Aus dem altbabylonischen und altrémischen Erbrecht. — Bossert H. Th., Die phénizisch- 
hethitischen Bilinguen vom Karatepe. — Dupont-Sommer A., Etude du texte phéni- 
cien des inscriptions de Karatepe. — David A., Remarques sur l’origine de 1’écriture 
sumérienne. — Devoto G., Nota sulla formazione della lingua ittita. — Diringer D., 
Three Early Hebrew Seals. — Ebrard F., Babel, Bibel und Pandekten. — Fri§ O., Indo- 
Iranica. — Grohmann A., Einige bemerkenswerte Urkunden aus der Sammlung der 
Papyrus Erzherzog Rainer an der Nationalbibliothek zu Wien. — Helck W., Das 
Horusgeleit. — Hrbek I., Muhammads Nachla8 und die “Aliden. — Klima J., La posi- 
tion successorale de la fille dans la Babylonie ancienne. — KoroSec V., Die Kollektiv- 
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haftung im hethitischen Recht. — Koschaker P., Eheschliefsung und Kauf nach alten 
Rechten, mit besonderer Beriicksichtigung der alteren Keilschriftrechte. — Krusina- 
Cernf L. J., Three New Amulets of Lamashtu. — Lambert M. et Tournay R., Corrections 
au Cylindre 4 de Gudea. — Landsberger B., »Hethiterland“ und »Hethiter in den 
Kiiltepe-Tafeln. — Lewy H., Origin and Significance of the Magén Dawid. — Lewy J., 
Hatta, Hattu, Hatti, Hattusa, and “Old Assyrian” Hattum. — Lexa Fr., Deux notes 
sur l’astronomie des anciens Egyptiens. — 4. Mayrhofer M., Etymologische Miszellen. 
— Mode H., Uber einige syrische Siegelzylinder aus Schweizer Sammlungen. — Mos- 
cati S., Le massacre des Umayyades dans l'histoire et dans les fragments poétiques. 
— Neufeld E., Notes on Hittite Laws. — Neustupny J., Fortifications appartenant a 
la civilisation danubienne néolithique. — Pallotino M., Nuovi orientamenti nello 
studio dell’etrusco. — Poucha P., Le vers tibétain. — Ribezzo F., Il nome lidio-ligure 
dell’argento (*o{®poc-sibrium). — Shafer R., Lycian Numerals. — Slotty F., Zur Frage 
des Mutterrechtes bei den Etruskern. — Tarlan Ali N., De lVhistoire littéraire. — van 
Selms A., The Goring Ox in Babylonian and Biblical Law. — Vinski Z., Zoomorphe 
Kleinplastik aus dem siidpannonischen Donauraum. — WeiB E., Uber das Standort- 
Problem und die Bedeutung neuer Quellen fiir die historische Forschung, besonders 
fiir die Rechtsgeschichte. 


Asia Major (London). N.S. 2. 1951. 1. 


Bailey H. W., The Staél-Holstein Miscellany. — Simon Walter, Der Erl Jiann 
and Der Jiann in Luenyeu, VII, 25. — Fu Mao-chi, The Lolo Kinship terms as Affected 
by the Sex of the Speaker. — Schindler B., Erich Haenisch on His 70th Birthday. — 
Haenisch Erich, Der Aufstand von Ch’én Shé im Jahre 209 v. Chr. (Shiki 48). — 
Haloun G., Legalist Fragments, Part I: Kuan-tsi 55 and related tets. 


Asiatische Studien (Bern). 1951. 4-2. 
(Etudes Asiatiques.) 


Olschki Leonardo, Manichaeism, Buddhism and Christianity in Marco Polo’s China. 
— Stibel H., Bericht iiber ethnologische Untersuchungen im Kreise Wuting (Yiinnan). 


Belleten (Ankara). 


14. 1950. 56. Akdag Mustafa, Situation économique en Turquie pendant la Fon- 
dation et 1’Ascension de la Puissance ottomane. — Uzungarsili I. H., A propos du 
suicide de Sadullah Pasa, Amabassadeur de l’Empire Ottman 4 Vienne. — Kosay 
Hamit et Akok Mahmut, Trésor trouvé au village de Mahmatlar (Amasya). — S$en- 
yurek M. S., Senyiirek E., Giltekin H. et Dénmez A., Sondage exécuté a Hdéyiicek, 
prés Larisa. — 56. Alkim U. Bahadir, La troisitme campagne de fouilles 4 Karatepe. 
— Erzi Adnan Sadik, Sur les Bibliothéques turques : Notes et Documents. — Alkim 
U. Bahadir, La quatriéme campagne de fouilles de Karatepe. — Bossert H. Th., Sur 
les recherches archéologiques de Karatas (Rapport préliminaire). — Bossert H. Th., 
Un voyage scientifique en Anatolie centrale (Rapport préliminaire). — Alkim U. 
Bahadir, La cinquiéme campagne de fouilles de Karatepe. — 15. 1951. 57. Sayili Aydin, 
Al Farabi et sa place dans l’histoire de la pensée. — Sayili Aydin, Opuscule d’Al FarAbi 
sur la nécessité de ]’Alchimie. — Lugal Necati et Sayili Aydin, «Le livre des hauts écrits 
sur les racines de la Science de la Nature» d’Al Farabi. — Sayili Aydin, Opuscule d’Al 
Farabi sur le Vide. — Sayili Aydin, Al Farabi’s Article on Vacuum. 


Boletim Bibliografico (Sdo Paulo). 15. 1950. 


_ _Ferreira Tito Livio, No quarto Centen4rio da Chegada & Bahia do Fundador de 
Sao Paulo. — Cordeiro Cruz, Bibliografia Lingiifstica. — Schaden Egon, As Origens 
do Homem Americano. 


Bulletin de la Société Préhistorique Frangaise (Paris). 


; 47.1950, 11-12. Frémont S., Dolmens de Maine-et-Loire. — Cordier Gérard, Anneau- 
disque de Sublaines (Indre-et-Loire). — Bourdier Franck, Préhistoire et protohistoire. 
— Palgen J., Les gisements préhistoriques de Niamwaka (Congo belge). — 48. 1951. 
1-2. Bottet B., Grande pointe a soie énéolithique, en os, d’Isle-les-Meldeuses (Seine-et- 
Oise). — Hemery Marcel, Outillage néolithique en calcaire dur. — Tamisier A., Les 
Sciences physiques et la préhistoire. — Graziosi Paolo, Les industries paléolithiques A 
dos rabattu et le passage du Paléolithique au Mésolithique en Italie. — Cailleux André 
L’homme en surexpansion. — Mauny Raymond, Du nouveau sur la préhistoire et l’arch : 
logie de 1’Aouker et du Hodh (Mauritanie). — Colombet Albert, Une enceinte fortifiée 
préhistorique du Beaunois. — 3-4. Bordes F. et Fitte P., Une industrie épipaléolithique 
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a Evreux. — Barriére C., Un exemple de permanence de l’habitat : Puydivert (commune 
du Bourdeix). — Morel Jean et Bobo Joseph, La station de microlithes de Bir-el-Adal 
dans le Sud-Constantinois. — Robert Romain, Deux ceuvres d’art inédites de la grotte 
de la Vache (Ariége). 


Bulletin de 1’Institut d’ Etudes Centrafricaines (Brazzaville-Paris). N. S. 1950. 1. 


_Sautter G., Le Cacao dans l’économie rurale au Woleu-n ’Tem. — Balandier G., 
Problémes économiques et problémes politiques au niveau du village Fang. 


Bulletin de la Société Suisse des Américanistes (Genéve). 
(Bulletin der Schweizerischen Amerikanisten-Gesellschaft.) 


1950. 1. Dietschy Hans, Zur Deutung eines zapotekischen Goldschmucks. — 
Naville René, Le Popol-Vuh. — Paranhos da Silva Mauricio, Les mythes et légendes 
des Indiens du Brésil. — Naville René, Les mythes et légendes des Indiens du Venezuela. 
— Christinger Raymond, Mythes et légendes des pueblos du Nouveau Mexique et de 
l’Arizona. — Muthmann Friedrich, L’image de l’Amérique Latine dans l’art européen. 
— 1951. 2. Pittard Eugéne, Quelques mots au sujet des origines des indigénes améri- 
cains. — Dietschy Hans, Johann Jakob von Tschudi (1818-1889). — Naville René, 
Samuel Engel, premier américaniste suisse. — Paranhos da Silva Maurice, Essai biblio- 
graphique sur les Indiens du Brésil. — Naville René, Les bibles anciennes et 1’Amérique 
précolombienne. 


Bulletin de 1’Institut Francais d’Afrique Noire (Dakar). 13. 1951. 2. 


Corbeil R., Les récentes découvertes au Cap-Vert concernant le paléolithique. 
— Thomassey P. et Mauny R., Campagne de fouilles 4 Koumbi Saleh. — Mauny R., 
Etat actuel de la question de Ghana. — Thomassey P., Notes sur la géographie de 
l’habitat et la région de Koumbi Saleh. — Ba A. H., Note sur la migration des villages 
sambourou. — Cap. Grandin, Notes sur l'industrie et. le commerce du sel au Kawar 
et en Agram. 


Bulletin der Schweizerischen Gesellschaft fiir Anthropologie und Ethnologie 


(Ziirich). 27. 1950-51. 
(Bulletin de la Société suisse d’Anthropologie et d’Ethnologie.) 


Héltker Georg, Zum Verstandnis. der Krankenheiltanze bei den Naturvélkern. — 
Schlaginhaufen Otto, Ein Melanesierschadel von ungewéhnlich kleiner Kapazitat. — 
Lahovary Nicolas, Nouvelles considérations sur la valeur du groupe O pour les déter- 
minations ethniques. O, groupe d’aboutissement ? 


Ciba - Rundschau (Basel). 19514. 


97. Traupel R., Schweizerische Zeugdruckereien im 18. und 19. Jahrhundert. — 
98. Dunbar J. Telfer, Die schottischen Hochlande im 18. Jahrhundert. Die Geschichte 
der Hochlandtracht. Das Schottenmuster. Die Waffen der Hochlandschotten. Woll- 
verarbeitung und Farben. 


Ciba - Zeitschrift (Basel). 11. 1954. 125. 


Brinkmann D., Aus der Geschichte der Testpsychologie. — Brinkmann D., Zur 
Systematik der psychologischen Testmethoden. — Kuhn R., Der Rorschach-Versuch. 
— Bash K. W., Testpsychologie in Gro8britannien und in den Vereinigten Staaten. 
— Hediger H., Grundsatzliches zum tierpsychologischen Test. 


Cuadernos de Estudios Africanos (Madrid). 1954. 44. 


Hamza Boubakeur, La Prensa Arabe: su desarrollo y el papel que desempefia 
en la vida musulmana. — Quintano Ripollés Antonio, Libia, nueva Estado africano. — 
‘Lafuente Domenech Angel, Del territorio de Ifni : Yentin y cuevas en Ait Ba Aamran. — 
Ibn Azzuz Mohammed, La formacién cultural de la juventud marroqui de Ja zona jalifiana. 


Erdkunde (Bonn). 


4. 1947. 1-3. Credner W., Kultbauten in der hinterindischen Landschaft. -— 
Rathjens C. und v. Wissmann H., Landschaftskundliche Beobachtungen im stidlichen 
Hedjaz. — 4-6. Fickeler P., Grundfragen der Religionsgeographie. — Penck A. {, Riick- 
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zug der letzten Vergletscherung. — Rathjens C. und v. Wissmann H., Landschafts- 
kundliche Beobachtungen im siidlichen Hedjaz. — 2. 1948. 1-3. Bobek H., Stellung 
und Bedeutung der Sozialgeographie. — Louis H., Probleme der Kulturlandschafts- 
entwicklung in Inneranatolien. — 4-6. Krebs N. +, Indien im Rahmen des Britischen 
Weltreichs. — Stiehler W., Studien zur Landwirtschafts- und Siedlungsgeographie 
Athiopiens. — Gellert J. F., Klimabedingtheit und wirtschaftsgeographische Struktur 
der Farmwirtschaft und Farmsiedlung in Stidwestafrika. — 3. 1949. 4. Weigt E., Clemens 
Gillman und die neuere geographische Forschung Ostafrikas. — Jaeger F., Die Gewasser 
Ostafrikas. —- Lautensach H., Madeira. Eine landerkundliche Skizze des Archipels. — 
4. 1950. 1-2. Wilhelmy H., Das Alter der Schwarzerde und der Steppen Mittel- und 
Osteuropas. — Liesegang C., Die Guanogewinnung auf den Inseln und an der Kiiste 
Siidwestafrikas. — Beetz W., Die Geheimnisse des Kunenelaufes in Siidangola und 
Siidwestafrika. — Gellert J. F., Ein Jahrzehnt Niederschlagsschwankungen in Siid- 
westafrika und ihre Auswirkung auf das Weideveld und die Wirtschaft. — 3-4. Troll C., 
van Eimern J. und Daume W., Herman Soergels ,,Atlantropa“ in geographischer Sicht. 
— Bartz F., Der Fernste Westen Nordamerikas in seiner bio- und anthropogeographischen 
Sonderstellung. — Schwind M., Die Verstadterung Japans, Betrachtungen zur japa- 
nischen Bevolkerungsentwicklung 1940-47. — 5. 1951. 1. Thiel E., Die Eiszeit in 
Sibirien. —- Huppertz J., Viehhaltung und Stallwirtschaft bei den einheimischen Agrar- 
kulturen in Afrika und Asien. — Schiffers H., Wasserhaushalt und Probleme der 
Wassernutzung in der Sahara. — 3. Paffen K. H., Geographische Vegetationskunde 
und Pflanzensoziologie. — Schlenger H., Geographische Schranken im Wirtschaftsauf- 
bau der Sowjetunion. — Fischer Eric, Der Beitrag der Geographie zur Lésung sozialer 
und wirtschaftlicher Probleme in den USA. 


Etnologiska Studier (Goteborg). 1951. 


47. IzIkowitz Karl Gustav, Lamet- Hill Peasants in French Indochina. — 
18. Holmer Nils M., Cuna Chrestomathy. 


Etudes Dahoméennes (Porto-Novo, Dahomey). 


1. 1948. Dunglas Edouard, La premiére attaque des Dahoméens contre Abéokuta 
(3 mars 1851). — Mercier Paul, Mouvements de population dans les traditions des 
Bétammaribé. — P. M., Note sur les Kwayaribé (Nord-Dahomey). — 2. 1949. Coissy A., 
Un régne de femme dans l’ancien royaume d’Abomey. — von Zech, Pays et populations 
de la frontiére nord-ouest du Togo. — Dunglas E., Deuxiéme attaque des Dahoméens 
contre Abéokuta. — Tereau et Huttel, Monographie du Hollidgé. — Mercier P., Voca- 
bulaires de quelques langues du Nord-Dahomey. — 3. 1950. Tereau et Huttel, Mono- 
graphie du Hollidgé. — Note sur les « Pila-Pila» et les « Taneka». — Neth R. P., Le 
journal de route du missionnaire A. Mischlich. — Repin, « Voyage au Dahomey ». — 
4. 1950. Mauny R., Etat actuel de nos connaissances sur la préhistoire du Dahomey 
et du Togo. — Gani O., Notes sur les coutumes funéraires des Pila. — Crozon H., Le 
tabac au Dahomey — Historique et culture actuelle. — Mercier P., Notice sur le peuple- 
ment yoruba au Dahomey-Togo. — Cornevin R., Avec le Lieutenant Plehn a la recherche 
d’un Cercle du Moyen-Togo. — Burton R. F., Les «Coutumes Royales » d’Abomey. 


Eusko -Jakintza (Sare, B.-Pyr.). 4. 1950. 4-6. 


_ de Barandiaran J.-M., Ele Zaar. Herensuge. —- Lamare Pierre, La structure 
physique du Pays Basque. — de Barandiaran J.-M., La industria prehistérica de la 
regién inferior del Nive. — Lafon René, Notes Etymologiques. — de Altube Severo, 
Fonética y Etimologia Euskéricas. — Bouda Charles, Une étymologie & oublier. Ety- 
mologies basques, III, IV, V, VI, VII. Die renee der Buruscho. Deux lettres concer- 
nant la « Réponse 4 M. Bouda». — Etchart A., Les « proverbes» d’Oihenart. — Etche- 
verry Michel, Un épisode de la lutte des Etats de Soule contre l’inflation des impéts 
au XVITIe siécle. — Lafon René, Propositions pour la notation des mots basques dans 
les publications scientifiques. — de Vilallonga José, Aide-mémoire pour les renseigne- 
pee e gemender en vue d’obtenir une information toponymique. — Gimet Roger, 

e Kostatar. 


Folk-Lore (London). 62. 1954. 


1. Hildburgh W. L., Psychology Underlying the Employment of Amulets i 
Europe. — 2. Phillips George L., Two Seventeenth-Century Presale, Pesler’; sil 
Rampsmen. — Geddes Arthur, Scots Gaelic Tales of Herding Deer or Reindeer. — 
O’Dea W. T., Artificial Lighting prior to 1800 and its Social Effects. 
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Forschungen und Fortschritte (Berlin). 26. 1950. 


17-18. Eissfeldt Otto, Ein Beleg fiir die Buchstabenfolge unseres Alphabets aus 
dem 14. Jahrhundert v. Chr. — Heybrock Werner, Sepulkrale Kunst im Zentralkaukasus. 
— 21-22. Passarge Siegfried, Probleme einer Geschichtsgeographie auf landschaftskund- 
licher Basis. — Sioli Harald, Das Wasser im Amazonasgebiet. — 23-24. Grapow Her- 
mann, Zur Frage der agyptischen Literatur als Begriff und ihrer Wertung durch die 
Agypter und uns. — Deichgraber Karl, Corpus Medicorum Graecorum, Entwicklung 
und Stand des Unternehmens Juli 1950. — Briicher Heinz, Pehr Bolin, ein skandi- 
navischer Vorlaufer bei der Wiederentdeckung der Vererbungs-Gesetze. 


Homo (Stuttgart). 
(Internationale Zeitschrift fiir die vergleichende Forschung am Menschen.) 


1949. 2. von Eickstedt Egon Frh., Das Hamitenproblem. — Mihlmann W. E., 
Ethnische Aufstiegsassimilation und Rassenwandel. —- Miiller-Using D., Zur Psychologie 
des Jagers. — Schoch Erhard Otto, Die FuBsohlenreflexe als psychogenetisch bedingte 
Greif- und LoslaBreflexe. — Schwidetzky I., Typensysteme als heuristische Methode. 
— Weinert Hans, Die neuen vor- und friihmenschlichen Fossilfunde in ihrer Bedeutung 
fiir die menschliche Stammesgeschichte. — 1950. 3. Backhausz R., Nemeskéri J. und 
Vajda G., Rh-Faktor-Untersuchungen in Ungarn. — Hill W. C. Osman, A Study of 
the Skeleton of a Full Term Veddah Compared with that of other Races. — Ibarra 
Grasso Dick Edgar, El problema lingiifstico en los origenes oceAnicos de parte de los 
indigenas américanos. 


Ibla (Tunis). 14. 1954. 2. (54) 


Demeerseman A., Elites Tunisiennes et Progrés. — Dinar Ibn Abi, Description 
de Tunis, premier chapitre du Mu’nis fi akhbar Ifriqiya wa Tinis, trad. par J. Magnin. 
— Louis A., Le raisin aux iles Kerkennah. — Quémeneur J., Quelques travaux 
linguistiques récents. — Dornier P., Aspects sociaux du monde rural. 


Journal Asiatique (Paris). 239. 1951. 4. 


Blachére R., Jean Sauvaget (1901-1950). — Février James G., Notes de lexico- 
graphie punique. — Németh J., Le systéme des noms de peuple turcs. — Richard Jean, 
limite occidentale de l’expansion de l’alphabet ouigour. 


Journal de ia Société des Océanistes (Paris). 6. 1950. 


Neyret Jean-Marie, Notes sur la navigation indigéne aux iles Fidij. — Lenormand 
Maurice-H., Connaissance du corps et prise de conscience de la personne chez le Méla- 
nésien de Lifou (Iles Loyalty). — Poirier Jean, L’évolution récente des Sociétés poly- 
nésiennes. — O’Reilly Patrick, Deux sites fortifiés du District de La Roche, Maré 
(Iles Loyalty) Nouvelle-Calédonie. — Hartweg Raoul, Ossements anciens de 1’Ile Maré 
(Iles Loyalty). Nouvelles exhumations. — Avias Jacques, Poteries canaques et poteries 
préhistoriques en Nouvelle-Calédonie. — Legand Michel, Contribution a l’étude des 
méthodes de péche dans les Territoires francais du Pacifique Sud. — O’Reilly Patrick, 
Georges Baudoux, prospecteur et écrivain calédonien. : 


Journal de Psychologie (Paris). 44. 1951. 1-2. 


Formes de l’Art — Formes de l|’Esprit: Esthétique générale, arts plastiques, 
architecture, musique, arts du langage. 


Katholisches Missionsjahrbuch der Schweiz (Freiburg). 18. 1951. 


(Annuaire missionnaire catholique de la Suisse.) 


Schebesta P., Die Siidhdlfte Afrikas. Eine kulturgeographisch-historische Uber- 
sicht. — Kilger Laurenz, Der Kongo-Kénig und der Gold-Kaiser. — Bihlmann Walbert, 
Die Stunde Afrikas ist gekommen !“ — Schurmans M., L’enseignement supérieur en 
Afrique noire. — Aujoulat Louis-Paul, La protection de la santé publique dans les 
territoires africains situés au sud du Sahara. 


Kongo-Overzee (Antwerpen). 17. 19514. 


4. Stappers L., Uit het vérleden der Baamilembwe. —- Larochette J., Racines et 
radicaux dans les langues bantoues. — Cleire R., Talen en taalunificatie in het Vicariaat 
Kivu. — van Wing J., Nota over de ,,Commissie voor unificatie van het Kikongo (1935- 
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1936)“. — Mertens J., La juridiction indigéne chez les Bakongo orientaux. — 2. Dillen K., 
Tweelingen bij de Bena Ngungi (Basogne). — Viaene L., La vie domestique des Bahunde 
(Nord-Ouest du Kivu). — van Thiel H., Tweede Lingombe-vertelsel. — Lekens Ben- 


jamin, Nota over het Ngbandi als voertaal in Ubangi. — van Thiel H., Het offer van Itota. 


L’Antiquité Classique (Bruxelles). 20. 1951. 1. 


Lopuszanski G., La Police romaine et les Chrétiens. — Mertens Js Puits antiques 
& Elewijt et les puits romains en bois. — Carnoy A., La Divinisation des riviéres et la 
toponymie celtique. — Lambrechts P., Divinités équestres celtiques ou défunts héroisés ? 


L’Anthropologie (Paris). 55. 1951. 1-2. 


Bordes Francois et Bourgon Maurice, Le complexe moustérien : Moustériens, 
Levalloisien et Tayacien. — Lelubre M. et Cousin J., Peintures et gravures rupestres 
nouvelles de la Téfedest méridionale (Ahaggar, Sahara central). — Gessain Robert, 
Ou en est la Préhistoire des Eskimo ? — Robert Romain, Une nouvelle ceuvre d’art 
magdalénienne. 


Le Muséon (Louvain). 64. 1951. 1-2. 


Draguet R., Une lettre de Sérapion de Thmuis aux disciples d’Antoine (A. D. 356) 
en version syriaque et arménienne. — Huglo M., L’ancienne version latine de l’hymne 
acathiste. — Till W. C., Der Mittelzungenvokal im Koptischen. — Till W. C., Eine 
koptische Rezeptensammlung. — Ryckmans G., Inscriptions Safaitiques au British 
Museum et au Musée de Damas. — Ryckmans G., Inscriptions sud-arabes. IX. — Beeston 
A. F. L., Notes on Old South Arabian Lexicography III. — Ryckmans J., Yarim 
’Ayman II, roi de Saba ? — Walker J., Six Kufic Inscriptions. — Jamme A., Piéces 
anépigraphes sud-arabes d’Aden. — Moscati S., Il “tradimento” di Wasit. — Beck E., 
Die dogmatisch religidse Einstellung des Grammatikers Yahya B. Ziyad al-Farra’. — 
van Windekens A. J., Tocharica. 


Les Musées de Genéve (Genéve). 8. 1951. 6. 


_M. Fr., Exposition d’argenterie hispano-américaine de l’époque coloniale. Le 
paradis biblique vu par un artiste péruvien. 


Man (London). 51. 1951. 


97-123. Dark Philip, Some Notes on the Carving of Calabashes by the Bush 
Negroes of Surinam. — Mair Lucy, A Yao Girls’ Initiation. — 124-154. Fagg William, 
Tribal Sculpture and the Festival of Britain. — Dénmez Ahmet and Brice W. C., A 
Flint Blade Workshop near Gaziantep, South Turkey. — 155-184. Drew Sannie, Two 
Eritrean Rock Sculptures Probably of Coptic Origin. — Coghlan H. H., Native Copper 
in Relation to Prehistory. — 185-203. Grottanelli Vinigi L., On the ‘Mysterious’ Baratu 
Clubs from Central New Guinea. — Parker R. H., A Pot from Nag Hanish near 
Mersa Matruh. 


Mankind (Sydney). 4. 1951. 6. 


Schuster Carl, Designs Incised on Pearl Shell. — Goodwin A. J. H., An Assess- 
ment of Certain Bushman Affinities. — Guiart Jean, ,,Cargo Cults“ and Political Evolu- 
tion in Melanesia. — Berndt R. M., Aboriginal Religion in Arnhem Land. — Harney 
W. E., Australian Aboriginal Cooking Methods. — Balfour H. R., A Phallic Stone from 
Central Australia. — Gill E. D., Aboriginal Kitchen Middens and Marine Shell Beds. 


Mensario Administrativo (Luanda). 1950. 31-32. 


Mendes Corréa A. A., O apoio humano e econémico da Africa 4 Europa Ocidental. 
— dos Santos Branddo Anibal, Usos e costumes dos indigenas “Vauambo” — Casa- 
mento de um Soma. — da Silva Afonso Dias, Cabinda e os seus _povos. 


Midwest Folklore (Bloomington, Indiana). 1. 1954. 4. 


Thompson Stith, Folklore at Midcentury. — Randolph Vance and Musick: 
pablcobeirg ia auoteraay ee eS opie Aili K., eke of the = meron 
: ae pe er attern of Proverbial E i 
— McIntosh David S., Blacksmith and Death. Skaubheke nile conn 
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Missionalia Hispanica (Madrid). 8. 1951. 22. 


Bayle Constantino, Cabildos de Indios en la América espafiola. — Omeechevarria 
Ignacio, Siluetas misioneras. Fray Martin Ignacio de Loyola, O. F.M. — Merino 
Manuel, El Convento Agustiniano de San Pablo de Manila. — Rodriguez Valencia 
Vicente, Santo Toribio Alfonso Mogrovejo en sus Visitas Pastorales. 


Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien (Wien). 80. 1950. 3. 


Ehgartner Wilhelm, Fossile Menschenaffen aus Siidafrika, Australopithecinae ; 
die bisherigen Funde und ihre Bedeutung fiir die Stammesgeschichte der Menschheit. 
— Mitscha-Marheim Herbert, Die Herkunft der Baiern. — Schad’n Hans P., Die Haus- 
berge und verwandten Wehranlagen in Niederdsterreich. 


Mitteilungen der Geographischen Gesellschaft Wien (Wien). 92. 1950. 10-42. 


Wiche Konrad, Héhlenkunde und Hochgebirgsmorphologie. — Schebesta Paul, Das 
Pygmaenproblem. — Schumacher Peter, Die Twiden. — Berger Josef, Der Tageslauf auf 
einer stidwestafrikanischen Farm. — Arnberger Erik, Neue Methoden agrargeographischer 
Kartierung und ihre Bedeutung im Hinblick auf die Bodenschatzung in Osterreich. 


Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft (Schéneck-Beckenried). 7. 41951. 
(Nouvelle Revue de science missionnaire.) 


2. Basetti-Sani Giulio, Aspetti del Problema d’Apostolato dell’Egitto et del 
Medio-Oriente. — Mahieu Bern., Les Archives nationales de Paris, source de l’histoire 
des missions. — Schorer Edgar, Bevélkerungswissenschaft und Missionskunde. — 
3. Buhlmann Walbert, Psychologisch-religionspadagogische Erwagungen iiber Fragen 
von Negerschiilern. — Schildknecht, L’Institut des Belles Lettres Arabes. — Kilger 
Laurenz, Die Gesprache der 12 Franziskaner in Mexico 1524. 


Orientalia (Roma). N.S. 20. 1951. 3. 


von Soden W., Zum akkadischen Worterbuch, 50-53. — Ullendorff E., Ugaritica 
Marginalia. — Pohl A., Keilschriftbibliographie, 13 (1. 3. 1949 - 1. 9. 1950). — Simon J., 
Bibliographie copte, 3 (1950). — Gordon C. H., Two Magic Bowls in Teheran. — Beck E., 
Studien zur Geschichte der kufischen Koranlesung in den beiden ersten Jahrhunderten, 
III (Aba ‘Abdi r-Rahman as-Sulami). 


Oriente Moderno (Roma). 31. 1951. 4-6. 


La nuova Costituzione siriana del 5 settembre 1950. — Risoluzione del Consiglio 
di Sicurezza dell’?ONU per la questione del Kashmir (30 marzo 1951). 


Population (Paris). 6. 1951. 2. 


Vincent Paul, La mortalité des vieillards. — Robin Jean, Le probleme démo- 
graphique au Japon. — Bourgeois-Pichat J., La mesure de la mortalité infantile. 
I: Principes et méthodes. — Loisel Maurice, Les anomalies des lois sur la nationalité : 
doubles nationaux et apatrides. — Bergues Héléne, La population vue par les utopistes. 
— Tabah Frédéric, Niveau de vie des familles suivant le nombre d’enfants. — Fage 


Anita, Progrés des études de population au Brésil. 
Primitive Man (Washington, D. C.). 24. 1954. 


2. Amazona Damian, Some Customs of the Aetas of the Baler Area, Philippines. 
— Lucy Charles L., Notes on a Seneca Mask. — 3. Snyderman George S., Some Ideo- 
logical Aspects of Present Day Seneca Folklore. — McGee John T., Family Hunting 
Grounds in the Kippewa Area, Quebec. 


Records of the South Australian Museum (Adelaide). 9. 1951. 4. 


Tindale Norman B., Palaeolithic Kodj Axe of the Aborigines. Further Notes. 
— Hall F. J., McGowan R. G. and Guleksen G. F., Aboriginal Rock Carvings : a Loca- 
lity near Pimba, S. A. 


Revista de Ensino (Luanda, Angola). 1954. 3. 
Estermann Carlos, Reflexdes sobre Educacg4o e Instrugao entre os povos banto 
do Sul. 
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Revista de Folklore (Bogota). 1951. 6. 


Reichel-Dolmatoff Gerardo, Notas sobre la alfareria del Bajo Magdalena. — 
Ricaurte Daniel Ortega, Folklore indigena. — Flérez Luis, Medicina, magia y animismo 
en Segovia de Antioquia. — Tamayo José Vargas, Yo vide al Mojan. — Garcia Julio 
César, Otros refranes y modismos colombianos. — Putnam Ignacio Rivas, Una pagina 
del folklore tolimense. — Agredo Silvio Yepes, Adivinanzas con plantas en la Hoya 
del Cauca. — Bascom William y Berta, Adivinanzas: Una de las formas del folklore 
cubano. — Molina C. H., El refran y el modismo en el hablar popular de la montana 


antioquena. 


Revista de Indias (Madrid). 10. 1950. 41. 


Canedo Lino G., Un cronista peruano en el siglo XVII. Fr. Diego de Cérdoba. 
Salinas. — Gomez de Orozco Federico, Don Hernando Cortés. — Helmer Marie, Commerce 
et industrie au Pérou a la fin du XVII¢ siécle. — de Hoyos Sancho Nieves, Folklore de 
Hispanoamérica. La quema del Judas. 


Revue de 1’Aucam (Louvain). 25. 1950-51. 152. 


La Corée : Chronologie des événements. — Haumont Stany, Les réfugiés coréens. 
— Saatman John W., L’Eglise de Corée. — de Ravenne Yvan, L’économie coréenne 
avant les événements. — Doe John, L’absurde mur du 38¢ paralléle. — Dupuis Pierre, 


L’Ame coréenne devant la civilisation technique. 


Revue de.1’Institut de Sociologie (Bruxelles). 1951. 1. 


Belin-Milleron J., De l'étude concréte des concepts politiques et moraux. — 
de Coster S., L’exercice de l’autorité, probléme de psychologie sociale. 


Rivista degli Studi Orientali (Roma). 26. 1951. 1-4. 


Boneschi P., L’inscription linyanite d’anciennes monnaies tenues pour sabéennes. 
— Moscati S., Sulle origini degli Aramei. — Habersaat C., Beitrage zur jiddischen 
Dialektologie. — Furlani G., Ancora su Sibiahia = ‘i settimani’ mandeo. — Zolli E., 
Note di filologia antico-testamentaria. — Levi Della Vida G., Nota a RSO, X XV, 27-29. 
— Veccia Vaglieri L., Sulla denominazione Hawarig. — Pagliaro A., Note di lessico- 
grafia pahlavica. — Heilmann L., Metrica sanscrita in al-Birini. — Della Casa. C., 
Uddhya e Bhidya in Panini e Kalidasa. — Gargano A,, Una nuova leggenda di Siidraka 
nel Ratnakarandaka. — Babinger F., Ja‘qib-Pascha, ein Leibarzt Mehmed’s II. — 
Rossi E., Un inedito lessico rimato turco-albanese composto a Scutari nel 1835. — 
Petech L., La pretesa ambasciata di Shah Jahan alla Cina. — D’Elia P., Contributo 
alla storia del monoteismo dell’antica Cina. — Bertuccioli G. Prosatori della tarda 
dinastia Ming. Nota su Chang Tai. 


Rivista di Scienze Preistoriche (Firenze). 


5. 1950. 1-4. Graziosi P., Le pitture e i graffiti preistorici dell’Isola di Levanzo 
‘nell’Arcipelago delle Egadi (Sicilia). — Avnimelech M., Contribution to the Knowledge 
of the Quaternary Oscillations of the Shore-Line in Palestine. — Novak G., Nuovi 
ritrovamenti di ceramica dipinta nell’Isola Hvar (Lesina) nell’ Adriatico. — Lay Pan- 
nocchia F., L’industria pontiniana della grotta di S. Agostino (Gaeta). — 6. 19541. 41-2. 
Rittatore F., Scoperte di eta eneolitica e del Bronzo nella Maremma Tosco-Laziale. 
— Lhote H., Nouvelle contribution a l’étude des gravures et peintures rupestres du 
Sahara Central. — Cocchi P., Nuovi giacimenti paleolitici in Toscana. 


Saeculum (Freiburg i. Br. - Miinchen). 2.1954. 


1. Volz Wilhelm, Die geographischen Grundlagen der menschlichen Rassenbildung. 
— Mayrhofer Manfred, Arische Landnahme und indische Altbevélkerung im Spiegel 
der altindischen Sprache. — Franke Herbert, Europa in der ostasiatischen Geschichts- 
schreibung des 13. und 14. Jahrhunderts. — Disselhoff Hans-Dietrich, Tahuantinsuyu 
— Das Reich der Inka. — 2. Gollwitzer Heinz, Zur Wortgeschichte und Sinndeutung 
von ,,Europa“, — Heine-Geldern Robert, Das Tocharerproblem und die Pontische 
Wanderung. — Schmaus Alois, Der Neumanichaismus auf dem Balkan. — Mayrhofer 
Manfred, Die Indus-Kulturen und ihre westlichen Beziehungen. — 
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Schweizer Volkskunde (Basel). 41. 1951. 3. 


Schmidt L., Beobachtung zum ,,Burgundischen Kamin‘. — Eberle O., Die Bauern- 
hochzeit. — Bienz G., Grenzziehung und Bannbrauche im 17./18. Jahrhundert im 
Delsberger Amt. 


South Pacific (Sydney). 5. 1951. 
1. We Must Save New Guinea. — de Bruyn J. V., The Mansren Cult of Biak. — 


Tonga Islands Celebration. — 2. Belshaw Cyril, Wagawaga. An Experiment in Oceanic 
Development. — Howell-Everson N. A., Stimulating the Output of Native Labour. 


— Sir Fitzgerald William, Dangerous Rigidity of Colonial Judiciary. — Barett Charles, 
Can we Save New Guinea ? — 3. Forsyth W. D., The Work of the South Pacific Com- 
mission. — Little Keith, Art in a Changing Culture. — Smith Ewart, The Restoration 
of Lost Titles to Land in New Guinea. — 4. Maxton-Grahame Peter, The Administration 
Tea Project at Garaina. — The Future of West New Guinea. A Dutch View. — Haslu ck 
Paul, The Administration of Australia’s. Territories. 


The Journal of the Bihar Research Society (Patna). 36. 1950. 3-4. 


Chakraverty N. P., Spread of Indian Civilization in Chinese Turkestan. — Subrah- 
manyam R., Saravativilasa. — Chowdhury Tarapada, Linguistic Aberrations in Kali- © 
dasa’s Writings. — Sinha B. P., Kumara Gupta III. — Varma Vishwanath Pd. Sinha, 
Some Aspects of the Origins of Upanisadic Religion and Philosophy in the Vedas. — 
Askari Syed Hasan, Fragments of a Newly Discovered Persian Manuscript by a Hindu 
Newswriter. — Triveda D. S., The Pre-Mauryan History of Bihar. — Sarkar Jagadish 
Narayan, Medieval Orissa’s Seaports : Balasore. — Shafer Robert, Classification of some 
Languages of the Himalayas. 


The Journal of the Polynesian Society (Wellington, N. Z.). 59. 1950. 3. 


Schultz E., Proverbial Expressions of the Samoans. — Handy E. S. Craighill 
and Pukui Mary Kawena, The Polynesian Family System in Ka-’u, Hawai'i. — Hughes 
H. G. A., Riddles (Kam’aninga) from the Gilbert Islands. — Priday H. E. L., A Poly- 
nesian Migration circa 1765. — Phillipps W. J., Notes on Maori Plaits. 


The Journal of the Royal Anthropological Institute (London). 78. 1948. 1-2. 


Forde Daryll, The Integration of Anthropological Studies. — Lowie Robert H., 
Some Aspects of Political Organization Among the American Aborigines. — Firth R., 
Religious Belief and Personal Adjustment. — Balfour Henry, Ritual and Secular Uses 
of Vibrating Membrane as Voice-Disguisers. — Powell T. G. E., Celtic Origins : A Stage 
in the Enquiry. — Cory E. Jando, Il: The Ceremonies and Teachings of the Jando. 


The Far Eastern Quarterly (Ithaca, New York). 10. 1950. 1. 


Bascom William R., Ponape: the Tradition of Retaliation. 


The Japanese Journal of Ethnology (Tokyo). 15. 1950. 


(Minzokugaku-Kenkyu.) 
2. Special Number: A Survey of Ryukyuan Research. 


The Muslim World (Hartford, Conn.). 44. 1954. 2. 


Miller William McE., The Religious Situation in Iran: — Merrill John E., John 
of Damascus on Islam. — Robson James, Tradition : Investigation and Classification, 


The Philippine Journal of Science (Manila). 79. 1950. 1. 


Vanoverbergh Morice, Ligatures and Conjunctions in Ioko., 


The South African Archaeological Bulletin (Cape Town). 6. 1951. 


21. The Abbé Breuil. — Walton James, Kaross-Clad Figures from South African 

Cave Paintings. — Walton James, Occupied Rock-Shelters in Basutoland. — Harding 

. R., Painted Rock-Shelters Near Bethlehem, O. F. S., I. Soulspoort. — Goldman H. I., 

A Grooved Stone from Potgietersrust District. — Jeffreys M. D. W., Quartz Hand- 

Axes. — 22. Harding J. R., Painted Rock-Shelters Near Bethlehem, O. F. S. — Breuil 

Henri, Further Details of Rock-Paintings and Other Discoveries. — Power J. H., Two 
Sculptured Heads in the McGregor Museum, Kimberley. 
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Ur-Schweiz (Basel). 15. 1951. 2. 
(La Suisse Primitive.) 


Perler O., Friihgermanische Reihengraber in Tafers (Freiburg). — Grininger Je 
Hiigelgrab Balmenrain, Eschenbach (St. Gallen). 


Zaire (Bruxelles-Antwerpen). 5. 1951. 


5. Pinxten K. en Bruyns L., Inlandse boerderijen. — Comhaire-Sylvain S., Le 
travail des femmes a4 Lagos. — 6. Bogaerts H., Un aspect de la structure sociale chez 
les Bakwa Luntu. — 7. Costermans B. J., Dorp en gebouwen van de Logo-Avokaya. 
— Stenmans A., Quelques données statistiques sur l’évolution de l’occupation fonciere 
dans la province du Kasai depuis sa création. — de Bouveignes 0., Le voyage de Pierre 
Fardé au Congo. 


Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft (Wiesbaden). 100. 
(Nee 225) 1 ODtaa: 


Zyhlarz Ernest, Das kanarische Berberisch in seinem sprachgeschichtlichen Milieu. 
— R6Bler Otto, Verbalbau und Verbalflexion in den Semitohamitischen Sprachen. 
Vorstudien zu einer vergleichenden Semitohamitischen Grammatik. — Jirku Anton, 
Zum Ursprung des Alphabets. —- Brénno Einar, Zu den Theorien Paul Kahles von der 
Entstehung der tiberischen Grammatik. — Munzel Kurt, Zur Wortstellung der Er- 
ganzungsfragen im Arabischen. — Ritter Hellmut, Uber einige Regeln, die beim 
Drucken mit arabischen Typen zu beachten sind. — von Gabain Annemarie, Die Pro- 
nomina im Alttiirkischen. — Heffening W. f, Uber Buch- und Druckwesen in der alten 
Tiirkei. Ein Bericht des preuBischen Gesandten zu Konstantinopel aus dem Jahre 1819. 
— Heissig Walther, Marginalien zur Ordos-Chronik Subud Erike (1835). — Mayrhofer 
Manfred, Altindisches..— Alsdorf Ludwig, Contributions to the Textual Criticism of 
the Kathopanisad. — Dammann Ernst, Das Demonstrativ in Bantu-Sprachen. — 
Kahler Hans, Die Stellung der polynesischen Dialekte innerhalb der austronesischen 
Sprachen. 


Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft (Miinster i. 
Westf.). 


34. 1950. 1. Koppers W., Zur Herkunft des Menschen. — Barbatus Sc., Siidafrikas 
Kassenprobleme. — Seifert J., Der Kampf der Geschlechter im Mythos der Natur- 
volker. — 2. Hagel F. I., 100 Jahre Heidenmission in Sitidafrika. — 3. Kim T., Die 


japanische Seele missiologisch gesehen. — Paret R., Die Gottesvorstellung im Islam. — 
Kleine Beitrage : Zum Eherecht der Orientalen. — 4. Cieslik H., Begrabnissitten in der 
alten Japan-Mission. — Schebesta P., Afrika verliert sein Gesicht. — 385. 1951. 1. 


Respondek Th., Der Heiratsbrauch des Ukulobola bei den Bantus in der siidafrikanischen 
Union im Rahmen christlicher Ethik. 


Zeitschrift fiir Phonetik und allgemeine Sprachwissenschaft (Berlin). 5. 1951. 1-2. 


Kuhlmann Walther, Tonhéhenbewegung im Englischen. — Winckel Fritz, 
Repetier-Zusatzgerat zum Magnetophon fiir Laut-Untersuchungen. — Forchhammer 
Jérgen, Kern- und Wendepunkt der Sprachwissenschaft. — Bussenius Arno, Zur Proble- 
matik der Sprachentstehung. — Lohmann Johannes, ,,Sprachphilosophie“, ,,Sprach- 
theorie“ und ,,Allgemeine Sprachwissenschaft“. — Hintze Fritz, Zur hamitosemitischen 
Wortvergleichung. — Beranek Franz J., Jiddische Ortsnamen. — Ziegler Siegfried, Uber 
Esperanto und Esperantologie. 


— 


